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PRZEMIANA W CZLOWIEKA DUCHOWEGO
SPECYFICZNE WARTOSCI BIZANTYNSKO-SLOWIANSKIEJ
DUCHOWOSCI I MYSLI MORALNEJ

Dobrze zdaje sobie sprawe, ze podjatem si¢ ogromnie trudnego i1 chy-
ba wrecz niewykonalnego zadania, pragnac przedstawi¢ w zwigztym refera-
cie obraz dwu wielkich dziedzin teologii chrzescijanskiego Wschodu. Sa-
dze, ze 1 stuchacze sg tego Swiadomi, dlatego beda wyrozumiali. Bedzie to
zatem skromna proba zwrdcenia uwagi na niektore cechy i1 elementy
wschodniochrzescijanskiej mysli z zakresu duchowosci 1 teologii moralnej,
majgca pomoc w stworzeniu pewnego, przynajmniej ogoélnego obrazu.

Jedng z powaznych trudnosci, wobec ktorych staje piszacy o wschod-
nim chrze$cijanstwie, a praktycznie rzecz biorac - o prawostawiu, jest jego
réznorodno$¢ 1 odmienno$¢ rozwoju w rozmaitych krajach, co utrudnia do-
konanie pewnych uogoélnien. W obecnym szkicu - odwolujac si¢ takze do
mysli bizantynskiej - oprzemy si¢ gtownie na chrzescijanstwie rosyjskim,
nam najblizszym, do ktorego piSmiennictwa mamy stosunkowo najlepszy
dostep. Zreszta teologie rosyjska mozna uwazac za reprezentatywng
w znacznym stopniu dla prawostawia ze wzgledu na jej rozwoj, szczegolnie
dynamiczny w II potowie XIX w. 1 jej wiodace znaczenie przez dlugi okres.

Dekret o ekumenizmie méwi o odmiennym niekiedy formutowaniu
prawd czy tez o roznych metodach uprawiania teologii przez Wschod i Za-
chod, co daje moznos¢ stosowniejszego ich ujecia lub wzajemnego uzupel-
niania si¢’. W tym referacie bede si¢ starat ktas¢ akcent na t¢ odmiennos¢

Lpor. nr 15, 17; 4-6, 9 oraz DWCH nr 11.
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1 odrebnos¢, jako na element przede wszystkim interesujacy 1 jednoczesnie
pozwalajacy dostrzec to, co moze teologi¢ naszg ubogacic.

1. Uwagi wprowadzajace

Wydaje si¢ celowe, by nasze rozwazania rozpocza¢ od zaznaczenia od-
miennosci podltoza, na ktorym ksztattowala si¢ koncepcja zycia chrzescijan-
skiego Wschodu, co dotyczy zarowno duchowosci, jak i teologii moralnej.
Mam nadziej¢, ze to utatwi odebranie obrazu omawianej rzeczywistosci,
nawet jesli zatrzymamy si¢ tylko krdotko na niektérych czynnikach,

a pewne jedynie wymienimy.

Oto6z wydaje si¢, ze u zrédet odmiennosci pogladow 1 praktyki zycia
na Wschodzie lezy przede wszystkim inny klimat filozoficzny, mianowicie
dominujacy przez wieki platonizm, takze w swej postaci neoplatonskiej.
Mozna tez mowi¢ o znacznych wptywach gnostyckich, ktore znajduja odbi-
cie do$¢ powazne w mentalnosci chrzescijanskiego Wschodu, tak twierdzi
np. jeden z jego znawcow B. J asinowski’.

Teologa bizantynska, co nie jest bez znaczenia dla teorii zycia chrzesci-
janskiego, ksztattowata si¢ w konteks$cie ostrych sporow chrystologicznych,
nastepnie wokot btedow orygenizmu, burz i napie¢ w okresie ikonoklazmu®.
Znamienny i fundamentalny wyraz teologia ta znalazta w tworczosci wschod-
nich Ojcéw Kosciota, zwlaszcza tych wielkich, a wigc ojcow kapadockich,
gtownie §w. Bazylego Wielkiego, a takze §w. Jana Chryzostoma 1 $§w. Jana
Damascenskiego. W ich mysli tkwia korzenie wschodniej nauki o zyciu
chrzescijanskim. Tak bylo poprzez wieki, zwlaszcza jesli zwazymy na szcze-
gbInie wielka role tradycji patrystycznej w zyciu Kosciota prawostawnego®.

O ile jednak wielkich Ojcéw Kosciota znamy ogolnie z patrologii, to
zwykle mniej wiemy o wschodnich mistrzach Zycia duchowego, ktoérych
znaczenie dla ksztattowania si¢ koncepcji zycia chrzedcijanskiego bylo bar-

2 Wschodnie chrzescijanstwo a Rosja, Wilno 1933, s. 29-47.

% por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Przet. J. Prokopiuk, War-
szawa 1984, s. 25-69.

“Por. G. Florovsky, Ethos of the Orthodox Church, ,,The Ecumenical Reyiew” 12:1960,
s. 183-198; P. Evdokimoff, Le dynamisme eschatologique de la tradition, ,,.La pensee or-
thodoxe” 1:1966, s. 53-68; J. Klinger. Tradycja starochrzescijanska w doktrynie i ducho-
wosci Kosciotow wschodnich STV 9: 1971 nr 1, s. 303-319.
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dzo wazne. Nalezy tutaj wymieni¢ wptyw pogladéow Orygenesa, zwlaszcza
w odniesieniu do teologii ascetyczno-mistycznej w interpretacji Ewagriusza
z Pontu, $w. Diadocha z Photike (V w.), nastepnie tworczos¢ §w. Makarego
Wielkiego, zwanego takze Egipskim (1 ok. 390), ktory zdobyt duzg stawe

1 cieszyt si¢ niezaprzeczalnym autorytetem na Wschodzie, Izaaka Syryjczyka

z Niniwy (VII w.) 1 wreszcie ,,klasyka mysli bizantynskiej” - najwiekszego teo-
loga greckiego VII w., wybitnego mistyka - $w. Maksyma Wyznawcg (T 662).

U weczesnych mistrzow wschodnich nalezy tez szuka¢ poczatkow kie-
runku zwanego hezychazmem, ktory miat podstawowe znaczenie dla du-
chowos$ci wschodniej. Zalecal on skupienie wewnetrzne 1 wejsScie w siebie,
koncentracj¢, prowadzace do spokoju wewnetrznego 1 zewnetrznego, cat-
kowite wyciszenie (hezychia, biezmotwije), co pozwala oczySci¢ umyst
z namig¢tnosci oraz trwac¢ w cigglej modlitwie, w duchowej wizji Bogas.

Rysujac w dalszym ciggu tto historyczne, nalezy wymieni¢ dwie wiel-
kie postacie taczace si¢ z okresami pewnego rozkwitu teologicznej mysli
bizantynskiej w wieku XI 1 XIV. Pierwszy z nich to §w. Symeon, zwany
Nowym Teologiem (+ 1022)°, uwazany przez Wschod za najwickszego mi-
styka Sredniowiecza. U podstaw jego apofatycznej teologii lezato prze-
$wiadczenie, ze istotnym zrodtem poznania Boga jest osobiste doswiadcze-
nie Boga, ktoére tez stanowi nieodzowny warunek uprawiania teologii. Spo-
$rod twierdzen $w. Symeona podniesmy konieczno$¢ dazenia do apatheli, tj.
do wyzwolenia si¢ z wszelkich namigtnosci, ideg przebostwienia jako kres
dazenia czlowieka do Boga - jest to pojecie kluczowe w jego teologii, oraz
nauke o boskiej wizji $wiatta Taboru’.

Wrecz przetomowe znaczenie dla dalszego rozwoju teologii prawo-
stawnej miala tworczo$¢ §w. Grzegorza Palamasa, mnicha z Atosu, a poz-
niej arcybiskupa Salonik (1 1359). Jego doktryna wysnuta zostata z nauki
mnichow wschodnich i tradycji teologii bizantynskiej. Jej istotnym elemen-
tem jest twierdzenie o dos§wiadczeniu Boga (Palamasa nazywa si¢ ,,doktorem

% Por. I. Hausherr, Hesychasme et priere, Roma 1966; G. Podskalsky, Zur Gestalt und Ge-
schichte des Hesychasmus, ,,Ostkirchliche Studien” 16: 1967, s. 15-32.

® Wschod miano Teologa odnosi tylko do trzech osob: do $w. Jana Ewangelisty, $w. Grze-
gorza z Nazjanzu i wlasnie do $w. Symeona Nowego (albo Mtodszego) Teologa. Por.
Meyendorff, jw., s. 45.

" Por. Arch. Simun, Symeon le Nouyeau Thseologien - maitre de la theologie yecue, MEPR
15:1967, s. 148-156; bp Wienijamin [Milow], Priepodobnyj Simieon. Nowyj Bogosto-
wow o celi christianskoj Zyzni, ZMP 1979 nr 11, s. 64-72; apb Wasilij [Kriwoszein],
Priepodobnyj Simieon: Nowyj Bogoslow, Paris 1980.
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doswiadczenia”)® jako zasadniczym zrodle poznania Boga. Do$wiadczenie to
jest dostepne cztowiekowi, gdyz jest on powotany do uczestnictwa w zyciu
Bozym, do jednosci z Bogiem, ktorej kresem jest przebdstwienie (theosis),
stanowigce istotny cel zycia ludzkiego. Podstawe do takiego przebostwienia
zapewnia chrzest 1 uczestnictwo w zyciu Ciata Chrystusa przez Eucharystig.
Powotanie to chrzeScijanin o§wiecony $wiatlem Taboru realizuje przez modli-
twe, sakramenty, udziat w zyciu Kos$ciota, co jednoczesnie prowadzi do praw-
dziwego poznania Boga. Palamas dokonat przeksztatcenia hezychazmu w sys-
tem teologiczny. Stynne stato si¢ rozroznienie Palamasa migdzy istota Boga
niedostepnego dla rozumu i niepoznawalnego oraz energiami Boga, dzigki
ktorym z woli Bozej i z Jego taski cztowiek moze by¢ przebc')stwionyg.
Przechodzac na grunt Rusi, stwierdzi¢ trzeba, ze przyjgcie przez nig
chrzescijanstwa z Bizancjum pociagneto takze przejecie w gtownych liniach
koncepcji zycia chrzescijanskiego. Wprawdzie wiek XVII przyniost okres
wptywow katolickich, a nastepny protestanckich, to jednak zawsze zywy byt
nurt ascetyczno-mistyczny, a w dobie odrodzenia prawostawia w XIX w.
zaznaczyl si¢ wyrazny nawrdt do mysli patrystycznej i do mistrzow Zycia
duchowego. Nurt ten ma $cisty zwigzek z rysem szczegélnie charaktery-
stycznym dla bizantynsko-stowianskiego chrzescijanstwa, jakim byl mona-
stycyzm. Zapoczatkowany przez §w. Pachomiusza cenobityzm otrzymat
trwatg forme w regule $w. Bazylego Wielkiego, ktory ktadt nacisk szczegol-
nie na modlitwe i asceze. Reformy dokonat $w. Teodor Studyta (+ 826),
a kierowany przez niego klasztor Studios w Konstantynopolu stat si¢ wiel-
kim os$rodkiem reformy promieniujagcym na caty Wschod. U podstaw kon-
cepcji zycia zakonnego Teodor umiescit postuszenstwo wobec przetozone-
go, zycie liturgiczne, statg prace i osobiste ubdstwo ™. Zaznaczy¢ nalezy, ze
zycie monastyczne na Wschodzie nie ulegalo ewolucji i zachowalo swoje
pierwotne formy do czaséw wspodtczesnych. I zawsze w nim mozna odna-
lez¢ znamie tesknoty za kontemplacja i ucieczki od $wiata™.

8 por. P. Miquel, Gregoire Palamas, Docteur de [’Experience, ,Jrenikon” 37: 1964, s. 227-237.

% Por. Archim. Kiprijan, Antopotogija $w. Grigorija Patamy, Pariz 1950; G. Florovsky, Saint
Gregory Palamas and the Tradition of the Fathers, GOTR 4:1958, s. 119-131; J. Meyen-
dorff, St. Gregoire Palomas et la mystique orthodoxe, Paris 1959; D. Wendebourg, Grego-
rios Palamas (1296-1359), W: Klussiker der Theologie, Bd 1, Miinchen 1981, s. 252-268.

9 por, Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 72-76.

Y por. J. Nowosielski, Ucieczka na pustynie. Proba opisania ukrytej swiadomosci monachi-
zmu prawostawnego, ,,Znak” 18: 1966, s. 405-418.
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Bujny byl tez rozwo6j klasztoréw na ziemi ruskiejlz. Juz w wieku XI
zostala zalozona przez §w. Antoniego (T 1073) i §w. Teodozjusza (T 1074)
Pieczerskich stynna Lawra Kijowsko-Pieczerska, a w pare wiekow pozniej
niemniej znana Lawra Swietej Trojcy i $w. Sergiusza, tak nazwana od swe-
go zalozyciela $w. Sergiusza z Radonieza (1 1392), w Zagorsku pod Mo-
skwa - centrum zycia duchowego w Rosji. Obie przyjety reguly zycia mona-
stycznego §w. Bazylego Wielkiego i1 §w. Teodora Studyty. W dalszym roz-
woju monastycyzmu rosyjskiego wazng role odegrat sw. Nil Sorski
(T 1508), zwolennik zycia raczej kontemplacyjnego i w ubdstwie; zostat on
jednak pokonany w glto$nym sporze ze $w. J6zefem z Wotokotamska
(T 1515), glosicielem bardziej aktywnego zycia i zwolennikiem posiadania
majetnosci przez klasztory. Wiele szkody zyciu monastycznemu w Rosji
przyniosty kasaty i1 ograniczenia Piotra Wielkiego oraz carycy Katarzyny II.

Do jego odrodzenia 1 ozywienia wielce przyczynita si¢ dziatalnos¢
$w. Paisjusza Wieliczkowskiego w XV w. (F 1794).

Istniejace na terenie Rosji liczne klasztory byty na ogédt zywymi osrod-
kami zycia religijnego, czesto takze teologicznego, o duzych wplywach
(m. in. dlatego, ze z grona mnichéw zwykle rekrutowali si¢ hierarchowie).
Dla nas wazne jest to, Zze monastycyzm miat zasadniczy wplyw na pojmo-
wanie zycia chrze$cijanskiego. Przede wszystkim dlatego, ze mnich byt
ideatem dla kazdego chrzescijanina, i to juz od czaséw $w. Bazylego Wiel-
kiego. Mnich bowiem w sposob najwlasciwszy realizowat w swoim zyciu
wskazania Chrystusa i byt wzorem dla kazdego. Teologowie nie upatrywali
istotnej r6znicy mig¢dzy laikiem i zakonnikiem, jedynie najwyzej co do stop-
nia zaangazowania i realizacji praktyk religijnych w zyciu™. Stad tez teolo-
gia wschodnia ma w duzym stopniu charakter monastyczny. Poczatki ksztat-
towania si¢ monastycznej teologii - jak pisze wybitny teolog prawostawny J.
Meyendorff* - siegaja wschodnich mistrzow zycia duchowego, poczynajac
juz od Ewagriusza. W $wietle tej teologii ksztattowata si¢ koncepcja zycia
chrzescijanskiego, zardwno jesli chodzi o pojmowanie jego istoty oraz celu,
jak 1 §rodkow wiodacych do osiggnigcia tego celu.

12 por. M.J. Rouét de Journell, Monachisme et monasteres russes, Paris 1952; 1. Smolitsch,
Russisches,Mdnchtum. Entstehung und Wesen, Wiirzburg 1953; V. Arminjon, Lu Russie
monastique, Saint-Vincent-sur-Jabron 1974,

3 por. T. Spidlik, Das sstliche Manchtum und das sstliche Frémmigkeitsleben, W: Hand-
buch der Ostkirchenkunde, Diisseldort 1971, s. 543-568.

¥ Teologia bizantyjska, s. 85-101.
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Monastyczny charakter teologii Wschodu taczy si¢ z innym jeszcze jej
aspektem, mianowicie mistycznym. Teologia ta, przejawiajgc raczej niechgc
do poznania dyskursywnego i nie ufajgc w tym stopniu rozumowi co teologia
Zachodu, podkresla niedostgpno$¢ Boga na tej drodze, a w jakims$ stopniu
1 niepoznawalno$¢ cztowieka, ktory w najgtebszej swej istocie stanowi miste-
rium. Teologia Wschodu ma wigc charakter apofatyczny gloszac, ze Boga
jestesSmy w stanie okresli¢ raczej na drodze negacji, kim nie jest, niz zdefinio-
wac, kim jest w sensie pozytywnym. Znamienne, ze z apofatycznym charakte-
rem tej teologii faczy si¢ egzystencjalne podejscie do zagadnien szczegoto-
wych 1 przypisywanie gtéwnej roli w poznaniu dos§wiadczeniu wewnetrznemu.

Pojecie mistyki u teologéw Wschodu jest znacznie szersze, niz ma to
miejsce za Zachodzie. Obejmuje ono nie tylko zjawiska nadzwyczajne, jak
si¢ zwykle przyjmuje na Zachodzie, lecz dotyczy takze zwyklych spraw zy-
cia religijno-moralnego, takich jak modlitwa, wiara, taska, pelnienie przyka-
zan itp. Czerpane stad poznanie okresla si¢ zwykle jako mistyczne, dlatego
w tradycji Wschodu prawdziwy teolog jest zarazem mistykiem, a zatem nie
tylko teoretykiem zycia chrze$cijanskiego, lecz ,,medrcem Bozym”, praw-
dziwym gnostykiem, ,,mistrzem zycia wewnetrznego”, znajacym je z wia-
snych przezy¢, ktory osobi$cie do§wiadczyl rzeczywistosci zycia Bozego.
Najdoskonalszym wyrazem poznania jest kontemplacja, prawdziwa gnoza.
Wiedza nabyta tg droga daje wielka pewnos¢ i stad w teologii Wschodu,
ktora okreslana jest czgsto jako teologia mistyczna, nie ma wyraznego roz-
graniczenia mi¢dzy teologig i1 mistyka, migdzy poznaniem opartym na do-
$wiadczeniu a poznaniem prawd podawanych przez Kosciol™.

Doswiadczenie duchowe stato si¢ wigc obok Pisma $w. 1 patrystyki za-
sadniczym zrodlem doktryny o zyciu chrzescijanskim i na nim w znacznym
stopniu opierali si¢ pisarze wschodniochrzes$cijanscy w zakresie duchowosci
i teologii moralnej, przynajmniej w pewnym nurcie tej ostatniej. Klasycznym
zbiorem takich pism o charakterze zrodtowym opartych gtdéwnie na doswiad-
czeniu jest Filokalia®® - antologia pism lub wyciagow z 38 autoréw, glownie
o tradycji hezychastycznej z okresu od IV do XIV w. Wydali jaw 1782 1.

w Wenecji po grecku dwaj przyjaciele - Makary Nataras, metropolita Koryntu,
1 $w. Nikodem Hagioryta. Na jezyk starostowianski przetozyt sw. Paisjusz Wie-
liczkowski, a na rosyjski sw. Teofan Pustelnik, poszerzajac 1 opatrujagc wstgpa-

5 por. V. Lossky, Die mystische Theologie der morgenldndishen Kirche, Graz 1961.

18 por. M. Miquel, L appel a experience chez quelques auteurs de la Philocalie, ,,Irenikon”
40:1987, s. 355.
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mi. W tym thumaczeniu Dobrotolubije obejmowato 5 tomdw, ok. 3 tys. stron,
1 stalo si¢ prawdziwym podrgcznikiem zycia duchowego w Rosji.

2. Bizantynsko-slowianska duchowos¢

Duchowo$¢ wschodniochrze$cijanskg omawiam przed teologig moral-
ng dla kilku racji. Ona bowiem przedstawia calo§ciowe ujecie zycia chrze-
Sscijanskiego, jest swoista, mozna powiedzie¢ - oryginalna, wzbudza zywe
zainteresowanie na Zachodzie, a nierzadko nawet fascynacj¢, posiada tez
obfite piSmiennictwo. Idee duchowo$ci mozna rowniez odnalez¢ w teologii
moralnej, przynajmniej rosyjskiej.

Na poczatku pragnatbym podkresli¢, ze u podstaw koncepcji zycia
chrzescijanskiego lezy przyjecie za punkt wyjscia zatozen soteriologicznych17.
Wazne jest przy tym polozenie akcentu na ideg¢ cztowieka duchowego jako
najwyzszego ideatu oraz na konieczno$¢ przemiany w takiego cztowieka jako
na najwazniejsze zadanie zyciowe. To wlasnie mialem na mysli formutujac
tytut referatu. Z soteriologii chciatbym tylko zwigzle przypomnie¢ te elemen-
ty, ktore majg blizszy zwiazek z pojmowaniem zycia chrzescijanskiego.

Otoz podstawowg prawda tej nauki jest prawda o stworzeniu czlowie-
ka na obraz i podobienstwo Boze, co oznacza, iz zostal on powotany do bytu
jako istota posiadajgca ducha, tj. pierwiastek czynigcy go pokrewnym Bogu,
i przeznaczona do obcowania z Bogiem®®.

Nastepstwem upadku pierwszych rodzicow byl nietad 1 zamieszanie
w cztowieku, rozbicie jego wewnetrznej jednos$ci, uszkodzenie osrodka dys-
pozycyjnego: duch bowiem utracil wlasciwy sobie prymat, a wtadze przejety
nizsze popedy, przede wszystkim cielesne. Cztowiek postawit siebie w cen-
trum zamiast Boga i egoizm stal si¢ dominujaca zasadg jego postgpowania.

Y7 por. Mitr. Siergiej [Stragorodskij], Prawostawnoje uczenije o spasienii, Warszawa 1927;
bp Michail [Miedjugin], Spasienije i oprawdanije. Opyt kratkogo rasskrytija prawostaw-
noj subjektiwnoj soteriotogii, ,,Bogost. Trudy” 7:1971, s. 231-239; J. Pryszmont. Soterio-
logiczne zalozenia prawostawnej teologii moralnej, CS 10:1978 s. 69-83; tenze, U pod-
staw chrzescijanskiej formacji moralnej, Czestochowa 1987, s. 168-180.

18 por, 7. Zacharias, Man - the Image of God uccording to the Greek Fathers, GOTR
11:1964, s. 148-162; W. Losskij, Obraz i podobije, ZMP 1958 nr. 3, s. 53-64; W. Hry-
niewicz, Wspéiczesna antropologia prawostawna, ACr 4:1972 s. 217-238; O. Clment,
Questions sur I’homme, Paris 1972, s. 29-52; P. Nellas, Theologie de l'image, ,,Contacts”
25:1973, s. 259-286.
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Przy tym obraz Bozy w cztowieku doznal uszkodzenia, a podobienstwo Bo-
ze, rozumiane jako mozno$¢ upodobniania si¢ do Boga, zostalo utracone.
Ustat bowiem doplyw i zarazem mozno$¢ obcowania z Bogiem.

Ujmowana w ten sposob rzeczywisto$¢ cztowieka upadtego pozwala
zrozumie¢ tak zdecydowane postawienie ekonomii zbawienia u podstaw
koncepcji zycia chrzescijanskiego. Mysl wschodniochrzescijanska uwypukla
w dziele zbawczym Chrystusa niektore elementy. Zatrzymamy si¢ tutaj na
tych, ktore majg szczegolnie wazne znaczenie dla nauki o duchowosci.

Wocielenie Syna Bozego jako pelne przyjecie upadiej 1 Smiertelnej na-
tury ludzkiej ma tu znaczenie istotne. Bedac zstgpieniem rzeczywistosci
boskiej w ziemska, jest nie tylko aktem czynnej 1 wspdlczujacej mitosci Bo-
ga, lecz jednoczesnie podzwignieciem cztowieczenstwa w Chrystusielg.
Wyniszczenie za$ Chrystusa w cierpieniach, takze moralnych (Iek w Ogroj-
cu), a przede wszystkim Jego $mier¢, noszg charakter nie ekspiacji, za-
dos¢uczynienia w sensie jurydycznym, lecz nade wszystko zwycigstwa nad
ztem
1 grzechem, nad wladztwem grzechu w cztowieku, jego sila destrukcyjna,
zwyciestwa nad szatanem i $miercig. Smieré Chrystusa wyzwala cztowieka
od jej panowania, przezwyci¢za bowiem dziedziczng $miertelno$¢, zwigzang
dotad z losem cztowieka upadlego; ma wigc ona w sobie sile ozywiajaca,
stanowigc podstawe zmartwychwstania i zwyciestwa Zyciazo.

Znane jest na ogdt akcentowanie przez mysl prawoslawng perspektywy
paschalnej i nadawanie glebokiego sensu catemu dzielu zbawczemu i po-
szczegblnym jego wydarzeniom. Znalazto to swdj wyraz takze w pojmowaniu
duchowosci, gdzie mozna moéwi¢ zdecydowanie o jej rysie paschalnym. Zmar-
twychwstanie Chrystusa oznacza nie tylko ostateczne zwycigstwo nad zlem 1
$miercig, lecz rowniez odnowienie, i uzdrowienie upadtego cztowieczenstwa -
przywrocenie 1 odbudowe obrazu Bozego. Chrystus nie tylko sam stal si¢
cztowiekiem prawdziwie duchowym, nowym Adamem, lecz w Jego zmar-
twychwstaniu dokonato si¢ wskrzeszenie wszystkich ludzi do nowego zycia 1
udzielenie im mocy, by mogli stawa¢ si¢ ludZzmi duchowymi, zdolnymi do
uczestniczenia w zyciu Bozym, a cata ludzko$¢ we wniebowstapieniu zostata
wyniesiona do wyzyn zycia Bozego. Chrystus zmartwychwstaty dajac moc 1

% por. D. O. Rousseau, Incarnation et Antropologie en Orient et en Occident, ,,Irenikon”
26:1953, s. 368 n.; por. D. Szimanskij, Idieja apasienija wo Christie i woploszczenije,
ZMP 1974 nr 2, s. 53-68; nr 4, s. 68-74.

20 por. G. Florowskij, O smierti kriesntnoj, , Prawost. Mysl” 2: 1930, s. 148-187; O. Cle-
ment, Mort et resurection, ,,Contacts” 21:1969, s. 27-69.
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mozno$¢ odrodzenia, stat si¢ zaczynem nowego zycia i zasadg (prin-cipium,
arche) odrodzenia i odnowy calej ludzkosci, kazdego cztowieka?'.

Odbudowa nowego cztowieka, czyli przemiana w cztowieka ducho-
wego, w ktorym duch odzyskuje prymat, jest zarazem podkresleniem zna-
czenia pierwiastka duchowego, wartosci duchowych w zyciu chrzescijan-
skim w ogole, w przeciwstawieniu do tego, co ziemskie, materialne. Waga
tego stwierdzenia staje si¢ wyrazniejsza przy uswiadomieniu tego, co pod-
nosi jeden ze znawcow Wschodu 1. Hausherr, mowigc, ze w tym czasie na
Zachodzie obiegowym idealem byt tylko cztowiek uczciwyzz.

Zainicjowane w ten sposob odnowienie cztowieka duchowego
w Chrystusie jest przede wszystkim przemiang wewngtrzng (metamorphosis,
prieobrazenije) chrzes$cijanina, w samym jego bycie, a wiec kategorig po-
rzadku ontologicznego, a nie jurydczno-moralnego i stanowi podstawe
,,przebostwienia” cztowieka (theosis) - idei tak bardzo charakterystycznej
dla wschodniego chrzescijanstwa.

Idea ta, tak jak i cata koncepcja zycia chrzescijanskiego - podkreslmy
to jeszcze raz - tkwi swoimi korzeniami bardzo gl¢boko w soteriologii,

a zwlaszcza w misterium paschalnym i zostala uj¢ta szczeg6lnie tratnie
w tak dobrze znanych wypowiedziach $w. Ireneusza i §w. Atanazego, iz
,,B0g stal si¢ cztowiekiem po to, by czlowiek mogt sta¢ si¢ bogiem”.

To zakorzenienie koncepcji zycia chrzescijanskiego w soteriologii
wyraza si¢ roéwniez wyraznie w utozsamianiu przemiany w cztowieka du-
chowego z realizacjg zbawienia. Stanowi to ,,jedyne 1 jedynie konieczne”
zadanie stojace przed chrzescijaninem, ktore ma by¢ jego droga zyciowa,
zwlaszcza w klasztorze. Stad owo charakterystyczne pozdrowienie uzywane
przez mnichow: spasajties - ,,zbawiajcie si¢”, ktore miato by¢ przypomnie-
niem tego, co najwazniejsze, a zarazem zacheta do tego, co takie trudne.

I wilasnie realizacja zbawienia, ktore jest odbudowa czlowieka po upadku,
stanowi wedlug $w. Teofana Pustelnika istot¢ Zycia chrzeécijaﬁskieg023.

2L Por. W. Hryniewicz, Duchowosé¢ katolicyzmu i prawostawia, 67:1975,s. 444-449; ten-

ze.Misterium zmartwychwstania Chrystusa w mysli prawostawnej. RTK 25: 1978 z. 1,
s. 121-140.

22 Pour comprendre 1'Orient chretien: La primaute du spitituel, OCP 33: 1967, s. 351-369.

2 Szczegolnie wyraznie koncepcja zbawienia jako odbudowy cztowieka po upadku i prze-
miany w czlowieka duchowego wystepuje w nauce $w. Teofana Pustelnika. Por.
J. Pryszmont, Zycie chrzescijariskie jako realizacja zbawienia. Doktryna moralna biskupa
Teofana Pustelnika, Warszawa 1979.
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Ta przemiana w cztowieka duchowego, czyli proces zbawiania si¢, dokonu-
je si¢ dzieki tasce Bozej, okreslanej na Wschodzie mianem sity zbawczej,
energii lub mocy Boga. Moc ta budzi, wzmacnia i uzdalnia ducha ludzkiego
do urzeczywistniania wlasnego zbawienia. Tworzy ona ,,organizm ducho-
wy” cztowieka odrodzonego - nowego stworzenia w Chrystusie.

Uwydatnienie kluczowego znaczenia taski w procesie uduchowienia
cztowieka, tak charakterystyczne dla duchowo$ci Wschodu, miesci w sobie
aspekt trynitarny, a wiec glebokiego podkreslenia dziatania catej Trojcy
Swietej, gdyz taska jest udzielana z taskawosci Ojca, jest owocem zbawcze-
go dzieta Chrystusa i moca plynaca z Jego zmartwychwstania, przede
wszystkim za$ jest dziataniem Ducha Swietego. Duch Swicty bowiem
udziela zycia Bozego, podtrzymuje je i rozwija, od Niego tez pochodza
wszystkie dary charyzmatyczne. Duch Swiety prowadzi dalej dzieto zbawie-
nia Chrystusa w kazdym cztowieku, swg obecno$cig urzeczywistniajac
uswiecenie chrzescijan. Teologowie prawostawni tacza z aspektem soterio-
logicznym aspekt pneumatologiczny, ktory stanowi jeszcze jedna ceche cha-
rakterystyczng duchowosci bizantyﬁsko-slowiaﬁskiej24. Mozna ja zilustro-
wa¢ metaforg Tyciaka: ,,Prawostawie - to Duch Swiqty”, ,,K0s$ci6t wschodni
- to Kosciot Ducha Swietego™, ,,Wschéd to Pneuma Hagion”zs.

Drugim elementem procesu przemiany w czlowieka duchowego czyli
realizacji zbawienia - jest wspotudziat cztowieka. Ma on przede wszystkim
charakter wewnetrzny, duchowy - dla Wschodu dziatalno$¢ zewnetrzna,
aktywizm nie odgrywa takiej roli, jak na Zachodzie. Wspoélpraca z taska
odbywa si¢ w pelnej wewngtrznej harmonii, co znalazto wyraz w interesuja-
cej nauce o synergizmie®®. Wschod nie zna sporéw na temat wolnosci woli
1 taski, a nawet - wedtug wyrazenia ks. J. Klingera - spory te sg dla prawo-
stawia niezrozumiale. Laska bowiem tylko powigksza wolnosc¢.

Jakze znamienne i1 charakterystyczne jest przy tym okreslanie Zycia
chrzeécijanskiego jako ,,pozyskiwania taski Ducha Swietego” lub ,,zdo-
bywania Ducha Swietego™ (stiazanije Swiatogo Ducha) - wedtug sformuto-
wania §w. Serafina Sarowskiego.

Zdecydowanie jednak nalezy podkresli¢, ze niestusznie przypisuje si¢
niekiedy Wschodowi pasywnos¢. Gtosi on bowiem konieczno$¢ wytezonego

% por. P. Evdokimov, L'Esprit Saint dans la tradition orthodoxe, Paris 1969.

% Die Theologie des Ostens und das Abendland, W: Der christliche Osten. Geist und Ge-
stalt, Praca zbior., Regensburg 1939, s. 44.

% por, P. Evdokimov, Prawostawie, Przet. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 112 n.
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wysitku ze strony czlowieka. W nowym cztowieku pozostaja jeszcze zywio-
ly starego i one to stawiajg sprzeciw. O stopniu trudnosci $wiadczg poszcze-
gblne etapy procesu przemiany w cztowieka duchowego. Juz samo zerwanie
z grzechem nierzadko 13czy si¢ z bolesnym przetomem i wymaga opanowa-
nia egoizmu - tej ztowrogiej i poteznej sity cztowieka cielesnego - i nie jest
to akt jednorazowej decyzji, ale dlugotrwata, ostra i uparta walka calego
zycia, walka ze ztem, pokusami. Wymaga ona ogromnego wysitku zdobycia
si¢ na niezwykly zryw, na czyn bohaterski - podwig, a ci, ktorzy si¢ nan
zdobyli, nazywani sg bohaterami ascezy, wyrzeczenia si¢ - podwiznikami.
Spetniajg oni role mobilizujaca innych chrzescijan.

W realizacji tego wysitku chrzescijanin otrzymuje wsparcie w liturgii,
ktorej Wschod wyznacza zasadniczg role w tym zakresie, 1 to tak dalece, ze
mozna mowic, iz duchowos¢ prawostawna jest zbudowana na liturgii, a wy-
miar liturgiczny jest jej podstawowa cecha. Liturgia wiasnie w gtownej mierze
ksztattowata pobozno$¢ monastyczng 1 ogdtu wiernych. Szczegdlne miejsce
W niej zajmuje Eucharystia®’. Jak wielkie znaczenie przypisuje sie koscielno-
tworczej roli Eucharystii, §wiadczy cho¢by koncepcja eklezjologii znanego te-
ologa M. Afanasjewa, pojmujacego Kosciot jako zgromadzenie eucharystycz-
ne’®. Nadmieni¢ tez nalezy, ze modlitwy godzin kanonicznych w klasztorach
byly wzorem dla kos$ciotow parafialnych, a nawet dla modlitw w rodzinach.

Prowadzi nas to do innej cechy duchowos$ci wschodniej, podkreslaja-
cej ogromng role modlitwy w Zyciu chrzescijanskim, a zwtaszcza mona-
stycznym. Jako forma obcowania z Bogiem modlitwa stuzy temu, do czego
cztowiek zostat stworzony ze swej natury, tj. obcowaniu z Bogiem. Bedac
czynnoscig ducha, ma istotne znaczenie w procesie przemiany w cztowieka
duchowego. Tym mozna ttumaczy¢ fakt, ze teoria modlitwy na Wschodzie
jest szeroko rozwinigta 1 w sposob poglebiony rozbudowana®.

Warto tu wspomnie¢, jak dostownie rozumiano w niektorych kregach
Chrystusowy nakaz o ustawicznej modlitwie. Znalazlo to swoj wyraz w tzw.
modlitwie Jezusowej, modlitwie serca. Powstata ona w nurcie hezychazmu

2 Por. Hryniewicz, Duchowosé, s. 441-444.

%8 Por. P. Plank, Die Eucharistische Versammlung als Kirche. Zur Entstehung und Entfaltung
der eucharistischen Ekklesiologie Nikolaj Afanosjevs (1892-1966), Wiirzburg 1980;
W. Hryniewicz, U Zrédet eklezjologii eucharystycznej, CT 52:1982 z. 2, s. 69-83; R. Ko-
zowski, Rosyjska eklezjologia prawostawna w XIX-XX wieku, Warszawa 1988, s. 213-265.

2 por. B. Bobrinskoy, Gebet und inneres Leben in der orthodoxen Tradition, ,Kyrios”
1:1960-61, s. 212-230; T. Spidlik, La spiritualite de I'Orient Chretien. Manuel systema-
rigue, Roma 1978, s. 293-310.
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1 znana byla juz u wschodnich mistrzow zycia duchowego. Teologiczng
podbudowe zawdzigcza sw. Symeonowi Nowemu Teologowi; mnich Nice-
for z Athosu (poczatek XIV w.) opracowal dokladniej metode zalecajaca
postawe 1 utozenie ciata utatwiajace nieprzerwang modlitwe. Wzywanie
imienia Jezusowego wyrazato si¢ w wielokrotnym powtarzaniu formuty:
»Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj si¢ nade mng grzesznikiem”, lub

w kroétszej formie: ,,Jezu Chryste, zmiluj si¢ nade mng”. Nalezato to czyni¢
W rytmie wdechu i wydechu oraz zgra¢ odpowiednio z biciem serca, przy
tym podbrodek oprze¢ na piersi, a wzrok utkwi¢ w okolice serca’’, Dobrg
ilustracje skutecznosci ,,modlitwy Jezusowej” podaja opublikowane

w ,,W drodze” Szczere opowiesci pielgrzyma przedstawione jego ojcu du-
chownemu31, juz od dawna znane na Zachodzie.

W $wietle tego, co zostato powiedziane o duchowosci Wschodu, jasne
si¢ staje przydawanie niezwykle wielkiej wagi ascezie™. Jej konieczno$¢
wynika z wszczepienia chrzescijanina w cierpienia i $mier¢ Chrystusa: ke-
noza Chrystusa wymaga kenozy jego uczniow. Asceza takze jest zasadni-
czym S$rodkiem, ktory jest w stanie skutecznie przezwyciezy¢ namigtnosci
starego, cielesnego cztowieka. I tutaj Wschod jest bardzo radykalny, doma-
gajac si¢ zaparcia si¢ siebie posunietego az do nienawisci siebie. W prakty-
kowaniu ascezy nalezy przede wszystkim wyrzec si¢ §wiata, rzeczy ziem-
skich przy jednoczesnym ukierunkowaniu na rzeczy wieczne. Takie jedno-
stronne niekiedy nastawienie eschatyczne jest powodem przypisywania pra-
Wostawiu 1 jego duchowosci rysu eschatologicznego oraz spotykanego nie-
kiedy zarzutu o jego nieZyciowoéci33. Najczestszymi formami ascezy prak-
tykowanej we wschodnim chrze$cijanstwie sg poza modlitwa posty, czuwa-
nia, jalmuzna, praca, praktyka zycia monastycznego i pustelniczego.

W ascezie wschodniej mozna spotka¢ daleko idacy radykalizm czy
wrecz skrajnos¢. Jest to rowniez jedna z cech charakterystycznych ducho-

% por. Un moine de I'Eglise d'Orient. La priere de Jesus, Chevetogne 1963; Umnoje diefa-
nije. O molitwie lisusowoj. Shornik pouczenij Swjatych Otcow i opytnych jeja dietatieliej,
Wataam 1936.

! Thum. A. Wojnowski, Poznan 1988.

% Die Orthodoxie ist aszetisch. Sie verlangt unermiidliches Ringen zur Uberwindung des
Fleisches, Bemiihen um die Vergoéttlichung der Gesamtpersonlichkeit” (E. Timiadis, Le-
bendige Orthodoxie, Niirnberg-Eichstatt 1966, s. 6).

% Por. H. Biedermann, Der eschatologische Zug in der ostkirchlichen Frommigkeit,
Wiirzburg 1949; C. J. Dumont, Catholiques et Orthodoxes a la veille du concile, ,,Istina”
8:1961-62, s. 195.
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wosci wschodniej. Jest ona w jakims$ sensie odbiciem radykalizmu ewange-
licznego, branego dostownie. Ta sktonnos$¢ do skrajnosci, dos¢ wyraznie
ujawnia si¢ w niektorych praktykach, ktére rzucajg $wiatto na profil ducho-
wosci bizantynsko-stowianskiej. Sg one swoistymi przejawami psychiki,
zwlaszcza ludu rosyjskiego, czy - jak zwykto si¢ moéwic - ,,duszy rosyjskiej”,
szukajagcej Boga (bogoiskatielstwo) nickiedy na drogach wedlug naszych
poje¢ dos¢ dziwnych i niezwyktych. Dos$¢ np. byto znane praktykowanie
trwajgcego cale lata pielgrzymowania (stranniczestwo). Pielgrzymi, stranni-
ki, wedrujac od jednego do drugiego miejsca Swietego, uczestniczyli

w liturgii, oddawali cze$¢ ikonom, gtownie w sanktuariach, oraz relikwiom
swietych, zwlaszcza po stynnych monasterach, uwazanych za miejsca
szczegOlnego dzialania Bozego. Czesto tez celem pielgrzymowania bylo
odwiedzanie tzw. starcow*”.

Jeszcze bardziej skrajng formg bylto tzw. jurodstwo, ktore polegato na
dostlownym rozumieniu i realizacji w zyciu stow $w. Pawla o ,,glupich dla
Chrystusa” (jurodiwyje radi Christa) (1 Kor 4,10). Praktyka ta powstata na
Wschodzie ok. IV w. , w Rosji spotykana od XIV w. Jurodstwo miato strzec
od niebezpieczenstwa pychy mogacej grozi¢ poboznym osobom ze wzgledu
na okazywany im szacunek. Polegala ona na uciekaniu si¢ do zachowan
przypominajacych objawy szalenstwa po to, by o$mieszy¢ si¢ 1 wzbudzié
pogarde u ludzi. Wobec zaistnialych naduzy¢ Cerkiew rosyjska odniosta si¢
z czasem z rezerwg do jurodstwa, a w wieku XVII praktykujacych te forme
,ascezy” zakazala kanonizowa¢®. Tym niemniej stronniki, jak i jurodiwyje
cieszyli si¢ szczegdlnym szacunkiem wiernych.

Swoistym elementem wschodniej ascezy byty 1zy jako wyraz szczero-
Sci pokuty, ktora - wedlug znanego okreslenia §w. Bazylego - miala by¢,
»ptaczem nad swoimi grzechami”. Dar tez byl wysoko ceniony na Wscho-
dzie. Wielka tez wage przypisywano nieustannym czuwaniom, co wigze si¢
z pojmowaniem zycia chrzescijanskiego jako ustawicznego czuwania.

Moéwige o duchowosci bizantynsko-stowianskiej, nie mozna nie wspo-
mnie¢ o specyficznej instytucji - jesli to tak mozna nazwac - jaka bylo stowian-
skie, a glownie rosyjskie starczestwo. Wyrosto ono z tradycji Ojcow Pustyni,

i tutaj starzec odpowiadat pojeciu pater pneumatikos. Starzec byt charyzmaty-

* Por. Hryniewicz, Duchowosé, s. 446; W. Nigg, Die Botschaft des russischen Strannik,
W: Die Pigers Wiederkehr, Hamburg 1966, s. 141-216.

% por. P. Hauptmann, Die ,, Narren um Christi willen” in der Ostkirche, ,,Kirche im Osten”
2:1959, s. 27-49; G.P. Fedotov, The Holy Fools, ,St. Vladimirs Seminary Quaterly”
3:1959, s. 2-17.
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kiem odznaczajagcym si¢ intensywnym zyciem duchowym, zwykle ukrytym
przed oczyma ludzkimi, o wielkiej gotowos$ci stuzenia bliznim 1 o duzej umie-
jetnosci kierowania i wdrazania do zycia duchowego mtodych adept(')w36.

Impulsu dla rozwoju ruchu starcow trzeba szukac na gorze Athos, a na
gruncie rosyjskim w dziatalnosci wybitnych zatozycieli monasterow, w tym,
w znacznyrn stopniu, $w. Nila Sorskiego. Za wielkiego inicjatora tej formy
zycia nalezy uzna¢ $w. Paisjusza Wieliczkowskiego (T 1794). Odkrywszy na
Athosie rekopisy $w. Nila Sorskiego oraz przektadow na stowianski jezyk
innych mistrzéw zycia duchowego o inspiracji hesychastycznej, zapalony do
modlitwy Jezusowej 1 przekonany o jej przydatnosci w zyciu duchowym,
skupit Wieliczkowski wokot siebie wielu zwolennikow, zaktadajac w Motl-
dawii wspodlnoty zakonne, ktore z czasem zostalty przeszczepione na grunt
rosyjski, inicjujagc m.in. ruch starcoéw, tak znamienny dla Rosji w XIX w.%
Najstawniejszg siedzibg starcow byta pustelnia w Optino, gdzie dynastia
wybitnych, wielkich starcow trwata przez sto lat, niemal do czaséw rewolu-
cji 1917 r. Sciggaly tam thumy pielgrzymow, ktorzy przybywali, by podzieli¢
si¢ trudno$ciami, zasiggna¢ rad, otrzymacé pocieche i blogoslawieﬁstwo38.
Promieniowanie pustelni bylo tak wielkie, ze - wedtug wyrazenia
W. Losskiego - ,,wszystkie drogi duchowe dziewigtnastowiecznej Rosji
krzyzowaly si¢ w Optino™.

Najwybitniejszym wsrod starcow byt sw. Ambrozy (Grienkow), czto-
wiek o zywym temperamencie, wysokiej inteligencji 1 umysle bardzo
wszechstronnym i na wszystko otwartym, przede wszystkim jednak wrazli-
wy na sprawy duszy ludzkiej, ktorej tajniki dziwnie przenikal, obdarzony
takze darem jasnowidzenia. Kazdy czlowiek wydawal mu si¢ godny szacun-
ku 1 mimo Ze sam byt schorowany, traktowatl kazdego z niezwykla dobrocia
1 zyczliwoscia podbijajaca serca. Znany byl 1 otaczany czcig zardwno przez
ludzi prostych, jak i przez myslicieli oraz pisarzy typu Leontjewa, Rozano-
wa, Solowiowa, Dostojewskiego, Tolstoja, ktorzy go odwiedzili. Otrzymywat

% por. 1. Smotitsch, Leben und Lehre der Starzen, Kéln-Olten (brw); E. Behr-Sigel, Starcy
rosyjscy, ,,Concilium” 1968 nr 1-10, s. 387-393; N. von Arseniew, Die Spiritualitat der
Ostkirche, W: Handbuch der Ostkirchenkunde, s. 524-531.

3 por. S. Czetwierikow, Moldawskij Starzec Pajsij Wieliczkowskij, Jego zyzn, uczenije
i wlijanije na prowostawnoje monaszestwo, Paris 1976.

% Por. S. Czetwierikow, Optina Pustyn, Paris 1926.
%9 Essai sur la theologie mystique de I’Eglise d’Orient, s. 230, cyt. za: Behr-Sigel, jw., s. 396.
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bardzo duzo listow, ktére rozktadano przed nim, a on laskg wskazywal, na ktore
nalezato niezwlocznie odpisywac. Na szczegdlnie wazne sam odpisywa%40.

Do starcow tez mozna zaliczy¢ w pewnym sensie najbardziej popular-
nego rosyjskiego §wietego - pociagajacego szczegdlnym wdzigkiem -
sw. Serafina z Sarowa (1 1832), ktory spedzit 15 lat w malutkiej pustelni
w ghuichym borze, zmaltretowany przez zbojcow, znoszac cierpliwie ich razy
zaniechawszy obrony, w bardzo surowym poscie: raz na tydzien dostarczano
mu z klasztoru chleb i jarzyny, w tym przez dwa i1 pot roku odzywiat si¢
tylko jarzynami z wlasnego ogrodka; tysigc dni i tysigc nocy spedzil niemal
caly czas stojgc na kamieniu z wyciggnietymi rekami ku niebu w nieprze-
rwanej modlitwie. Nawet pozniej przeniostszy si¢ do monasteru, spedzit
5 lat w catkowitej samotnosci 1 milczeniu. Doznawal czgstych stanow eksta-
tycznych i mial dar uzdrawiania chorych. Gdy ostatnie lata jako starzec
przyjmowat odwiedzajacych, $ciggaly thumy z catej Rosji. Witat wielkanoc-
nym pozdrowieniem - podobnie jak §w. Ambrozy - ,,Chrystus zmartwych-

wstal” lub ,,Chrystus moja rado$¢™*.

3. Prawoslawna teologia moralna

Prawostawna teologia moralna nie budzi takiego zainteresowania jak
teologia duchowosci. Byta ona i jest stabiej rozwinigta. Mniej tam oryginalno-
Sci. Zreszta Wschod chrzesdcijanski od poczatku mniej si¢ zajmowal nauka
moralng niz np. kwestiami dogmatycznymi; takze w wiekach p6zniejszych
teologia moralna pozostawata raczej w tyle za innymi galeziami wiedzy teolo-
gicznej. Wprawdzie traktowanie teologii moralnej jako odrgbnej dyscypliny
pojawia si¢ wkrotce po usamodzielnieniu si¢ jej na Zachodzie, zawsze jednak
jej podreczniki pozostaly raczej ogdlnymi zarysami obowigzkow chrzescijan-
skich. Zbyt og6lny charakter spowiedzi w prawoslawiu nie stwarzal potrzeby
szczegdlowego rozpatrywania problemow zycia, czyli moéwiac po prostu -
grzechow. Nie miejsce tutaj, by mowi¢ o historii moralistyki prawostawnej -
pierwsze miejsce niewatpliwie zajmowata teologia moralna rosyjska. Zazna-

0 por. Zyznieopisanije [...] optinskogo starca jeroschimonacha Amwrosija, Moskwa 1900
(reprint 1965); A. Proswirnin, Jeroschimonach Amwrosij (Grienkow), ZMP 1971 nr 11,
s. 61-68; Behr-Sigel, jw., s. 395-398.

* por. Priepodobnyj Serafim Sarowskij. Zytije, biesieda s Motowitowym, Pariz 1953;
A. Timofijewicz, Priepodobnyj Sierafim Sarowskij, Spring Valley N.Y. 1953; V. Zander.
St Seraphim of Sorov, Crestwood N.Y. 1975.
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czy¢ jedynie nalezy, ze byla ona najpierw pod wptywami - tak jak cata teolo-
gia - katolickimi (XVII w.), nast¢pnie, w wicku XVIII, zaznaczyt si¢ silny
wplyw protestancki. W wieku XIX natomiast w probach odnowy teologii mo-
ralnej pojawily si¢ poszukiwania tego, co specyficznie prawostawne. Zazna-
czyto si¢ to przede wszystkim w nawrocie do Pisma §w., do pism Ojcéw Ko-
Sciota i mistrzow zycia duchowego®. W zasadzie jednak teologia moralna

w prawostawiu nosi wyraznie charakter szkolny i ma nastawienie indywidua-
listyczne; niemal zupetnie nie zajmowala si¢ ona problematyka spoteczng. Jest
przewaznie dos$¢ prostym wyktadem wskazan biblijnych bez specjalnego po-
glebienia czy aparatu filozoficznego lub psychologicznego®. A jednak

w moralistyce rosyjskiej istnieje pewien rys oryginalnosci w ujeciu i podejsciu
do zagadnien zycia chrzescijanskiego, mozna tez dostrzec swoiste tresci i rysy,
a takze odnotowac interesujace publikacje godne zainteresowania.

Od poczatku rosyjskiego chrzescijanstwa istnial, gdy chodzi o kon-
cepcje zycia chrzeScijanskiego, gteboki nurt ascetyczno-mistyczny - 0 czym
byta juz mowa - bardzo bliski zatozeniom duchowosci. Nurt ten miat po-
waznych przedstawicieli 1 oddzialywal w jakim$ stopniu na wszystkie ujecia
zagadnien moralnych, niektérym za$ nadawat znamig¢ oryginalnosci i dojrza-
tosci w podejsciu do zycia chrzedcijanskiego. Wplyw tego nurtu ujawnia sie
juz w okres$laniu samego profilu teologii moralne;.

I tak wedtug teologdéw rosyjskich (przyktadowo mozna si¢ powota¢ na
abpa Innocentego Chersonskiego) dyscyplina ta nie powinna si¢ ograniczac
do scholarnego i ,,scholastycznego przegladu obowiazkéw” z troska o na-
Swietlenie nawet najdrobniejszych powinnosci 1 podania wskazan odno$nie
do wszystkich mozliwych przypadkéw w zyciu. Przedmiotem wyktadu teo-
logii moralnej winno by¢ przede wszystkim ukazywanie petni zycia chrze-
Scijanskiego jako zycia w Bogu oraz jako procesu odbudowy natury ludzkiej
zepsutej przez grzech pierwszych rodzicow i odrodzenia, czyli pelnej prze-
miany dokonywanej przez Ducha Swietego, a w konsekwencji przywrocenia
duchowi prymatu nad ciatem, jako formowania cztowieka wedtug obrazu

*2 Blizej z historig rosyjskiej moralistyki mozna zapoznaé si¢ m.in. w publikacjach:
S. Tyszkiewicz, Moralistes de Russie. Rome 1951; J. Pryszmont, Z dziejow rosyjskiej teo-
logii moralnej, W: tenze, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 253-295.

% Por. Pryszmont. Ze specyfiki prawostawnej mysli moralnej, W tenze. Historia, s. 296-312;
tenze, Prawostawna mysl moralna, W: tenze, U podstaw, s. 159-223.
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Bozego i1 przyobleczenia si¢ w Chrystusa oraz moralnego zmartwychwsta-
nia, czyli teologia moralna ma ukazywac proces zbawiania si¢ czlowieka®.

Zdaniem innego moralisty - P. Grienkowa - ideat chrzes$cijanski to nie
katalog regut i przykazan, nie doktadna instrukcja, ktora okresla kazdy krok
i czyn cztowieka, lecz podstawowa zasada postgpowania, rozumiana jako
moc, ktora porusza i prowadzi do realizacji zbawienia®.

Uzyczanie tej mocy, a wigc obdarowanie Boze przez taske umozliwia-
jaca realizacje przemiany-odrodzenia, to zagadnienie, ktoremu niektorzy
moralisci rosyjscy poswigcaja szczegdlng uwage. Przykltadowo mozna po-
wiedzie¢, ze sw. Teofan Pustelnik zycie taska (blagodatnaja Zyzn’) nazywa
najbardziej specyficzng cechg chrzescijanstwa, istotowo odrdzniajaca je od
innych religii*®. A.L Janyszew problematyce taski poswicca znaczna czesé
swego podrecznika nauki moralnosci®’.

Przy tej okazji warto zwrdci¢ uwage na odmiennos¢ podejscia teologow
rosyjskich do zagadnien zycia moralnego. Dobrze ja charakteryzuje znany my-
Sliciel N. Bierdiajew, ktory w jeszcze szerszym uogolnieniu podnosi anorma-
tywnos¢ czy wrecz niechec rosyjskiej mysli religijnej do zewnetrznego normo-
wania, do jurydyzmu, uwydatnia natomiast jej troske o wigzanie zycia chrzesci-
janskiego z liturgia, mistyka, modlitwa, taska i charyzmatami48.

Przyjecie za punkt wyjécia w teologii moralnej zalozen soteriologicz-
nych przez wielu moralistow prawostawnych, podobnie jak w duchowosci,
prowadzilo do zachowania bliskiej facznosci z dogmatyka. Niektorzy z nich
podaja zwigzly zarys prawd wiary, gléwnie dogmatoéw trynitarnych i chry-
stologicznych, a $cislej rzecz biorac - ekonomii zbawienia, badz tez ja za-
ktadaja 1 do niej nawigzujg. Tutaj wigc mozna znalez¢ zasadnicze prawdy
o stworzeniu cztowieka na obraz 1 podobienstwo Boze, o odbudowie natury
ludzkiej w Chrystusie. Dlatego tez wskazania moralne noszg charakter $ci-
stych konsekwencji wynikajacych z tych prawd, a Zycie chrzescijanskie
przedstawiane jest jako uczestnictwo w zyciu Bozym.

* Por. N. A. Archangielskij, Prawostawno-christianskoje nrawouczenije po soczinienijam
Innokientija archijepiskopa chiersonskogo, T. 1. Mogilew 1907, s. IV n.

* Por. Pierwonaczalnoje proischozdienije nauki o christianskom nrawouczenii i kratkaja
jejo istorija, ,,Prawostawnyj Sobiesiednik” 1875 (I) 354.

4 por, Pryszmont, Zycie chrzescijanskie, s. 69-74.
* Prawostawno-christianskoje uczenije o nrawstwiennosti, Ed. 2, S. Pietierburg 1906 s. 328-396.

*® Por. Smyst tworczestwa, Moskwa 1916 passim; Russkaja rieligijoznaja idieja, W: Pro-
blemy russkogo rieligioznogo soznanija, Bierlin 1924, s. 66-71.
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Jako pewien interesujacy szczegdt mozna dodaé, ze w niektorych pod-
recznikach zagadnienia Zycia chrze$cijanskiego rozpatrywano w ramach
dziewieciu blogostawienstw.

Lacznos¢ teologii moralnej z duchowoscig, zachowana w prawosta-
wiu, wskazuje na jeszcze jedno znamig¢ tej dyscypliny, mianowicie na jej
odwotywanie si¢ do doswiadczenia jako zrodta nauki moralnosci. Doswiad-
czenie to zawarte byto przede wszystkim w pismach mistrzow zycia ducho-
wego. Dos¢ przekonujgco uzasadniat to $sw. Teofan Pustelnik, mowiac, iz
zapiski tych, ktorzy odbywali podroze do nieznanych krajéw, sa cenng po-
mocg dla pragnacych je zwiedzi¢; podobnie sprawa przedstawia si¢ z korzy-
staniem z pism tych, ktorzy niebo osiagneli, dla dgzacych do niego5o.

To odwotywanie si¢ do doswiadczenia duchowego nietrudno zauwa-
zy¢ w bardziej dynamicznym opracowywaniu niektorych zagadnien, jak np.
procesu zycia moralnego, wzrostu duchowego. Uderzajace jest to przy
omawianiu kwestii grzechu, gdy uwage si¢ zwraca nie na zestaw grzechow,
ich doktadne okreslenie, ustalenie granicy miedzy grzechem $miertelnym
a powszednim®, lecz na zagrozenie przez grzech, na niebezpieczenstwo
jego popetnienia, na proces poddawania si¢ jemu oraz na przezwyci¢zanie
grzechu, oczyszczenie podloza, z ktdrego on wyrasta, umocnienie si¢ w dobru.

W przedstawianiu zagadnien teologiczno-moralnych uderza gleboki
chrystocentryzm. Szczeg6lnie dobitnie stwierdza to jeden ze wspolczesnych
autorow prawostawnych: ,,Chrzescijanska moralnos¢ jest przede wszystkim
zyciem, zyciem w Chrystusie. Dlatego w centrum chrzescijanskiej etyki
znajduje si¢ nie tablica przymierza, lecz Jezus Chrystus. Chrystocentryzm
jest najbardziej istotng cechg etyki prawostawnej. Tego rodzaju moralnosé¢
w Chrystusie 1 przez Chrystusa jest nowym duchem Zycia, tworcza 1 odna-
wiajaca si¢ moca. Jest ona kontynuacjg §wigto$ci Chrystusa w wiemych”SZ.

Znamienne s3 tez stowa w podrgczniku bpa Nikanora: ,,Zbawiciel lu-
dzi, Jezus Chrystus jest centrum, na ktérym wszystko spoczywa i ku ktore-
mu wszystko powraca w naszej religii. Na Nim, jako na niewzruszonej ska-
le, opiera si¢ zarowno wilasciwe pojmowanie prawd dogmatycznych, jak i

* W rosyjskim pi$miennictwie zwykle mowi sie o dziewieciu blogostawienstwach.
%0 por. Dobrotolubije. T. 1: Wstuplenije. Ed. 3, Moskwa 1895, s. I11-V.

5! Niektorzy rosyjscy moralisci nie zajmuja si¢ w ogole zagadnieniem rozréznienia miedzy
grzechem $miertelnym a powszednim; wedtug nich osad o ciezkosci grzechu nalezy zo-
stawi¢ Bogu.

52 M. M1adin, Die Grundgziige der orthodoxen Ethik, ,,Kynhos” 8:1968, s. 86.
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zasad zycia moralnego [...] On w swej Osobie reprezentuje centrum nieo-
graniczonego zjednoczenia Boga z cztowiekiem i zarazem stwarza podstawe
dla catego procesu wzrastania na miarg bliskiej doskonatosci™,

Jednym z przyktadéw chrystocentryzmu jest rozwijanie idei nasladowania
Chrystusa. Gleboko i przekonujaco czynit to $w. Tichon Zadonski®*, abp Inno-
centy Chersonski (Borysow) wyktad swej doktryny moralnej wigzat w znacznej
mierze z ideg na$ladowania Chrystusa. Ide¢ t¢ znajdujemy i u innych morali-
stow, np. u L. Janyszewa, M. Olesnickiego, M. Mienstrowa. Zaznaczy¢ przy tym
nalezy, ze w ujeciu teologow rosyjskich nasladowanie Chrystusa polegato nie
tylko na odwzorowywaniu zewnetrznym zycia Chrystusa, lecz bylo pojmowane
znacznie glebiej, jako pdjscie w Jego Slady, zycie w duchu Jego nauki, przy-
lgnigcie do Niego i $ciste z Nim zjednoczenie. Sw. Teofan domagat sie jak naj-
glebiej siggajacej 1 zywej facznosci z Chrystusem, ,,wkorzenienia w Niego”55.

Innym rysem rosyjskiej moralistyki, ktory nalezy uznac za jeden
z wyraznych jej pozytywoOw, jest znami¢ eklezjalne. W wielu wypadkach
teologowie z calg moca podkreslaja, ze zycie chrzescijanskie mozna w peini
urzeczywistni¢ jedynie we wspolnocie Kosciota. Przy tym podnosza nie
tylko role czynnikéw widzialnych i zewngtrznych, a wigc porzadku ptynace-
go z ustroju hierarchicznego Kosciota, uwypuklajac jednoczes$nie znaczenie
zycia sakramentalnego, lecz w jeszcze wigkszym stopniu stron¢ duchowa,
charyzmatyczng zycia ko$cielnego. Znamienne jest akcentowanie tego as-
pektu przez $w. Teofana Pustelnika, nazywat go eklezjalnoscig - cerkow-
nost, uwazajac ja za istotny, specyficzny i nieodlgczny rys zycia chrzescijan-
skiego. Godne odnotowania sg jego stowa: ,,Kosciot jest fonem matczynym,
ktore daje poczatek, zapewnia wzrost, podtrzymuje 1 doprowadza do dosko-
nato$ci kazdego chrze$cijanina (...). Dlatego trwanie w zywym zwigzku
1 w zjednoczeniu z nim stanowi nieodzowny warunek dla tych, ktérzy pra-
gng zy¢ zyciem ducha i czyni¢ postepy w Zyciu chrzescij anskim™.

*

Powyzsze refleksje nosza charakter z koniecznosci tylko szkicowy. Jesli
jednak dzigki nim niektorzy shuchacze odniesli wrazenie, ze w bizantynsko-

53 Prawoslawno-christianskoje Nrawstwiennoje Bogostowije, Ed. 2, S. Pietierburg 1894, s.134.
* Por. S. Janezi¢, Imitazione di Cristo secondo Tichon Zadonskij, Trieste 1962.

% Por. Pryszmont, Zycie chrzescijariskie jako realizacja zbawienia, s. 110-150.

% Naczertanije christianskogo nrawoucenija, Moskwa 1895, s. 32. Szerzej o koncepcji
eklezjalno$ci w nauce $w. Teofana por. Pryszmont, Zycie chrzescijanskie, s. 151-175.
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stowianskiej teologii zycia chrzeScijanskiego sg rzeczy prawdziwie godne
zainteresowania, jesli te rozwazania sktonig kogo$ do blizszego zajecia si¢
tymi zagadnieniami, to mozna uwazaé, ze spetnity swa role. Mysle, ze w tym
moze znalez¢ si¢ i zacheta do zainteresowania si¢ dialogiem ekumenicznym.

I jeszcze jedna nasuwajaca si¢ uwaga. Wielki jest u nas brak ludzi zajmu-
jacych si¢ tematyka Kosciota wschodniego 1 brak osrodkéw badawczych jego
problematyki. Poza rozwijajacym si¢ i rokujacym powazne nadzieje Instytutem
Ekumenicznym na KUL-u nie ma w Polsce innego o$rodka. I to jest szokujace.
Niemcy np. takie osrodki maja: dwa uniwersyteckie instytuty (katedry) katolic-
kie w Monastyrze i Wiirzburgu, dwa protestanckie (Monastyr i Erlangen), augu-
stianski Ostkirchliches Institut w Wiirzburgu, benedyktynski osrodek liturgiczny
w Niederaltaich; Francuzi w samym Paryzu maja co najmniej trzy
osrodki: jezuickg Bibliotheque slave (przeniesiong obecnie do Meudon pod Pa-
ryzem), dominikanskg Istina - osrodek asumpcjonistow poswiecony badaniom
gloéwnie bizantynskim, prawostawny Instytut Swietego Sergiusza, ktory bardzo
blisko wspolpracuje z Institut Catholique. Belgowie maja duzy osrodek
w Chevetogne. Na Zachodzie istniejg tez liczne wydawnictwa naukowe i popu-
larne. Tymczasem u nas, w kraju, sgsiadujagcym bezposrednio z krajami prawo-
stawnymi, z ktérymi faczy nas wielowiekowa historia oraz wspolne pochodze-
nie stowianskie 1 gdzie jest znaczny odsetek wiernych prawostawnych, sytuacja
w tej dziedzinie przedstawia si¢ dramatycznie.

Czy ten bilans nie zmusza do gl¢bokiej refleks;ji?

Zakoncze dluzszym cytatem ze §w. Symeona Nowego Teologa. Jest
on bardzo charakterystyczny dla wschodniego pojmowania teologii. Kazdy
z nas moze takze w nim znalez¢ odniesienie do siebie, przyjmujac jako
szczypte obroku duchowego: ,,.Dziwi¢ si¢ bardzo wigkszosci ludzi, ktorzy
zanim narodza si¢ z Boga 1 zostang Jego dzie¢mi, nie drza przed uprawia-
niem teologii i mowieniem o Bogu. Oto dlaczego, gdy stysz¢ niektoérych
z nich medrkujacych i1 bez nalezytego usposobienia uprawiajacych teologie
o Bozych 1 niepojetych sprawach oraz wyjasniajacych to, co odnosi si¢ do
Niego i co Jego dotyczy, bez $wiatta Ducha, mdj duch drzy w Ieku, a ja jak-
by wychodzg z siebie, myslac i rozwazajac o nieprzystepnosci Bostwa dla
wszystkich 1 o tym, Ze my sami nie wiedzac, na czym stoimy i co jest w nas
samych, wskutek braku bojazni Bozej, a nawet zdobywajac si¢ na bezczel-
no$¢, medrkujemy o rzeczach niedostgpnych dla nas. A czynimy to, nie ma-
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jac Ducha w sobie, ktory by nas o§wiecat w tych sprawach i rozwijal pozna-

nie, 1 tak tym, ze mowimy o Bogu, grzeszymy”57.

Ks. Jan Pryszmont

%" Treites Theologiques 2, s. 33-45. wyd. Sources chretiennes 122, 1966; Ttum. J. Prysz-
mont z przektadu rosyjskiego, w: abp Wasilij [Kriwoszein]. Priepodobnyj Simieon Nowy;j
Bogostaw. Paris 1980, s. 65.



