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POSZUKIWANIE PRAWDY W KONTEKSCIE PONOWO-
CZESNOSCI

W encyklice Fides et ratio' o relacjach miedzy wiarg a rozumem Jan Pawet II napisal:
Wiara i rozum sq jak dwa skrzydia, na ktorych duch Iudzki wznosi sie ku kontemplacji prawdy.
Sam Bdg zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem
Jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac — mogi dotrzec takze do pelnej
prawdy o sobie (...).2 Piszac za$ o filozofii, jako o wyrézniajacej sie wiréd innych drodze
poznania prawdy?, Papiez dokonal glebokiej charakterystyki swoistego kryzysu we wspél-
czesnyrm poszukiwaniu prawdy: W naszych czasach poszukiwanie prawdy ostatecznej czesto
nie ma wyraznie okreslonego kierunku. Niewaqtpliwie wielkq zashigq wspdlczesnej filozofii jest
skupienie wwagi na czlowieku (...) Pozytywne osiqgniecia nie powinny jednak przestaniaé faktu,
ze(...) rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o czlowieku jako podntiocie, wydaje
sig zapominaé, iz powolaniem czlowiekn jest dqzenie do prawdy, ktéra przekracza jego samego
(...) Rezultat jest taki, ze — zamiast wyrazaé jak najlepiej dazenie do prawvdy — rozum chyli sig ku
samentu sobie pod brzemieniem tak rozleglej wiedzy, przez co z dnia na dzieri staje sig coraz
bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie $mie siggngc po prawde
bytu. (...) W ostatnich czasach doszly tez do glosu rézne dokiryny prébujgce podwazy¢ wartosé
nawet tych prawd, o ktérych pewnosci czlowiek byl przekonany. Uprawniona wielosé stanowisk
ustqpita miejsca bezkrybycznemu pluralizmouwi, opartemu na zatozeniu, ze wszystkie opinie majg
rowngq wartosc: jest to jeden z najbardzicej rozpowszechnionych przejawéw braku wiary w istnie-
nie prawdy (...) W takiej perspektytie wszystko zostaje sprowadzone do rangi opinii (...) W
wyniku tego uksztattowala sie w ludziach wspéiczesnych (...) postatwa ogélnego braku zaufania
do wielkich zdolnosci poznawczych czlowieka. Pod wplywem fatszywej skromnosci czlowiek za-
dowala sig pratwdami czqstkowymi i fymczasotwymi i nie prébuje juz stawiad zasadniczych pytarn
o sens i najglebszy fundament ludzkiego Zycia osobowego i spolecznego.*

Rzeczowe i bardzo konkretne badania socjologiczno-kulturowe oraz teologiczna
analiza wspo6lczesnosci zdecydowanie potwierdzaja obserwacje Papieza.

1. Kulturowe przyczyny trudnosci

Na plaszczyznie spoleczno-filozoficznej ,,skok nowoczesnosciowy” oznacza przede
wszystkim pierwszefistwo tego, co indywidualnie subiektywne, przed wszystkimi
wiazacymi tradydamii instytucami. W epoce klasycznej nowozymosd (wiek XIX) wszyst-
ko okreslane bylo z perspektywy uniwersalnej ragjonalno$ci: w poznaniu rozumowym,

' Encyklika Fides et ratio Ojca Swigtego Jana Pawia II do biskupéw Koéciola Katolickiego o
relacjach miedzy wiarq a rozumem, Tarnéw 1998.

2 Tamze, nr 1-2.

3 Por. tamze, nr 3-4.

*Tamze, nr 5.
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w moralnoscd postepowania i w projektach religijno-§wiatopogladowych. Wszystko w
ludzkim zyciu musiato daé sie uzasadni¢ przy pomocy powszechnie obowiazujacego
rozumu. Tylko to bylo do przyjecia, co bylo obowiazujace dla wszystkich, co wynikalo z
argumentéw, co bylo uniwersalne. Podstawowe zalozenie nowozytnejetyki glosito: ,Po-
stepyj tak, zeby zasada twojego dziatania mogta by¢ zasada wszystkich!">

Taki ksztalt subiektywnosci popadl w kryzys z powodu przesady i wewnetrznych
sprzecznosci (przede wszystkim w technice i gospodarce): instrumentalizacja przyro-
dy spowodowala zniszczenie naturalnych warunkéw zycia, jednostronnie i narzedzio-
wo pojmowany rozum i sklonnoéé do calo§ciowych uje¢ spowodowala niedoceniania
strony emocjonalnej i estetycznej. Taki ksztalt nowozytnej wiary w rozum istnieje jesz-
cze w wielu dziedzinach zycia spolecznego, ale w dziedzinach osobowych i Zyciowych
(najbardziej w $wiadomosci wartosci, w literaturze i sztuce) pojawilo sie inne pojecie
podmiotu i podmiotowosci — pojecie indywidualnego ju.* W tzw., psychologii himani-
stycznej 1 jej centralnym pojeciu samourzeczywistnienia si¢ — ja osiagnelo wlasny status
poznawczy, postawilo na wlasne sumienie w dziedzinie dzialania, skoncentrowalo si¢
na wlasnym zyciorysie wraz ze specyficznym odczuwaniem i stylem zycia — tworzac
model zycia oraz stajac sie najwazniejszym punktem odniesienia dla poznania, dziala-
nia i zakladanych nadziei. To przemienione zasadnicze nastawienie, w tak decydujacy
spos6b podporzadkowujace uniwersalna perspektywe rozumu wlasnemu, indywidu-
alnemu ,ja” ijego ograniczonej perspektywie §wiata zycia, mozna nazwadjadrem tego,
co analitycy wspdlczesnosci nazywaja postmodernizimen: — ponowoczesnosciq’

Pierwsza podstawowa cecha patrzenia ponowoczesnego jest radykalny pluralizm.
Nowozytno$¢ byta mocno nacechowana przez rézne wizje przyszlosci, kiére mialy
stopniowo doprowadzi¢ do wyzwolenia i szczescia calej ludzkosci. Wszystkie te uni-
wersalno-historyczne utopie, zapowiadajace zjednoczenie i doskonalo$¢ przysziej

*Por. M. Kehl, Wohin geht die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Freiburg 1996, s. 27; H. Sewe-
ryniak, Oblicza sekularyzacji, ,,Przeglad Powszechny. Miesiecznik po§wiecony spra-
wom religijnym, kulturalnym i spolecznym” 12 (1992), s. 366-367

& Por. O. Meuffels, Theologice der Liebe in postmoderner Zeit, Wiirzburg 2001, s. 13-26.

7 Por. L. Balter, Postmodernizni, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6
(1994), s. 3-8; G. Penati, Czasy nowozytne a postmodernizm we wspdiczesnej mysli filozo-
ficznej, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6 (1994), s. 24-39; H.
Vorgrimler, Postnioderne, w: tenze, Neues Theologisches Worterbuch, Freiburg — Basel —
Wien 2000, s. 504; O. Meulffels, dz. cyt., s. 26-34; M. Jagodziriski, Communio dzigki kom-
nikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dzialaiia w eklezjologii Medarda Kehla
5], Radom 2002, s. 30-34. Znaczaca jest dokonana przez Jana Pawla II charakterystyka
€poki postmodernizmu” zawarta w encyklice Fides et ratio, nr 91: Terniin ten, stosowa-
ny czesto w bardzo réznych kontekstach, wskazitje na pojawienie sig calego zespolu nowych
czynnikdew, ktorych oddzialywanie jest tak rozlegle i silne, ze zdolalo wywolad istotne i trwale
przemiany. Pierwotnie postugitvano sig tym okresleniem w odniesieniu do zjawisk natury este-
tycznej, spolecznej czy technologicznej. PéZniej znalazlo ono zastosowanie w sferze filozofii,
zachowugjac jednak pewng dwuznacznosé, zaréwno dlatego, ze ocena tego, co ,.postinoderni-
styczne” jest czasem pozytywna, a czasen negatywna, jak i dlatego, ze nie istnieje powszech-
nie przyjete rozwigzanie trudnego problemu granic migdzy kolejnymi epokami historycznymi.
Jedno wszakze nie ulega watpliwosci: nurty myslowe, odwolijgce si¢ do postmodernizmu za-
stugujg na wwage. Niektére z nich gloszq bowiem, ze epoka pewnikéww mingla bezpowrotitie, a
czlowiek powinien teraz nauczyc sig zyé w sytuacji calkowitego braku sensi, pod znakiem
tymczasowosci i przemijalnosci. Wielu autordw, dokonujgc niszczycielskiej krytyki wszelkich
pewnikdw, zapominag o niezbednych rozv6znieniach i podwaza nawet pewniki wiary.
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ludzkosci, a takze obowiazujace w tej epoce wzory mysélenia i dzialania, coraz bar-
dziej traca jednak dzisiaj na swojej sile przekonywania.® Obojetnie, czy bedzie tu chodzié
o utopie O$wiecenia, zapowiadajacego powszechne wyzwolenie rozumu oraz wolno$¢
od wszystkiego, co tradycyjne i instytucjonalne (przeczy temu dzisiejszy brak rozumu w
podejsciu do $wiata przyrody, irracjonalny nacjonalizm, przemoc); czy o utopie wyzwo-
lonego przez prace spoleczeristwa w socjalizmie i komunizmie (przeczy temu zalamanie
sie systemdw realnego sodjalizmu); czy ostatecznie o utopie postepu prowadzacego do
powszechnego dobrobytu poprzez wolny rynek i przyjecie na sluzbe wiedzy naukowej i
techniki w kapitalizmie (czemu przeczy postepujace zubozZenie mas ludnosc swiata i
rosnacy dobrobyt matych elit). Procesowi budowy wielkiego $wiatowego spoleczeiistwa
wszystkich narodéw przeciwstawia sie partykularyzacja i nagjonalizacja kultur, ktére nisz-
cza uniwersalny horyzont emancypacji (J.F. Lyotard). I nie widaé¢ w perspektywie Zadnej
Iudzkosci, ktéra moglaby przezwycigzy¢ napiecia miedzy przezywang partykulamoécia,
réznorodnoscia i przeciwiefistwami, osiagajac jednoczeénie wyzwolenie

Zamiast tego, z niepowodzenia tych nadziei wylania sig stan istnienia nieprzejrza-
nych, nie dajacych sie zintegrowa¢, dzialajacych bez powszechnej legitymagji, nie-
skoriczenie réznorodnych zycioryséw ludzkich, narodéw i kultur. Trzeba wiec uznaé
skonczonosé, przemijalnoéé i wzglednosé historycznych koncepgji, oraz szuka¢ no-
wych wzoréw mys$lenia i dzialania, ktére zagwarantowalyby mozliwos¢ wspélnego
zycia bez tych totalnych wizji ,,uniwersalnego podmiotu historii” Pojawia si¢ wigc
np. cnota koniecznej tolerancji wobec obcych 1 innych; otwarto$é na wszystko, co nie
grozi w sposéb ewidentny samozniszczeniem i nie zagraza spoleczeristwu, co jest
ponadto do zniesienia z ekologicznego punktu widzenia; nowe rozumienie zmysto-
wosci czy umiejetnoéé porozumiewania sie. Ten radykalny pluralizm jest jednak
sprzeczny sam w sobie, gdyz pelna réznorodnos¢ wymaga ciagle jakiej$ jednosci. Bez
(rozumianej naturalnie jako komunikatywnej i dialogicznej) jednoczacej — religijnej,
etycznej czy $wiatopogladowej — zasadniczej perspektywy jego postulat zmienia si¢
w ,,pluralizm réznorodnej powierzchownosci” (W. Welsch), manifestujacy si¢ na naj-
szerszych plaszczyznach w dowolnosci i powierzchownosci, w nieobowigzywalno-
§ci i indywidualizmie, w obojetnosci i niezauwazaniu réznic, w braku solidarnoéci z
cierpigcymi i w kulcie samourzeczywistnienia si¢.”® Jako przyklad mozna poda¢ cze-
sta, doswiadczalna bolednie ryzykownos¢ malzenstwa i innych zwiazkéw wymaga-
jacych trwalosci, gdy brakuje obowiazywalnosci wynikajacej z jednoczacego kulturo-
wego konsensu. Ofiarami sa najstabsi: dzieci, uposledzeni, starcy."

Druga podstawowa cecha ponowoczesnoéci jest uznanie zmiennosci wszystkich rze-
czy. Akcent spoczywa tu nie na samej niezwykle wysokiej ruchliwosci i elastyczno$ci
wszystkiego we wszystkich dziedzinach zycia, czy tez na samej zasadzie, gloszacej, ze
jest czyms dobrym i wlasciwym, gdy wszystko stale i w ogromnym tempie zmienia sie.
Istotna jest przede wszystkim rzeczowa pustka tej nieustannej mobilnosci i gotowosci do

8 Por. E Feiereis, Das Ende der Utopien — wissen Christen einen Weg?, w: 43. Internationaler
Kongrefs , Kirche in Not” (Hrsg.), Krise im Osten Europas: Was tun Christen?, Konigstein
1993, s.29-40; T. Sierotowicz, Czlowiek postmodernizimu, ,,Przeglad Powszechny. Miesigcz-
nik poswiecony sprawom religijnym, kulturalnym i spotecznym” 3 (1996), s. 287-293.

® Por. M. Kehl, dz. cyt,, s. 28-29; J. van der Vloet, Wiara wobec wyzwari postmoderni-
zmu, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6(1994), s. 60-63.

10 Por. R. Kaminiski, Duszpasterstwo w spoleczeristwie pliralistycznym, Lublin 1997, 5. 17-26.

"' Choéby tylko z tego powodu chrzescijanistwo nie moze bezkrytycznie dopasowaé
si¢ do wspdlczesnosci. Por. M. Kehl, dz. cyt., s. 29-31.



44 - ks. Marek Jagodzirnski

zmiany. Nie czerpie ona bowiem orientadji i uzasadnienia ani z wigzaco akceptowanej
tradyqji (jak w przypadku religii), ani z powszechnie umotywowanych i jednoczacych
utopii (jak w przypadku wielu nowozytnych swiatopogladéw).” Czysta otwartos¢ na
wszystko, co inne i nowe, oraz na przemiane w tym kierunku, shuzy jako wartos¢ sama w
sobie. Przyszlos¢ jest przede wszystkim rozumiana jako , przestrzent mozliwosci” dla
wszystkiego, co mogloby stuzy¢ wzrostowi upragnionej , jakosci zycia” konkretnego czlo-
wieka w jego osobistym §wiecie i w odniesieniu do naturalnego srodowiska."

Widaé wyraZnie, ze taka §wiadomo$¢ nie daje wielkiego kulturowego wsparda przeka-
zowi prawdy i dodwiadczenia wiary chrzesdijariskiej. Nie bytoby jednak wigekszego sensu
w przylaczaniu si¢ do ulubionych przez niektérych lamentagji nad dzisiejszym $wiatem,
tak jakby jego kultura byla czyms w catosci ztym i jakby nie byto w niej Zadnych pomostéw,
zadnych punktéw zaczepienia dla chrzescijariskiego oredzia. Jest w niej bowiem takze wie-
le waznych wartosci, odpowiadajacych calkowicie (w ich antropologicznych i etycznych
impulsach podstawowych) rozumieniu ludzi wierzacych, bedacych nawet wyzwaniem
dla nich. Naleza tu np.: toleranga wobec ludzi o innych przekonaniach, czyli zasadnicza
zgoda na to, by byli innymi, bez falszywych misjonarskich zapedéw i préb uszczesliwia-
nia ich na sile; podkreslenie roli wlasnego sumienia jako ostatecznej instandji rozstrzygaja-
cej w sprawach etycznych; wysokie cenienie zdolnosci do porozumienia i udziatu w pro-
cesach odnoszacych sie do poszczegélnych oséb, spoleczeristwa i Srodowiska; zadanie
wolnosci i samodzielno$ci w ksztaltowaniu wlasnego zycia; sceptycyzm wobecabsoluty-
stycznych zadanitp. Te wartosci s przeciez gleboko zakorzenione w zachodnio-chrzesci-
janskiej tradydji, w poprzednich stuleciach mialy jednak czasami w ramach chrzescijani-
stwa zbyt malo przestrzeni do rozwoju, i dlatego bywaja dzisiaj czesto uzywane w roli
agresywnych oskarzen wobec chrzescijariskiej przeszlosci naszej kultury.

Mimo wszelkiej otwartosci na wspdlczesnos$é nie mozemy jednak nie dostrzegaé
jej cechambiwalentnych.”” Dostrzezemy je za§ wyraZnie pytajac o najbardziej znacza-
ce konsekwencgje wspdlczesnego stanu §wiadomosci dla chrzescijanskiej wiary.’

12 Por. P. Valadier, Europa i jej bogowie. Krytyczna analiza wspdiczesnosci, ,Przeglad Po-
wszechny” 4 (1996), s. 23-31.

3 Por. M. Kehl, dz. cyt,, s. 31; tenze, Koscidl na..., dz. cyt., s. 50; tenze, Die Kirche. Eine
katholische Ekklesiologie, Wiirzburg *1994, s. 167-172.

H Opiera sie ono bowiem na wydarzeniach przeszlosci, ciagle uobecnianych oraz przeka-
zywanych dzieki nauczaniu, liturgii i diakonii, jako wiazacy i bedacy Zrédlem tozsa-
mosd fundament Ludu BoZzego. W ten sposéb otwiera sie takze okreSlona wizja przy-
szloéd, oparta na milosci Boga i sprawiedliwosci Krdlestioa Bozego, realizujacych sie w
pojednanym z Bogiem stworzeniu. Na wolnym i wigzacym przyjeciu tego oredzia po-
lega autentycznosé bycia chrze$cijaninem; z niego wyrasta np. praktyczno-moralne zo-
rientowanie Zycia na przekaz biblijny; decyzja o wrastaniu przez cale Zycie we wspol-
note wiary, osobistej relaqji do Boga, w ramach ofiarowanej wspélnej wiary Kosciola;
nadzieja, ze w Krélestwie Bozym ma wyjaénienie sens poznania i dzialania, ze przyjscie
na $wiat Chrystusa i Jego zbawienie ma centralne znaczenie dla calej historii. To wszyst-
ko dzi$ traci na sile przekonywania i to nie tylko dlatego, ze brakuje odpowiedniego
jezyka czy znakéw, lecz dlatego, ze w kulturze przewage zdaja sie zyskiwaé opcje prze-
ciwne. Tenze, Wohin geht..., dz. cyt., s. 31-32; tenze, Kosciol na..., dz. cyt. s. 51-52.

s Por. PJ. Sliwiriski, Antynewageowski tréjkat, , Przeglad Powszechny. Miesigcznik po-
$wiecony sprawom religijnym, kulturalnym i spolecznym” 4 (1998), s. 53-61.

16 Por. M. Kehl, Wohin geht...,, dz. cyt., s. 33-34; Koscidl na..., dz. cyt,, s. 52-55; N. Lobkowicz,
Przekazyvanie wiary, w: L. Balter i in. (red.), Podstawwy winry — teologia, Poznan 1991, s. 202-
211; J. van der Vloet, Wiara wobec wyzwari postmodernizimi, ,Communio. Miedzynarodo-
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Pierwsza konsekwencja dotyczy umiejscowienia wiary chrzescijariskiej w relacji do
krytyki instytudji. G.W.F. Hegel twierdzil, ze podstawowym problemem nowozytnego
spoleczenistwa jestrosnace wyobcowanie poszczeg6lnych podmiotéw z wielkich, sfor-
malizowanych organizadji spolecznych.” To wyobcowanie prowadzi do coraz mocniej-
szego wycofywania sie do sfery prywatnej w poszukiwaniu ukrycia i intymnosci, ktéra
to sfera staje sie prawie wylacznym miejscem zyciowego spelnienia. Z drugiej strony,
instytucje spoleczne widziane sg tylko jako publiczne instancje shuzace zaspokojeniu
indywidualnych zapotrzebowan zyciowych. Dochodzi wiec dzisiaj coraz bardziej do
jaskrawego, bezposredniego przeciwstawiania indywidualnego ,ja” i rzeczywisto$ci
spolecznej, i to prawie na terenie wszystkich wiekszych instytugach spolecznych; w
polityce (wielu ,wystapiloby” z panistwa, gdyby tylko moglo), w odwiacie, w stuzbie
zdrowia, w kulturze, w zwiazkach zawodowych. Dystansujaca sie od udzialu w zyciu
krytyka instytugji (dlatego naiwna i nieskuteczna) wystepuje w naszym spoleczeristwie
powszechnie i nalezy do normalnej $wiadomoéci wielu nam wspélczesnych.!®

W ten ogdlnospoleczny proces wciggniety zostal réwniez Koscidl. Dlatego nie jest on
postrzegany zgodnie z jego wlasnym rozumieniem samego siebie jako wspélnota wiary,
lecz jako Kosciét urzedowy, tzn. publiczna, reprezentowana przez urzednikéw i posiada-
jaca biurokratyczng strukture organizaga, sluzaca zaspokojeniu indywidualnych i ogél-
nych zapotrzebowar religijnych (duchowych i rytualnych, zwigzanych przede wszyst-
kim z zyciem rodzinnym)."” A poniewaz Kosciét w duzej mierze dopasowal sie do tych
oczekiwan, spoleczeristwu narzuca si¢ nieodparcie taki wlasnie jego obraz. Pojawia sig
wiec trudny do rozwigzania dylemat: Im bardziej chce Koscidl wyjs¢ naprzeciw tym ocze-
kiwaniom, tym czeSciej dodwiadcza postawy dystansu wobec siebie jako wielkiej, ,,anoni-
mowej”, ,zarzadzajacej” wiarg i religia instytudji, od ktérej okazjonalnie tylko oczekuje
si¢ wypelnienia religijnych oczekiwan, nie szukajac przestrzeni przezywanej wiary. Gdy
te oczekiwania nie zostang nalezycie spelnione, gdy Koéciél zamiast tego zaczyna si¢
powolywaé na wlasciwe mu poslannictwo gloszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa —naste-
puje natychmiastowa utrata wplywu i znaczenia. Po przekroczeniu zas okre$lonego stop-
nia rozczarowania zaczyna sie szukac latwiejszej i wygodniejszej ,,agendji ustugowej” 2

Kolejna konsekwencja spotkania wiary ze wspélczesnoscia jest to, ze zamiast wcze-
$niejszego hasla Jezits tak — Koscidt nie pojawia si¢ nowa postawa: Religia tak — Bog nie™.

wy Przeglad Teologiczny” 6 (1994), s. 60-67; ]J. Garrido, Misja chrzescijanina w czasach
kryzysu kultury, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 6 (1994),s.71-101.

7 Por. M. Jagodziriski, dz. cyt., s. 40-43.

¥ Tworczg strategia zmiany jest natomiast powstanie i wzrost wielu przejrzystych, zaanga-
zowanych formadji spolecznych w postad réznorodnych ruchéw. Konfrontagja , klasycz-
nych” instytugji z tymi nowymi ruchamijest wprawdzie bogata w konflikty, ale moze sta¢
sie duzym wyzwaniem dla obecnej fazy spolecznego rozwoju, gdyz wlasnie dzieki niej
mozliwe jest najszybsze osiagniecie politycznej, spolecznej i indywidualnej wolnosci. Por.
M. Kehl, Wohin geht...,, dz. cyt., s. 34-35; tenze, Die Kirche..., dz. cyt., s. 181-188.

1 W najnowszej fazie religijnosci zsekularyzowanej stosunek do wiary przyjmuje postaé samo-
obslugi, (self-service): czlowiek sam dobiera sobie, wedle wiasnego smaku, to, w co chee wie-
rzyé, i prébuje réznych dan, z reguly egzotycznych (H. Seweryniak, dz. cyt., s. 386).

® Por. M. Kehl, Wohin gehit..., dz. cyt., s. 35-36; tenze, Kosciél na..., dz. cyt., s. 55-56. Czy jest
jakas droga, ktéra prowadzilaby do przezwyciezenia tych paradoks6w? Zdaje sig, ze
najskuteczniejsze bylyby nowo powstajgce w Kosciele ruchy religijne i spoleczne. Por.
R. Coffy, Czy wspélnoty sq do zbawienia koniecznie potrzebne?, ,,\Wiez" 4 (1997), s. 59-71.

#].B. Metz méwi w zwigzku z indyferentyzmem w sprawach wiary o , bezboznosci
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Dopoki religia rozumie siebie jako otwarcie na transcendengjg, ostateczny sens, tajemnice
zycdia, do§wiadczenie wszechogarniajacej calosci i jednosdi itp . - znajduje dzisiaj powszechny
oddzwiek, podobnie jak fascynacja ezoteryka, pradami naturalno-mistycznymi, ekolo-
gicznymi, New Age?, nowa gnoza, starymi mitami. Jest dzi§ czyms$ powszechnie przyje-
tym, ze w obliczu skomplikowania i réZznorodnosci zZycia poszukuje si¢ prostej syntezy,
ukazujacej catosciowy sens §wiata.? Ale coraz rzadziej usiluje siejej szukaé w chrzescijani-
stwie. Chrzescijariskie oredzie o osobowym Bogu, ktdry stal sig¢ czlowiekiem, dla wielu
wydaje sie by¢ po prostu zbyt antropomorficzne, zbyt konkretne, zbyt wymagajace  Dla
wielu otwartos¢ na to, co boskie, nie moze by¢ konkretyzowana jako lacznosé z boskin: Ty, z
ktéra ponadto zwigzane sa konsekwencje osobiste i spoleczne (np. Dekalog). Jesli za$
Kosciét to wlasnie podkresla i tego zada, chrzescijariskie oredzie staje sie niezrozumiale
dla wspolczesnej religijnej wrazliwosci. Religia bowiem dla niej to co$ czysto osobistego,
co$ nalezacego do osobistej sfery uczud, cos, co w Zaden sposdb nie moze by¢ definiowane
w sposéb dostepny dla wszystkich, jako nadajaca sens wszystkiemu rzeczywistosé prze-
wyzszajaca osobisty ideal samourzeczywistnienia.®

Kultura wspélczesna opisywana jest takze jako , kultura przezywania” (G. Schul-
ze)?: Po przejsciu ze spoleczeristwa niedostatku do spoteczeristwa nadmiaru nasta-
wienie zZyciowe wielu ludzi gruntownie sie zmienilo. Nie chodzi juz o ,nastawienie
zewnetrzne” — przez prace, awans spoleczny, zabezpieczenie w starszym wieku czy
inne, ktére zabezpieczyé mialyby zycie czy przezycie w sensie fizycznym - lecz o
,orientacje wewnetrzng”: Co moze da¢ przyjemne odczucia, spowodowac, zeby zy-
cie bylo piekne i wartosciowe? Odpowiedz brzmi: Zycie stanie si¢ piegknym dzigki
przezyciu. Temu stuzy , estetyzacja codziennosci”: codzienne Zycie, mieszkanie i przed-
mioty, normalne sprawy zycia i przede wszystkim ludzkie cialto sa tak pielegnowane
i uksztaltowane, zeby osiagnaé pewna jakos¢ zycia — nie tylko w powierzchownej i
plynnej przypadkowosci, lecz w kontynuadji osobowego ,,stylu” i okreslonej ,,filozo-
fii Zycia” Wobec nadmiaru mozliwych przezyé i styléw pojawia si¢ jednak kolejne
pytanie: Ktére z nich moga uczynié zZycie pigknym i warto§ciowym na trwate?”

Warto tu takze wspomnieé o pogladach hiszparniskiego mysliciela J. Ortegi y Gasse-

przyjaznej religii”. Por. H. Sauer, Abschied von der siikularisiertenn Welt?, ,, Theologisch-
praktische Quartalschrift” 4 (1995), s. 348.

2 Por. Z. Sarelo, New Age a Kosciél, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny” 4 (1989), s. 118-124; PJ. Sliwiriski, Po religijnosci phywa i New Age sig nazywa,
+Przeglad Powszechny. Miesiecznik poswiecony sprawom religijnym, kulturalnym
i spolecznym” 2 (1997), s. 139-147

2 Przeobrazenia dohyczq w pierwszym rzedzie sposobu odbioru komunikowanych w spoleczeri-
stwie tresci, a ich przyczyng jest zdobycie wiodqcej roli obrazu i dZwigku w przekazie (...) Sq tak
doglebne, ze siggajq psychiki, a nawet sfery biologicznej. U dzieci poznajgcych Swiat niemal od
pierwszych chwil istnienin gléwnie za posrednictwem obrazu telewizyjnego mocniej niz do-
tychczas rozwija sig prawa potkula mézgowa, w kiérej jest Zrédlo ludzkich emocji oraz zdol-
10s¢ do syntezy i tworzenia przestrzeni globalnej. Pokolenia zas poprzednie (...) wzrastaly w
warunkach sprzyjajacych dla niemal wylqcznego rozwoju lewej pétkuli, w ktorej jest Zrédio
zdolno$ci analizowania, uszczeglowienia i abstrakcji (Z. Sarelo, dz. cyt., s. 124).

H Por.].Janda, Fasziniert von ferngstlicher Religiositit, ,Theologisch-praktische Quartal-
schrift” 4 (1995), s. 382-391.

B Por. Z. Sarelo, dz. cyt., s. 125-126.

% Erlebnisgeselschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt 1992.

¥ Por. M. Jagodziniski, dz. cyt., s. 33.
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ta®, kt6éry uwaza, ze najwazniejszym zjawiskiem na terenie Zycia spolecznego w Euro-
pie jest wystapienie na arene dziejéw mas ludzkich. Kazda spolecznoé¢ jest dynamicz-
n3 jednoscia dwoch czynnikéw: elity i masy. Elity to wysoko wyspecjalizowane jed-
nostki i grupy, ktére (zwlaszcza dawniej) mialty dostep do wielu dziedzin niedostep-
nych dla mas i decydowaly o wszystkim, wymagajac jednak wiele od siebie i bedac
gotowymi do najwyzszych nawet poswieceni. Dzisiaj sytuada sie¢ odwrécita — masy
decyduja i chca korzystac ze wszystkich przywilejéw elit, nie chcac od siebie niczego
wymagacé i niczego poswiecaé. Czlowiek masy nie ma potrzebnych kwalifikagji, jest
nastawiony powierzchownie i brak mu poczucia odpowiedzialno$ci. Mégiby je uzy-
skag, ale nie ma ochoty nic robi¢ w tym kierunku, chcac jedynie bawi¢ sig i uzywac.
Zywi pogarde dla ludzi elity i jest sklonny do odwolywania sie do przemocy.

W minionym czasie, w mniejszych, odlegtych od wielkiego $wiata srodowiskach, pro-
ces przemian przebiegal wolniej. Atmosfere codziennoéci wyznaczal rytm zycia koscielne-
go. Dzieki niemu nastepowala integracja indywidualnie i rodzinnie przezywanej religijno-
$d, kosdielno-instytucjonalnego ujmowania wiary, a nawet sit spoleczno-kulturowych. Mimo
specyficznej waskosci i duzej kontroli spolecznej, dla ogromnej wigkszosci chrzescijan $ro-
dowiska te byly miejscem schronienia i ojczyzna wiary?® Ten stan rzeczy ulega jednak wol-
niejszej lub szybszej erozji. Koscidl trad bardzo, gdy chodzi o spolecznie uchwytny i wigza-
cy swdj ksztalt.® Niektoérzy nazywaja to swoista ,deinstytucjonalizaga” religii (K. Gabriel).
Nadajgca dotychczas ton, spoleczno-koécielna postac wiary, traktowana jest coraz bardziej
jako tho czy ramy wlasnej religijnosci, lub jako kulturalny, historyczny i estetyczny rezerwu-
ar, z ktérego kazdy moze sobie czerpa¢ wedlug wlasnego uznania (np. dla reklamy, kina,
teatru, literatury). Jednoczes$nie coraz rzadziej udaje si¢ dokona¢ integradji indywidualnej
wiary znauczaniem Kosciota i codziennym zyciem * Niektdrzy nawet uznaja te przemiany
za co§ wyzwalajacego ze zinstytucjonalizowanego, waskiego, zamknietego i ogarnigtego
lekiem stanu, ktérego doswiadczali jako ciemnej strony Srodowiska uksztaltowanego przez
religie. Przy okazji powoduje to takze zagubienie i niepewnos¢, ale uznaje sie to w tej opdji
zanieuniknione, jako Ze nie sposdb osiagnacjednoczednie poczucia bezpieczeristwa i nieza-
leznosci.® Utrata tradycyjnych powiazarn srodowiskowych nie prowadzi jednak dorozwia-
zania si¢ Kosciola i powstania dowolnych , religijnosd”. Jest to fakt niezwykle interesujacy,
chociaz daje si¢ zauwazy¢ pewne formagcje i sektory tworzace obraz dzisiejszego Koéciola ®

W ostatnich dziesigcioleciach rozprzestrzeniajg sie poza ramami koscielnymi — a
takze czesto przy podkresleniu odseparowania sie od tradycyjnego chrzescijafistwa —
prady religijne, stwarzajace alternatywe religijng dla wielu ludzi naszej przestrzeni kul-
turowej.* Nie chodzi tu przede wszystkim o sekty w rodzaju scjentologéw, Moona czy

# Por. M. Jaglowski, Ortega y Gasset Jose (1883-1955). La rebelién de la masas, w: B. Skarga
(red.), Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, t. 3, Warszawa 1995, s. 311-319.

® Por. M. Kehl, Die Kirche..., dz. cyt., s. 173-181.

* Por. F-X. Kaufmann, Religion tind Modernitit. Sozialwissenschaftliche Perspektiven,
Tubingen 1989; T. Herr, Patient Kirche — Was ist mit der Kirche los? Eine sozialwissen-
schaftliche Untersuchung, Paderborn 2001.

3 Por. P. Wehrle, Gelebte Kirche — Identifikationsprobleme des glaubenden Menschen, w: M.
Seybold (red.), Fragen in der Kirche und an die Kirche, Eichstatt-Wien 1988, s. 53-77.

% Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt.,, s. 43-44; J. Tischner, W krainie schorowanej wy-
obrazni, Krakéw 1997, s. 66-67; R. Kaminski, dz. cyt., s.27-37.

# Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt,, s. 45-47; M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 33-36.

* Por. A. Skowronek, Nasi bracia w sektach — konstruktywne wyzwanie dla Kosciola, , Prze-
glad Powszechny. Miesiecznik po§wiecony spraworm religijnym, kulturalnym i spo-
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Swiadkéw Jehowy. O wiele wigksze wyzwanie stanowia dla Kosciola ,,ruchy” religijne,
ktére tworza sie nie w znanych instytugonalnych ramach jakiego$ Kosciola czy sekty,
lecz w malych, polaczonych w , sieci” grupach i przedsiewzieciach, bedacych w opozy-
gi wobec specyficznych dualizméw wspodlczesnodci (miedzy czlowiekiem a przyroda,
religia a nauka, kobieta a mezczyzna, uczuciem a rozumem, etyka a estetyka itd.). Po-
niewaz wielu wspoélczesnych ludzi uwaza, ze chrzescijafistwo zawiera w sobie te sprzecz-
nosci, nowe ruchy artykutuja — w synkretystycznym nawigzaniu np. do antycznej gno-
zy, teozofii, antropozofii, ezoteryki, astrologii, religii indiafiskich, germariskich i wschod-
nich - tesknote czlowieka za nowa $wiadomoscia fundamentalnej jednosci calej rzeczy-
wistosci. Wystepuja one pod zbiorczym pojeciem ,,New Age”. Pomijajac nieprzejrzang
wielod¢ niuanséw i kierunkéw tego kompleksu, wedlug myéli zalozycieli jest on ru-
chem przeciwspolecznym, ktérego swiatopoglad przepojony jest przekonaniem o nie-
powstrzymanym nadejéciu nowej ery (New Age), ktéra w zbawczy sposéb zakoriczy
globalny kryzys przezycia i sensu we wspédlczesnosci, ofiarowujac nowa swiadomosé
kosmicznej jednosci i calo$ci wszystkich bytéw. Teoretyczne (filozoficzne) i praktyczne
usilowania zwolennikéw New Age skierowane sa ku jednostkowej i spolecznej prze-
mianie starej $wiadomos$ci. Chociaz wydaje sie, ze ruch ten przekroczyl juz moment
swojej najwiekszej popularnosci, fascynuje nadal wielu ludzi, takze wielu chrze$cijan,
gdyz taka ,, pochrzescijariska religijnos¢” wydaje sie by¢ istotna czescia powszechnego
~ducha czasu”, okreslajacego $§wiadomos¢ zycia, tlo jego rozumienia i odczuwania.
Wystepuje w tej religijnosci wiele popularnych, mieszajacych sie i wzmacniajacych sie
wzajemnie pradéw. Naleza donich: §wiadomosé ekologiczna; poczucie odpowiedzialnosc
za zycie w $wiecie, bazujace na przekonaniu o polaczeniu w jedna wielka ,sie¢” wszystkich
rodzajéw zycia w Kosmosie— wszystko jestjednym wielkim organizmem, jesteSmy czastka
matki Ziemi, ona za$ jest wlaczona organicznie w kosmiczna calo$¢; przyrodniczo-naukowa
teoria systemu, rozwijajaca sie w ogarmiajacy wszystko model, wyjasniajacy wszystkie pro-
cesy —tradycyjne tumaczenie zZjawisk postugiwalo si¢jednoznacznymi ukierunkowanym
rozumowaniem przyczynowo-skutkowym — tu natomiast méwi sie o zmiennych odniesie-
niach miedzy réznymi elementami calodd, gdyz tylko w ten sposéb mozna uczynié zrozu-
rmialymi ewolucje, samoorganizacje i samotranscendengje; tzw. psychologia transpersonal-
na, usitujaca odkry¢ i zaspokoié , transcendentalne zapotrzebowania” ludzi — chodzi o to
wszystko, co wynosi czlowieka poza niego samego i powoduje, ze nie szuka juz wiecej
swego centralnego punktu w sobie, lecz w tym, cojest wigksze od niego samego (w Kosmo-
sie, w Naturze i w jej tajemnicach, w parapsychologicznie odkrywanej , tamtej stronie” itp.);
ruch feministyczny, proklamujacy koniec swiadomos$d patriarchalneji odpowiadajacychjej
struktur spolecznych® — u jego podstaw lezy skierowany na partnerstwo, prowadzacy ku
pojednaniu tego, co ,,meskie” i ,kobiece”, bardziej ,,androgeniczny” obraz ludzi i spole-
czenstwa (podbudowany jest przez nauke taoistycznych medrcéw, wedtug ktérej caly byt
unosi sie w ciggtym ruchu miedzy dwoma zasadniczymi biegunami rzeczywistosci i moze
realizowa¢ sie tylko w ich harmonijnym odniesieniu wzajemnym).

tecznym” 11 (1991), s. 483-498; H. Cazelles, Czym jest sekia religijna?, ,,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 3 (1991), s. 3-4; J. Duchesne, Koscidl sekt?,
~Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 3 (1991), s. 19-24; K J. Ro-
mer, Sekty a Koscidl katolicki, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny”
3(1991), s. 84-91; Z. Sarelo, Antropologiczno-kulturowe Zrodia ,.atrakcyjnosci” sekt, ,,Com-
munio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 3 (1991), s. 100-108.

% Por. E. Klinger, Christologie im Feminismus. Eine Herausforderung der Tradition, Re-
gensburg 2001, s. 21-34.
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Takimi i im podobnymi nurtami swiadomosci Zywi sie dzisiaj szeroko akceptowana
w naszej kulturze religijno$¢. Twoérczo-krytyczne spotkanie jej z wiarg chrzescijariska tkwi,
jak na razie, w fazie poczatkowej. Waznym przejawem tej religijnosci jest jej funkga po-
magajaca w zyciu. Nie znajac jej calej Swiatopogladowej teorii, czy tez nie troszczac sig o
nig wcale, wielu ludzi wybiera sobie (podobnie zreszta jak w przypadku chrzescijaristwa)
zbogatej ,duchowej oferty” to, cojak wydaje im si¢, moze pomédc im w przezwydezeniu
nadmiernej komplikagji Zycia: np. okreslone wschodnie metody medytagji, sposoby tera-
peutycznego do$wiadczenia samego siebie i swojego ciala, indianskie i szamariskie mi-
styki naturalne, astrologie, wrézby, praktyki spirytystyczne i okultystyczne itp. Niektére
z nich bywajg nawet catkiem pomome, niektére moglyby by¢ nieszkodliwym zajeciem
na czas wolny lub powodowaé przesuniecie powszechnego mysélenia konsumpcyjnego
na plaszczyzne ,.duchowa” z powodu zaciekawienia nieznanym ~ tzw. ,,tamta strona”
czy glebia wlasnej duszy. Niestety, niektdre moga okaza¢ si¢ bardzo grozne (zwlaszcza
praktyki okultystyczne, spirytystyczne czy satanistyczne). Dochodzi wtedy bowiem do
uzaleZnienia si¢ na podobieristwo nalogu, prowadzacego do zniewolenia i przemocy.®

Takie s najbardziej rzucajace sie w oczy konsekwencje wspoélczesnego ,,ducha
czasu” dla szukania prawdy i wiary.”

2. Wyzwania dla Kosciola

Ukazane spostrzezenia maja realne znaczenie dla poszukiwania prawdy w obec-
nej sytuacji. Trzeba sprébowad wyciagniecia pewnych wnioskéw, podkreslajac trud-
noéci, ale tez nie zapominajac o ukazaniu plynacych z nich wyzwarn i mozliwosci.®
Nie jest oczywiscie latwo Kosciotowi, ktéry ma byé wspdéinota wiary dla wszystkich
pokoleri, nauczaé¢ prawdy i okreslaé styl zycia ludzi o tak rozczlonkowanej srodowi-
skowo mentalnosci. Stoimy wiec przed zadaniem organizowania wspélnych prze-
strzeni przezywania wiary i Zycia w prawdzie ®

Sytuacja dzisiejsza stanowi wyzwanie dla ksztaltowania liturgii, w ktérej pielegnowa-
na jest pewna estetyczno-kultowa przestrzen pelna symboli, gestéw, czynnosci, elemen-
tow widowiskowych, majacych za zadanie zaabsorbowa¢ i dusze, i zmysly. Potrzebne

% Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., s. 48-51; M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 37-38.

¥ Por. tamze, s. 36-37; tenze, Kosciéi na...., dz. cyt, s.56-57 W jaki sposéb przyjaé wyzwanie
czasu? Na pewno nie da si¢ tego osiagnac poprzez Scisle dopasowanie sie do ducha
wspolczesnodci, nie da sig tego tez osiagnad przez lekliwe wycofanie si¢ do tradycjona-
listycznych twierdz obronnych. Wiara chrzescijariska osigga swoja autentycznosé w
dialektyce dwéch réwnoleglych do siebie postaw: przez zaczepienie sie w okreslonych
danych kulturowych i jednocze$nie — gdy jest to konieczne — przez opér wobec pew-
nych przejawéw danej kultury. O ile to pierwsze udalo sie relatywnie dobrze az do
polowy naszego stulecia (przynajmniej w okreslonym rodowisku wyznaniowym), gdyz
byliSmy dobrze ,,usadowieni” pod wzgledem kulturowym — o tyle tego drugiego mu-
simy sie mozolnie uczy¢ w ciagu postepujacych przemian kulturowych. Por. Z. Kubac-
ki, Wiara w spoleczeristwie zsekularyzowanym, ,Przeglad Powszechny. Miesiecznik po-
$wiecony sprawom religijnym, kulturalnym i spolecznym” 9 (1997), s. 225-230.

* Por. M. Kehl, Kirche mitgestalten: Strukturwandel als Aufgabe und Chance, w: M. Heim-
bach-Steins — V. Eid (Hrsg.), Kirche — lebenswichtig. Was Kirche zu geben und zu lernen
hat, Miinchen 1999, s. 152-174.

* Por. Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio..., dz. cyt., r. VII, zatytulowany: Potrzeby i
zadania chwili obecnej (nr 80-99). Por takze M. Jagodzinski, dz. cyt., s. 118-153.
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jest wiec miejsce dla zréznicowanej, dopasowanej do czasu liturgicznej kultury, ktéra w
przekazywaniu prawdy nie bedzie postugiwac sig tylko zintelektualizowang masa siéw.*
Nie chodzi tu wigc ani o sztywne ryty, ani o pobozny ,,show”, lecz o umiejetnos¢ madrego
przystosowania sie do mentalnosci ,,dzieci naszego czasu” ! Wymaga to réwniez glebo-
kiej refleksji nad tym, jak glosi¢ poszczegélne prawdy wiary:2 Dlaczego wielu, zwlasz-
czamlodych, wychowanych po chrzescijarisku i kiedy$ zaangazowanych w Zycie Koscio-
la, bardziej czasami otwartych jest na nowe ruchy religijne, niz na nauczanie Kosciola?
Niewatpliwie odczuwaja szczegoblnie mocno (bardziej wyczuleni niz starsi, wrodnieci w
tradydje i normalno$¢) niektdre braki koscielnej praktyki. Czesto odbierajg ,, normalne”
nauczanie Kosciola jako powierzchowne i zapobiegliwe, za malo zakorzenione w sferze
duchowej. Ich gléd odnalezienia i doswiadczenia siebie, medytagji i mistyki, nie znajduje
zaspokojenia w zwyklym zyciu parafii. Prawie wszystkie sily Kosciola skierowane s ku
sensownemu budowaniu wspélnoty i ku katechezie, brakuje natomiast sil i czasu na in-
dywidualne prowadzenie. Wlasciwych rozméw, w czasie ktdrych mozna by spokojnie
porozmawiaé o swoich lekach i pragnieniach, prawie nie ma. Réwniez liturgia wydaje sie
zbytrytualistyczna i sformalizowana, a sprawowana czgsto poSpiesznie, rzadko umozli-
wia wytworzenie spokojnej, medytacyjnej, $wiatecznej atmosfery.* Przede wszystkim jed-
nak chrzescijariski obraz Boga wydaje sie wielu ludziom zbyt daleki od zycia, zbyt abs-
trakcyjny i przeintelektualizowany, za malo w nim zycia, do§wiadczenia i tajemnicy. Od
chrzescijan przeciez zalezy, czy Bog bedacy trwajaca i Zywa miloscia, bedzie odczuwany
i przezywany przez nich tak, zeby i inni mogli patrzac na nich poznac, ze to On jest osta-
teczng, najglebsza i zbawiajaca Tajemnica. Aby tak bylo, chrzescijanie musza by¢ gleboko
zakorzenieni w ciszy, w medytacji, w modlitwie, gdyz to one sa oddechem duszy.
Mlodzi ludzie maja szczegdlnie wyczulony zmysl dostrzegania tego, co jednostron-
ne i bezsensowne w rozwoju kultury. Tym bardziej otwarci sa na drogi wyjécia propo-
nowane przez pozachrzescijariskie swiatopoglady. Poszukuja wiec sposobéw przezwy-
ciezenia czysto racjonalnego, intelektualnego rozumienia nastawionego na funkgono-
wanie i efektywnosé, na korzys¢ pojednania rozumu z tym, co ,,inne we wlasnym ja” —
z intuicja, fantazja, utopia, mitem, uczuciem. Wprawdzie propozyge tych rozwigzan
zawieraja liczne dziwaczne jednostronnosci, ale jednoczednie wychwytuja na swéj spo-
s6b odczuwany dzisiaj powszechnie kryzys wspoélczesnego rozumu, czy tez rozdarcie
miedzy czlowiekiem a przyroda, i prébuja usunaé je w celu osiggniecia jednosci wiel-
kiej, siostrzanej spoleczno$ci stworzenia. Proponowana oferta zawiera ,,uniesienie” czlo-
wieka z dusza i cialem w kosmiczng calos¢ zycia, co powoduje jednoczeénie narodzenie

© Procesowi racjonalizacji podlegala takze liturgia. Obecny jej ksztalt, uproszczony, przejrzy-

sty i zrozumialy pochodzi przeciez z przemijajgcej epoki ,,werbalnej” Dziwnym trafem re-
formowanie liturgii, zmierzajqce do ulatwienia wiernym intelektualnego w niej uczestnicze-
nia, dokonywalo sig w okresie, gdy rozpoczela rodzic si¢ nowa epoka. Byl to zatem — mozna
by chyba tak powiedzie¢ — nieszczesliwy zbieg okolicznosci, poniewaz w rodzqcej sig mental-
nosci wigkszq nosnosé tresci posiada symbol niz mysl wyrazona stowem, nastréj niz sila
rozumowych argumentéw (Z. Sarelo, New Age..., dz. cyt., s. 126-127).

1 Réwnoczesnie mozemy zaobserwowac takze w Kosciele pewngq prawidlowosé, adekwatng do
zjawisk zachodzqcych w kulturze. Mlodzi ludzie gromadzq sig przede wszystkim we wspdl-
notach typu charyzmatycznego, neokatechmnnenalnego Iub oazowego. Co wigcej, aktywnie
uczestniczq w liturgii spratwowanej we wlasnym kregu, natomiast niechetnie lub w ogéle we
Mszy niedzielnej celebrowanej w sposéb schematyczny (tamze, s. 127).

2 Por. W. Przyczyna (red.), Prawdy wiary w przepowiadaniu, Krakéw 2002.

¥ Por. Z. Sarelo, New Age..., dz. cyt., s. 124-131.
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sie glebokiego szacunku wobec wszelkiego Zycia na ziemi oraz przestawienie orientagji
zycia z materialistyczno-konsumpcyjnej na ,,duchowa”, prowadzaca do réznych form
medytadji, umozliwiajaca do§wiadczenie najglebszejjednosci duszy i ciala, czlowieka i
Wszech$wiata, czlowieka i Boga. Kosciél ukazuje sie w tej perspektywie jako zbyt zaje-
ty samym soba i przegapiajacy ,.znaki czasu”, ktére ukazuja nowe mozliwosci relagji
czlowieka do samego siebie, do innych, do przyrody i do Boga. Ekologie na ogét zosta-
wia sie bowiem ,zielonym”, czy tez innym, zajmujacym sie ta tematyke grupom, ktére
stoja gdzies bardzo daleko, na brzegu Kosciola.

Musi by¢ glebokim wyzwaniem, wymagajacym rzetelnego rachunku sumienia
fakt, Ze nawet chrzescijanie szukaja glebszych duchowych i religijnych doswiadczen
poza Kosciolem. Koscid! nie jest oczywiscie powolany do zaspokajania wszystkiego,
co nazywa sie dzisiaj zapotrzebowaniem religijnym, czesto mieszanym z chetka na
okultyzm, niepowazng parapsychologie czy tajemnicze zjawiska. Obecny jest w tym
jednak czesto takze moment prawdziwej tesknoty za zbawieniem, jednoscia i poko-
jem. Wyczuwanie Boga i odpowiadanie na Niego wymaga jednak bardzo precyzyjne-
go wshuchiwania sie w Jego glos i troskliwego ,, rozrézniania duchéw” To za$ ozna-
cza réwniez konieczno$¢ chrzescijanskiego sprzeciwu wobec opdji $wiatopoglado-
wych propagowanych przez ruchy poza chrzeScijafistwem. Zachodzi w nich bowiem
zbudzenie sie starej gnozy w nowym, dopasowanym do czasu przebraniu — pézno-
antyczna religia samozbawienia wystepuje znowu jako pokusa dla poboznych i zain-
teresowanych zyciem wewnetrznym chrzescijan. Zwrécona radykalnie przeciw w
najwyzszym stopniu negatywnie ocenianemu $wiatu i historii, dostrzega zbawienie
w doswiadczeniu religijnym, w zwréceniu sie do wnetrza — po to, aby w glebi samego
siebie odkry¢ to, co ,boskie”, aby pojednaé i zjednoczyé jak najglebiej w ,,naturze”
Boga czlowieka i Wszechswiat. gwiadomoéc’ tej , naturalnej” jednosci oraz nacecho-
wany nig calosciowy styl zycia byly wtedy i sa dzisiaj rozumiane jako krélewska dro-
ga wyzwolenia z indywidualnych i spolecznych doswiadczen braku zbawienia.*

Obwieszczanie zbawienia i mozliwosci pojednania tylko wtedy moze okazaé sie
wiarygodne, gdy w najglebszej tresci jest osobowa miloscia.*® Milosé nie byla pierwot-
nie rozproszonym uczuciem sympatii czy pradem kosmicznym, ktéry przepelnial i
ozywial rzeczywistos$¢. We wlasciwym znaczeniu milos¢ oznacza osobowy zwrot, kté-
1y daje siebie bez koniecznosci; tylko ona nadaje sens sama z siebie, a nie —jak w gnozie
- wskazuje ciagle na nowe zagadki rzeczywistosci. Tylko wtedy, gdy za rzeczami tego
Swiata mozna spostrzec kochajace Ty, ktére uzycza wszystkiemu swego bezdennego i
niewyczerpanego, tajemniczego charakteru —moze by¢ zbawiona natura i caty Kosmos.
Tylko taka milo$¢ zasluguje na wiare w znaczeniu obejmujacego otwarcia sie, zawierze-
nia sie i zdania sig na te rzeczywistosé. Konkretnie rzecz biorac: Tym, na czym mozna
bez zastrzezeni oprze¢ i budowac swoje zycie, by zachowac siebie i by¢ zbawionym —
nie moze by¢ ani gleboka wiedza, ani duchowe §wiadczenia i systemy $wiatopoglado-
we, nie przyroda, nie Kosmos i nie ewoluujaca sila samoorganizagji. Tym, co konieczne
nieskoriczenie podtrzymujace, jest tylko obietnica milosci, ktéra pozwala by¢ wdziecz-
nym i pokornym w osiagnieciach i do§wiadczeniach szczescia; czué sie wolnym i odpo-
wiedzialnym w milosci i moralnym dziataniu; nie czu¢ sie niepotrzebnym w chorobie,
w upoéledzeniu i w umieraniu; by¢ podniesionym z milosierdziem z winy i nedzy; byé
przyjetym z cala niedoskonaloscia - a przez to byé zbawionym i ocalonym. To za$ zba-
wienie i ocalenie uzdalnia jednoczesnie do wiarygodnego przekazywania dalej otrzy-

* Por. M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., s. 53-55.
* Por. O. Meuffels, dz. cyt., s. 99-126.
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manej milodci. Chrzescijanin spotyka te zbawiajaca wszystko milosé w Jezusie Chrystu-
sie. Kto razem z Nim codziennie zawierza si¢ temu Ojcu i wie, ze wyzwolony zostat do
milowania ludzi, ten doswiadcza w tysigcach znakéw zbawiajacej obecnosdi tej nieskoni-
czonej milosci. To za$ wystarcza do zaspokojenia pragnienia Zycia, sensu i zbawienia.*
Jak osiagnac tak glebokie doswiadczenie milosci pozwalajacej oddzialywaé na ludzi?
Pierwsza droga jest medytacja, rozmyslanie dotyczace postaci Jezusa, tak by ja zobaczy¢
ze wszystkich stron, jak Maryja rozwazaé w sercu, zakocha¢ sie w tej postaci i sprawic, by
zamieszkala w najglebszych pokladach duszy; przeszukiwad, odkrywac, rozwija¢ wszyst-
kie mozliwoéci w poszukiwaniu Jezusa w celu nauczenia si¢ Go na pamieé—az do catko-
witej asymilagji i absorpdji. Pozadane sa w tym wszystkie metody medytacji dostepne w
chrzescijanstwie. Drugg drogg jest praktyka nasladowania Jezusa, Jego drogi, szukanie
Jego obecnoéci — zwlaszcza w ludziach cierpiacych. Jezus utozsamit sig z nimi. Kto jest
blisko nich, jest blisko Jezusa, i to nie mniej niz przez Eucharysti¢ — przeciez dotyka sigw
nich cierpigcego ,,Ciala Chrystusa” To jest prawdziwa Boza ,,opcja dla ubogich”. Szcze-
goélnie potrzebna jest solidarnosé z tymi, ktérzy wypadli poza obreb jakichkolwiek srodo-
wisk, jak réwniez z tymi, ktérzy zyja w innych kulturach i musza walczy¢ o przetrwanie,
zamiast troszczy¢ sie o estetyczne przezycie swojego sensu zZyda. Duch wspélczesnego
spoleczenistwa nastawionego na przezycia jest nieprzyjazny $wiatu ubogich. Tu jednak
powstaje istotna szansa dla Kosciola, aby budowaé w tym $wiecie alternatywne §wiaty
przezyé — wspélnoty, w ktérych ludzie beda mogli przezy¢ autentyczna przyjacielska
integracje. To za$ z kolei oznacza prawdziwga ,,przygode” i obdarowuje , przezyciem”,
ktore swoja glebig, picknem i prawdziwym czlowieczeristwem daleko przerasta jakiekol-
wiek inne jako$ci przezy¢ dostepne w naszej kulturze

Zakonczenie

Nie da sie osiagna¢ pelni Zycia bez prawdy i milosci.* Kiedy postawiono Janowi
Pawlowi Il pytanie o to, jakie jest, jego zdaniem, najwazniejsze przeslanie Ewangelii i
Kosciola dla czlowieka wspélczesnego — wbrew uzasadnionemu przypuszczeniu, ze
w oczywisty sposéb zacznie méwié o prawie milosci — Papiez zacytowal slowa Jezusa
Chrystusa z Ewangelii wg $w. Jana: , Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (8,32).
Jeden z ostatnich fragmentéw wielokrotnie cytowanej w tym artykule encykliki za-
wiera gleboki komentarz do tego posuniecia: Wszystkich prosze, aby starali sig dostrzec
wnetrze czlowieka, ktérego Chrystus zbawil przez tajemnice swojej milosci, oraz glebig jego
nieustannego poszukiwania prawdy i sensu. Rézne systemy filozoficzne wpoily mu zludne
przekonanie, ze jest absolutnym panem samego siebie, ze noze samodzielnie decydotwac o swo-
im losie i przysziosci, polegajac wylqcziie na sobie 1 na wiasnych silach. Wielko$¢ czlowicka
nigdy nie urzeczywistni sig w ten sposéb. Stanie sig to mozliwe tylko wéwczas, gdy czlowiek
postanowi zakorzenié sie w prawdzie, budujgc swéj dom w cieniu Madrosci i w nim zamiesz-
kujac. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mégl w peni zrozuntie€ sens swojej wolnosci
oraz powolanie do milowania i poznawanin Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnienie same-
go siebie* Apel ten posiada wymiar ponadczasowy, ale wypowiedziany zostal przede
wszystkim w kontekscie naszej — ponowoczesnej rzeczywistosci.

16 Por. tamze, s. 127-135.

¥ Por M. Kehl, Wohin geht..., dz. cyt., s. 55-58.

¥ Por. O. Meuffels, dz. cyt., s. 136-165; ] M. Dolega, Religia i kultura, w: M. Skierkowski
(red.), W zycin i w $mierci..., Lomza 2001, s. 131-135.

¥ Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio..., dz. cyt., s. 107.



