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KOSCIOL ,,ZNAKIEM” WIEZI Z BOGIEM
1 JEDNOSCI MIEDZYLUDZKIEJ

Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
stanowi ciagle aktualne przestanie o roli eklezjologii chrzescijanskiej
W Swiecie spoteczno — kulturowych przemian' Kosciot w swej relacji do
zamiaru Boga Ojca, poprzez tajemnice Wcielenia Syna Bozego i Zestanie
Ducha Sw1¢tego realizuje odw1eczny zamyst Bozy i prowadzi ludzkos¢ do
Jednosci zycia z Bogiem Ojcem?.

L. Kosciél jako dzielo Tréjcy Swietej

Pismo Swigte i Tradycja wskazuja na Chrystusa i Kosciol jako na
dwie wzajemnie przenikajace si¢ rzeczywistosci. Lumen gentium podejmujac
ten temat stara si¢ wyjasni¢ wartos¢ tej prawdy, ktéra w aspekcie
chrystologicznej koncepcji spotecznosci wierzacych nabiera wymiaru
rzeczywistosci zbawczej’ Chrystus jako ,$wiatlo$¢ swiata” jest emisja
Bozego $wiatta swietosci przenikajaca w zycie Kosciola, czego przejawem sa
dwie fundamentalne relacje: Chrystus — Kosci6t oraz Kosciét — $wiat.

Koscidt jest sakramentem, w ktérym uobecnia si¢ niezwykla jednosé
z Bogiem i jednosé wszystkich ludzi. Stowo sakrament pochodzi od
tacinskiego wyrazenia misterium, oznaczajacego pewng rzeczywistos¢ Boza

! Por. Sob6r Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen
gentium”, w. Sobor Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan
2002, 1-8. (skrot: LG); por.

J. Werbick, La Ch:esa. Un progetto ecclesiologico per lo studio e per la prassi,
Brescia 1998, s. 71n.

Por. Jan Pawet II, W imie Przengjswietszej Trdjcy ku Wielliemu Jubileuszowi
Roku 2000, Watykan 2002, s. 119-141; S. Pié-Ninot, Credere la Chiesa,
Milano, 2002, s. 36-40;
J Ratzinger, Vivere con la Chiesa, Brescia 1978, 47n.

? Por. LG, n. 3-8,
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w aspekcie transcendentnym o wymiarze zbawczym, ktdéra w znamienny
sposOb objawia si¢ wizualnie. Slowo misterium pochodzi z przekazu
biblijnego i niezwykle trafnie odnajduje swoje odniesienie do Kosciota, ktory
z Jezusowego ustanowienia taczy si¢ nierozdzielnie z Chrystusem i tym
samym dostepuje udziatu w Bozej godnosci’ Zatem termin Koscidf jako
sakrament znajduje swoja aplikacje w wymiarze zycia eklezjalnej wspélnoty,
ktora nie jest jedynie czystym znakiem, lecz rzeczywistoscia krolestwa
Bozego’

W tym kontekscie nie sposéb pomina¢ oceny procesu szybkich
przemian i przeobrazen wspofczesnego Swiata, ktory nie moze nie byé bez
znaczenia dla zycia i samotworzenia si¢ Kos$ciola. Ten proces, w dobie
ostatniego wieku, jest naznaczony niepokojem spolecznosci, walka klas
i przenikaniem tego w $wiat wewngtrznych przezy¢ cztowieka. Jednak jedna
z charakterystycznych cech dzisiejszego $wiata jest tendencja zdgzania do
Jednosci, cho¢ moze nie zawsze jest ona wspierana wiasciwymi intencjami.
Przejawia si¢ to w tworzeniu réznych nowych relacji socjalno — kulturowych.
Jednak tylko w odniesieniu do Chrystusa znajduja one swdj najwlasciwszy
wyraz i uzasadnienie jako wiezi jednosci® Majac to na uwadze Konstytucja
Lumen gentium przedstawia Kosciol juz nie tylko w aspekcie
apologetycznym, lecz przede wszystkim dogmatycznym. Kosciét, ktéry jest
poznaniem 1 mitosciq Chrystusa, jest przedmiotem wiary przenikajacym rézne
sektory zycia ludzkiego, r6zne wymiary religijnosci ogariajacej wszystkich
ludzi, za ktérych Chrystus ofiarowat swoje zycie’

Wymiar Bozego zbawienia, ktore ma swoj poczatek w Ojcu
i realizuje si¢ przez Syna w Duchu Swietym, urzeczywistnia si¢ w Kosciele
jako spotecznosci wierzacych. Istniejgca Scista wigz miedzy osobami Bozymi
a historig zbawienia, konsoliduje jedno$¢ w wymiarze stworzenia i1 odku-
piema. T¢ mys$l wyraza §w. Pawel w swoim Liscie do Efezjan, gdzie omawia
tematy eklezjologiczne nawigzujac do zagadnien Bozego podobienstwa, do
istoty powolania ludzi do $wietoéci oraz ich udziatu w realizacji zbawienia®
W teologii temat podobienstwa ma znaczenie fundamentalne, gdyz jest

4 Por. Ef 1, 9; Jan Pawel Il, W imie Przenajswietszej...., dz. cyt. s. 413-415.

® Por. LG, n. 8.

8 Por. Jan Pawet Il, List apostolski “Novo millennio ineunte”, Watykan 2001, n.
3, (skrot: NMD:; J. Ratzinger, La Chiesa, Milano 1991, s. 38n; A. Mastantuono,
Comunitr cristiana
e movimenti ecclesiali, RdT 4 (2001), s. 543-567.

7 Por. LG, n. 4-8; Jan Pawel I, Przemdwienie do uczestnikéw Konferencji na
temat realizacji nauczania Powszechnego Soboru Watykariskiego II .Prorocze
oredzie dla calego Kosciota”
z 27.11.2000, L’ Osservatore Romano (wyd. pol.) 4 (2000}, s. 43-45.

8 Por. Ef 1, 1-14.
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punktem spotkania migdzy chrystologia i1 teologia trynitarna, migdzy
antropologia 1 teologia %aski, rozeznaniem warto$ci natury i nadarzy-
rodzonosci. Potwierdzajq to dwa teksty biblijne: ,,Bog stworzyt cztowieka na
swdj obraz i podobienstwo swoje”® oraz ,Chrystus jest obrazem Boga
niewidzialnego, [...] On jest Glowa Ciata Kosciota”, ktére wskazuja na
urzeczywistnianie sie Kosciola jako wspoéinoty powotanej do zycia przez
Boga'®. Kosciot jako wspdlnota eklezjalna w charakterystyczny dla siebie
Sposob jest wspdlnotq natury, jako wspdinota laski konsolidowana jednoscia
inicjowana przez Ducha Swigtego, ktéry swoim dziataniem nadaje jej
specyfike komunii''.

Zamiarem Boga Ojca jest zbawienie Swiata, ktorego realizacja
dokonuje si¢ poprzez misj¢ Jezusa Chrystusa i Ducha Sw1¢tego Na to
wskazuja w sposob jednoznaczny teksty soborowe podkreslajac, ze zamiar
»zjednoczenia na nowo w Chrystusie” wszystkich rzeczy urzeczywistnia sie
W zyciu Jezusa i gloszonym przez Niego oredziu o krolestwie Bozym'?. Tym
samym jest to wyeksponowanie wewngtrznej wigzi migdzy krolestwem
Bozym jako przedmiotem Jezusowego przepowiadania, a Ko$ciolem wraz
Z jego tajemnicza rzeczywistoscig objawiong przez Zbawiciela. Chrystus, aby
spelni¢ wol¢ Ojca, inicjuje wsrod ludzi krolestwo niebieskie nadajac
wspdlnocie ludzkiej charakter eklezjalny'? W tym kontekscie Kosciol jako
Mistyczne Cialo Chrystusa odnajduje swoje uzasadnienie w specyfice
istnienia dualistycznej koncepcji natury komunii: Bosko — ludzkiej. Wyjasnia
to Sw. Pawet w swoim Liscie do Efezjan piszac, ze zaden grzesznik ,,nic ma
dziedzictwa w krolestwie Chrystusa i Boga”, tzn. w krélestwie Ojca i Syna, tj.
Boga w znaczeniu Tréjcy Swietej'*. Ewangelista $w. PLukasz méwi:
~Krélestwo Boga jest posréd was”'* Sw. Mateusz pisze: ,Krolestwo Boze
bedzie wam zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda owoce™'® W tym aspekcie
Kosciél jest nazwany kréolestwem Chrystusa, co jest zarazem analogig
Kosciota w odniesieniu do krélestwa niebieskiego, gdyz zapowiada dobra
niebieskie i do nich prowadzi. Tekst soborowy t¢ relacje rozwija w kontekscie
zbawczej meki i s$mierci Jezusa oraz trwania dziela zbawczego

?oRdz 1, 26-27.

Kol 1, 15-16.
1 Por, Jan Pawet I, W imie Przengjswietszej..., dz. cyt., s. 109-116; L. Balter,
Zbawcza obecnos$é Ducha Swietego w Kosciele i swiecie, HD 3 (1974), s. 167-

176.
> Ef 1. 10; por. P. Fransen, Koscidt jako Lud Bozy, w: Obraz Kosciota po

SOborze Watykariskim II, red. B. Lambert, Warszawa 1968, s. 71-87.
Por LG, n. 3.

s Y Ef 5, 5.

6 Lk 17, 21.
Mt 21, 43.
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w sprawowaniu tajemnicy Eucharystii'’ , Kosciél, czyli krolestwo Chrystusa
juz teraz obecne w misterium, z mocy Boga rosnie w sposdb widzialny
w swiece. Znakiem tego poczatku 1 wzrastania jest krew 1 woda wyptywajace
z otwartego boku ukrzyzowanego Jezusa (por. J 19, 34), a zapowiedzia sa
stowa Pana odnoszace si¢ do Jego $mierci na krzyzu: <<A Ja, gdy zostane nad
ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie>> (J 12, 32)”'® Te dwa
cytaty Ewangelii $w. Jana znalazly u Ojcéw Kosciota jednoznaczny
komentarz eklezjologiczny. Krew 1 woda zostaly odczytane jako symbole
chrztu $wietego i Eucharystii'®

Konstytucja Lumen gentium ukazujac Ko$ciét jako dzieto Tréjcy
Swietej, koncentruje si¢ takze na misji Ducha Swietego, ktéry kontynuuje
dzieto zbawcze Chrystusa. Dotyczy to interpretacji trzech zasadniczych
aspektow: wiezi Ducha Swu;tego z Kosciolem oraz ozywiajacego i jedno-
czacego dziatania Ducha Swigtego. W tej korelacji misja Ducha Swietego _]CSt
dopelnieniem zainicjowanej przez Chrystusa misji zbawczej, co nadaje misji
Ducha Swietego wymiar pneumatologiczny w kontekscie chrystocentryzmu.
Duch Swicty, obecny w akcie Wcielenia Jezusa i w Jego publiczne;
dziatalnosci, zostaje poslany do dziela tworzenia i ksztaltowania Kosciota®
»Jezeli za$ kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego nie nalezy’*' To
wskazuje na fakt, ze Duch Swigty dokonuje w czlowieku wzrostu daru
madrosci, poznania i taski, na ktorych to fundamencie ksztaltuje si¢ Kosciol
jako wspdlnota wszystkich wierzacych. W tym rozumieniu, Kosciot
przenikniqty dziataniem Ducha Swigtego jest wspolnota zar6wno swigtych,
jak i ludzi grzesznych, ktérzy w Kosciele odnajduja dar Bozej mitosci,
przebaczenia i nadziei: ,Wierz¢ w Ducha Swigtego, swiety Kosciot
powszechny, $wigtych obcowanie, grzechow odpuszczenie, ciata
zmartwychwstanie, zywot wieczny”*

Zycie Kosciota, ktore jest darem Bozego zawierzenia powierzonym
wspolnocne eklezjalnej, wyrasta z trwania w jednos$ci z Chrystusem poprzez
dar ozywiajacego dziatania Ducha Swietego. Na to wskazuje tekst soborowy
nawiazujacy do dwéch przekazéw biblijnych: J 4, 14 i 7, 38- 39”2 Duch
Swnety jako Dawca zycia, tworzy Zycie Poprzez dar frwania w jednosci Ducha
Swigtego tworzy sie w czlowieku umitowanie w tymze samym duchu

17 por. Jan Pawet 11, Encyklika ,Ecclesia de Eucharistia”, Watykan 2003, n. 21-
25, (skrot: EdeE).

181G, n. 3.

19 por. Jan Pawet I, W imie Przenajswietszej..., dz. cyt., s. 51-62.457-476.

20 por. Lk 1, 35; Mt 3, 16.

2Rz 8,9.

22 Wyznanie wiary, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 14.
23 por. LG, n. 4.
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wspolnoty Kosciota, a to sprawia, ze czlowiek dazy do jednosci i milosci
konsolidujacej Kosciot. Duch Swiety zatem rworzy zZycie i je ksztaltuje, co
przejawia si¢ w wymiarze darowania grzechdw i przywroceniu czlowiekowi
nadziei na zmartwychwstania w chwale™.

Duch Swiety dajac zycie, ma réwnoczesnie moc je odnawiaé, co
potwierdzaja teksty Nowego Testamentu. Sw. Pawel w Liscie do Rzymian
pisze: ,,A jezeli mieszka w was Duch Tego, ktéry Jezusa wskrzesit
z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa Jezusa z martwych, przywroci do
zycia wasze $miertelne ciata moca mieszkajacego w was swego Ducha™® To
wskazuje, ze Bog jest Zyciem i autorem zycia, co potwierdza w swej mowie
$w. Piotr: ,,Zabiliscie Dawcg zycia, ale Bog wskrzesit Go z martwych, czego
my jesteSmy $wiadkami”® Takze sam Chrystus na kartach Ewangelii $w.
Jana méwi o swej mocy przywracajacej do zycia w lasce: ,,Kto zas bedzie pit
wode, ktora Ja mu dam, nie bedzie pragnat na wieki, lecz woda, ktéra ja mu
dam, stanie sie w nim zrodlem wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu”?’
Zatem te biblijne przekazy wskazuja na wzajemne przenikanie si¢ ojcowskiej
troski Boga Ojca objawionej przez Chrystusa i1 ozywiajacego dziatania Ducha
Swietego. Przejawem tego jest dziedziczenie godnosci Bozej, bycie dzieckiem
Bozym, co znajduje swoje dopelnienie w relacjach braterskiej wiezi wspolnoty
Kosciota, ktéra uswieca moc swietych sakramentow*

II. Kosciol zarodkiem krolestwa Bozego

Konstytucja Lumen gentium przedstawiajac fundamenty zalozenia
Kosciota jako rzeczywistosci tajemniczej wraz ze swoja natura widzialng
i duchowa w aspekcie historycznym 1 eschatologicznym, wskazuje na Jezusa
jako Tego, ktory jest objawieniem 1 tworca eklezjalnej wspdlnoty
o charakterze krélestwa Bozego” W Nowym Testamencie stowo ,krélestwo”
wystepuje w konfiguracji réznych okreslen: krolestwo niebieskie, krélestwo
Boze, krolestwo Ojca. Krolestwo niebieskie nie jest krolestwem w sensie
odleglym i przestrzennym, lecz jest rzeczywistoscia, suwerennoscia

24 por. L. Balter, Duch Swiety w swiadomosci i zyciu Kosciola posoborowego,
AK 80 (1973),
s. 162-171.

Rz 8. 11.

%Dz 3, 15.

7 J 4, 14.

28 Por. J. Chmiel, Powszechne powotanie do swietosci w Kosciele, w: Idee
przewodnie soborowej Konstytucji ¢ Kosciele, red. S. Grzybek, Krakow 1971, s.
109-110.

29 por. 1.Ellacuria, Conwversione della Chiesa al Regno di Dio. Per annunciarlo e
realizzarlo nella storia, Brescia 1982, s. 68-91.
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przychodzaca z wysoka z woli Bozej 1 stabilizujaca si¢ w sercu ludzkim. Ono
to konstytuuje cate przepowiadanie Jezusa i Apostotéw. Ewangelia nie jest
niczym innym, jak ,,Dobra Nowina” o krélestwie Bozym, ktora niesie w sobie
jednos¢ stowa i czyndéw. Jezus posyla swoich uczniow, by przepowiadali
oregdzie o zbawieniu nie tylko stowem, lecz takze czynem i przykiadem.
Nadto Jezusowe przypowiesci o krdlestwie Bozym kryja w sobie moc
przekonywania, ze Bog urzeczywistnia swoje krélestwo jako przywrdcenie
$wiatu utraconego porzadku dobra, prawdy i piekna. Czas krolestwa, jego
poczatek jest czasem zasiewu, kiedy ziarmno ukryte w ziemi obumiera. To
poréwnanie krélestwa Bozego do ziama jest logicznym obrazem obecno$ci
krolestwa w stowach Jezusa 1 Jego cudach, co jest zarazem analogia
oczekiwania wzrostu i rozwoju krolestwa®

Realizacja krolestwa Bozego, chociaz nawiazuje do przyszlosci,
przenika ludzka terazniejszos¢. Czlowiek bowiem ma si¢ przekona¢ do
catkowitego przyjecia Jezusowego orgdzia o krdlestwie poprzez przemiane
swych mysli i dotychczasowego sposobu zycia. To warunkuje doswiadczanie
bliskosci krolestwa Bozego 1 jest zarazem jego dziedziczeniem. Z tego
wynika, ze krolestwo Boze jest nie tylko darem, ale takze zobowiazaniem
identyfikowania si¢ z Chrystusem’’

Aktem cztowieka wierzacego w obliczu krélestwa Bozego jest
postawa ewangelicznego dziecka, ktore przyjmuje ofiarowany mu dar®. Ale
tym samym przyjgcie krolestwa zobowigzuje 1 prowokuje wierzacego do
pracy nad soba, ,,by byé wspéipracownikami dla krélestwa Bozego™ oraz by
walczy¢ o krdlestwo Boze na wzor tych, ,ktdérzy przez wiare pokonali
krélestwa, dokonali czynéw sprawiedliwych, otrzymali obietnice”, a przede
wszystkim, by szukaé najpierw krélestwa Bozego i jego sprawiedliwosci®’
Zatem krolestwo Boze obwarowane jest decyzja radykalnego przyjecia go
i konsekwencja doglebnej rozwagi*

W interpretacji Jezusa jest krélestwo Boze czyms$ unikalnym
w dziejach historii $wiata i przejawia si¢ jako suwerenno$¢ Boga. Koncentruje
ono bowiem w sobie wydarzenia, ktére zawieraja najbardziej istotne aspekty
sensu zycia czlowieka. Majac to na uwadze od poczatku chrzescijanstwa
poszukiwano w dobrej wierze elementy eschatologiczne przepowiadania

30 por. J. Neumann, Idea zbawcza krolestwa Bozego, Warszawa 2000, s. 38-
43,

31 por. J. Gnilka, Jezus vo Nazaret, Freiburg 1993, s. 75n.

32 por. Mt 10, 15.

33 Kol 4, 11.

3 Hbr 11, 33.

35 por. Mt 6, 33.

36 por. Mt 5, 29; Lk 14, 28-32.
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Jezusa, ktore by miaty swoje odniesienie do weryfikacji ludzkich wartosci
w konkretnych uwarunkowaniach spoleczno historycznych i tym samym
przenikatyby w $wiat immanentny czlowieka®’

II1. Kosciol - Mistyczne Cialo Chrystusa

Tajemnicg Kosciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa ukazuje
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium w odniesieniu do biblijnego
przekazu symbolicznych obrazow Nowego Testamentu. Ws$réd nich
szczegdlna uwaga koncentruje si¢ na specyfice metafor Kosciota jako
owczami, uprawnej roli, Bozej budowli, niebieskiego Jeruzalem, naszej matki
i oblubienicy.

Inicjatywa Boga w relacji do Kosciola znajduje swoj wyraz i tradycje
w obrazie biblijnego pasterza®™ Wymowny obraz Chrystusa jako Dobrego
Pasterza zatroskanego o trzode, ktéry nawet w duchu milosci pasterskiej
oddaje zycie, stanowi motyw pasterskiej mitosci*®

Sceneria obrazu uprawnej roli zawiera w sobie podwdjna analogig:
Kosciot jako rola, na ktorej wzrasta niejako starotestamentalne oliwne drzewo
oraz winnica o charakterze i wartosciach nowotestamentalnych. Te dwa
tematy wskazuja na sens eklezjalny wspolnoty ludzkiej, czego przejawem jest
dazenie do pojednania, do zjednoczenia Zydéw i innych narodéw w imie
zbawienia i jedno$ci migdzyludzkiej z Bogiem, ktéry ozywia i nadaje sens
ludzkiemu oczekiwaniu® Ma to réwniez potwierdzenie w Janowej alegorii:
Chrystus daje zycie i stwarza jednos$é ontologiczng Kosciota® Ta jednosé ma
swoj wymiar w ksztalcie zewnetrznego zorganizowania form zycia socjalnego
dla calej trzody. Nadto Chrystus jest jedynym pasterzem jednoczacym
wszystkich swym autorytetem.

Do tych mysli nawiazuje teologia sw. Pawla poprzez zwrocenie
uwagi na podwojna metafor¢ Kosciola: ,,Wy jestescie uprawng rola Boza
i Boza budowlg™? Pierwsza metafora ma swoje odniesienie do krotkiej
przypowiesci alegorycznej: ,Ja sialem, Apollos podlewal, lecz Bog dal
wzrost”?  Zatem praca powolanych do troski o Kosciét jako
wspoipracownikéw Boga, nadaje wspdlnocie eklezjalnej wiasciwy ksztalt.

37 por. J. Lewandowski, Bdg i cztowiek, Warszawa 2001, s. 61-82.

%8 por. Iz 40, 11; Ez 34, 11; J 10,11-15.

3 por. LG, n. 41; Sobér Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw
.Presbyterorum ordinis”, w: Sobér Watykariski II. Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, Poznan 2002, n. 13, (skrét: PO).

0 por. Rz 11, 13-26; J 15, 1-5.

%! por. J 10, 11-15.

2] Kor 3, 9.

*3 1 Kor 3, 6.
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Druga metafore Kosciota jako obraz Bozej budowli: ,,A wigc nie jeste$cie juz
obcymi i przychodniami, ale jestescie wspotobywatelami $wietych
i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie apostoléw i prorokow,
gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata
budowla rosnie na Swigta w Panu §wiatyni¢, w Nim i wy takze wznosicie si¢
we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha”*

Okreslenie Kosciota jako ,,niebieskie Jeruzalem™ jest zaczerpnigte
z kart Apokalipsy Jana, gdzie jest mowa o ,Jeruzalem niebieskim”
stworzonym przez Boga wczesniej, anizeli zbudowane reka ludzka miasto
Jeruzalem®* Nadto ,Jeruzalem niebieskie” bylo inspiracja zycia wielu
prorokéw Starego Testamentu®® Jednak najbardziej ekwiwalentny opis
,niebieskiego Jeruzalem” zawarty zostat w Apokalipsie Jana: ,,I Miasto
Swiete — Jeruzalem Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone
jak oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza™"’

W przekazie sw. Pawla nabiera Kosciot takze specyficznego
charakteru jako ,,naszej matki”* i ,,oblubienicy”*’, ktéry na drodze wiernosci
trwa w poshluszenstwie Chrystusowi w czasie swego ziemskiego
pielgrzymowania, az do osiagnigcia nowego zycia w blasku wiecznej
chwaty™

Kosciot jako Mistyczne Cialo Chrystusa, w swej tajemniczosci,
dotyka tematyki podobienstwa immanentnego. W tym aspekcie Mistyczne
Ciato Chrystusa, w ktérym urzeczywistnia si¢ zycie trynitarne Boga, Chrystus
jest Glowa licznych cztonkéw Kosciota, a Duch Swiety jest tym, ktory
obdarza komuni¢ roznorodnoscia darow. Lumen gentium uwzgledniajac to,
zwraca szczegdlna uwage na wewngtrzne przenikanie Chrystusa we
wspolnote eklezjalng poprzez sakrament chrztu 1 Eucharystii, ktore
usposabiaja wiemnych do zycia w konfiguracji Mistycznego Ciata®' Zycie
wspolnoty eklezjalnej, koncentrujace si¢ na Chrystusie, staje si¢ podmiotem
jako osobowo$é wspdlnotowa, komunia realistyczna®®, Na ten fakt wskazuje

4“4 Ef2, 19-22.

5 por. Ap 21, 1-27.

46 por. Tb 13, 16; 1z 59, 11n; Ez 18, 30.

‘7 Ap 21, 2.

8 Gal 4, 26; por. Ap 12, 17.

9 por. Ef 5, 24.

%% por. Kol 3, 1-4.

5! por. LG, n. 7.

52 por. Jan Pawel I, Przemdwienie na audiencji generalnej ,Wartosé
zaangazowania

w rzeczywistosc doczesnq” z 13.X11.2000, L" Osservatore Romano (wyd. pol.) 3
(2001), s. 38-39; M. Semeraro, La Chiesa comunione, Rivista di scienze
religiose 2 (1990), s. 347-387.
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sw. Pawel, dla ktérego Kosciél jest jednoscig tajemnicza i niewidzialna,
jednoscia wszystkich wierzacych z Chrystusem, jednos$cia wszystkich
chrzescijan miedzy soba. ,,Wszyscy bowiem tej wierze jestescie synami
Bozymi — w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktdrzy zostaliscie ochrzczeni
w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie™
W tym kontek$cie kazdy ochrzczony tworzy z Jezusem jednosc, na wzor
jednosci Syna Bozego z Bogiem Ojcem. Ta jednos¢, ktora chociaz jest ro6zna
1 uwarunkowana réznymi aspektami spoteczno - religijnymi, tworzy jednak
jednos¢ z Chrystusem w koniunkturze Mistycznego Ciata Chrystusa jako
nowa rzeczywisto$¢ i skutek usprawiedliwienia za pos$rednictwem wiary
i chrztu s$wigtego. Zatem poprzez wspolnotowy wymiar swigtych
sakramentow i Slowa Bozego, tworzy si¢ komunia wierzacych
z Chrystusem®. Na to zwraca uwage $w. Pawel w Pierwszym Liscie do
Koryntian, gdzie postuguje si¢ obrazem jedno$ci Ciala i jego czlonkdow:
»Czyz nie wiecie, ze ciala wasze sa czlonkami Chrystusa? [...] Ten za$, kto
si¢ laczy z Panem, jest z Nim jednym duchem™’ W tym tekscie autor
zamierza podkreslic nie tylko wartos¢ jednosci chrzescijan migdzy soba, ale
takze znaczenie jednosci wszystkich chrzescijan z Chrystusem w wymiarze
mistycznej wig¢zi na wzor jednosci Bozych Oséb, czego potwierdzeniem jest
wizja Kosciola ukazanego u J 17, 22-23.

Sw. Pawet piszac do gminy chrzescijanskiej w Koryncie przedstawia
Kosciot jako metafore jednosci Chleba Eucharystycznego® Jezus obecny
w Eucharystii jednoczy wszystkich wierzacych w sposob realistyczny
w konfiguracji sakramentalnego wymiaru swego Mistycznego Ciata®® Tak
wigc Kosciét karmiac si¢ bogactwem indywidualnego Ciala Chrystusa,
spozywa Jego Ciato. To precyzuje $w. Pawel w metaforze Ciala wskazujac na
wspolnote wiernych jako komuni¢ zjednoczona ze soba jako Cialo:
,Podobnie, jak jedno jest cialo, cho¢ skiada si¢ z wielu cztonkow, a wszystkie
czlonki ciala, mimo, ze sa liczne, stanowia jedno cialo, tak tez jest
i z Chrystusem™® W Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawel podaje
formute Corpus Christi: Wy przeto jesteScie Ciatem Chrystusa
1 poszczegdlnymi czionkami”, co nalezy tlumaczy¢ jako bycie w Ciele

53 Gal 3, 26-28.

54 Gal 2, 20.

55 1 Kor 12, 23.

56 por. 1 Kor 10, 17.
57 Por. EdeE, n. 20n.
58 1 Kor 12, 12.
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Chrystusa, w Chrystusie® Do tej mysli nawiazuje List do Rzymian, w ktérym
autor eksponuje jednos¢ ciala i czlonkéw: ,Podobnie wszyscy razem
tworzymy jedno ciato z Chrystusem, a kazdy z osobna jestesmy nawzajem dla
siebie cztonkami”®

W Liscie do Kolosan i do Efezjan $w. Pawet méwi o Kosciele jako
Ciele Chrystusa w znaczeniu jednosci z Chrystusem zmartwychwstalym,
ktéry nadaje sens istnieniu cziowieka w Mistycznym Ciele. W antropologii
$w. Pawtla ,cialo” nie jest czg$cig czlowieka pozbawiong duszy, lecz potrzebq
koordynacji calego cztowieka w odniesieniu do rzeczywistoéci zycia osoby
ludzkiej przeniknigtej transcendencja Chrystusa jako Glowy Ciata. Wplyw
Chrystusa na Cialo 1 Jego w nim funkcj¢ pryncypialng potwierdza List sw.
Pawla do Kolosan: ,,] On jest Glowa Ciata — Kosciola™', a takze List do
Efezjan: ,,I wszystko poddal pod Jego stopy, a Jego samego ustanowil nade
wszystko Glowa dla Kosciota, ktory jest Jego Ciatem, Petnia Tego, ktory
napetnia wszystko wszelkimi sposobami”® W tym aspekcie Kosciot jako
Mistyczne Cialo Chrystusa uczestniczy w tworzeniu ludzkosci poprzez
odnowe w duchu Chrystusa Pana i Zbawiciela przenikajac w struktury
ludzkiej egzystencji®

IV. KoScidl widzialny i duchowy

Rozwazajac tajemnic¢ Kosciota potrzeba uwzglgdniaé nie tylko jego
aspekt transcendentalny rzeczywistosci zbawczej, lecz takze widzialnos¢ tej
rzeczywisto$ci z uwzglednieniem weryfikacji definicji tajemnicy, ktéra
implikuje w sobie zaréwno wymiar widzialny, jak i niewidzialnosci.
W kontekscie tych dwoch aspektow kreuje si¢ poczwdormy wymiar wspdlnoty
eklezjalne;:

1. Kosciot jest obecny w terazniejszosci i objawia si¢ w konkretnej
spotecznosci® Grupa socjalna — widzialna i wspdlnota duchowa nie sg
dwiema rzeczywistosciami odrgbnymi, lecz jedna rzeczywistoscig
skonsolidowana, czego potwierdzeniem jest tajemnica Wcielenia Stowa
Bozego wyrazajaca si¢ w konfiguracji unii hipostatyczne;j.

2. Komunia jako konkretna spotecznos¢ jest w swym wymiarze
jedyna i obecna w rzeczywistosci ziemskiej w istnieniu Kosciofa katolickiego,

59 ) Kor 12, 27; por. Gal 3, 26-28.

80 Rz 12, 5.

81 Kol 1, 18; por. Kol 2, 10.19.

62 Bf 1, 22-23; por. Ef 4, 15; 5, 23.

63 por. Kol 1, 15-20; 1 Kor 12, 6; 15, 28; Kol 3, 11.

%4 por. Jan Pawel II, Encyklika ,Redemptoris missio”, n. 5, w: Jan Pawet II,
Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 516-517.
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chociaz niektére jej elementy eklezjalne dostrzega si¢ w strukturach innych
wspolnot® Kosciot Jezusa jedyny w swoim wymiarze jako rzeczywistosé
taski i1 zbawienia zostatl powierzony przez Chrystusa Piotrowi, Apostotom
1 ich nastgpcom. Wnikajac za§ w bogactwo darow Kosciota Chrystusowego
dostrzega si¢ takze i ich obecnos¢ i dzialanie poza organizmem KoSciota, na
co zwraca uwage soborowy Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegrati:
»Ponadto wérod elementow albo dobr, z ktérych razem wzigtych buduje sig¢
i ozywia sam Koscidt, niektore, i to liczne i wazne, moga istnie¢ poza
widocznym obrgbem Kosciota katolickiego; sa to: spisane stowo Boze, zycie
w lasce, wiara, nadzieja i milos¢ oraz inne wewnetrzne dary Ducha Swietego,
a takze elementy widzialne; to wszystko, co pochodzi od Chrystusa
1 prowadzi do Niego, stusznie nalezy do jedynego Kosciola Chrystu-
sowego™*

3. Chrystus wnikajac soba w istote glebi zycia Kosciota nadaje
komunii specyficzny charakter bycia ubogim. Sw. Pawet w Drugim Licie do
Koryntian wskazujac na t¢ prawde pisze: ,,Znacie przeciez task¢ Pana naszego
Jezusa Chrystusa, ktéry bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby was
ubdstwem swoim ubogacié. [...] Nie o to bowiem idzie, zeby innym sprawiac
ulge, a sobie utrapienie, lecz zeby byla rownosé. Teraz wigc niech wasz
dostatek przyjdzie z pomoca ich potrzebom, aby ich bogactwo bylo wam
pomoca w waszych niedostatkach”®’

Ubdstwo Chrystusa, ktore nas zbawia, nie jest w swym wymiarze
analogia do braku posiadania dobr materialnych. Koncentruje si¢ ono bowiem
na postawie Syna Bozego, ktdry unizyl sig, stat si¢ postuszny az do smierci
krzyzowej, by tym samym dokona¢ naszego zbawienia. W tym kryje sig
wezwanie, by opiera¢ na Chrystusie autentyczng zdolno$¢ zycia w braterskiej
mitosci. Sw. Pawet w Liscie do Filipian, chcac ukaza¢ adresatom zdolnosé
zycia w zgodzie i mifosci, wskazuje na wielka wartos¢ ubdstwa Chrystusa:
»Dopetnijcie mojej radosci przez to, ze bgdziecie mieli te same dazenia: te
sama mitos¢ 1 wspoinego ducha, pragnac tylko jednego, a niczego nie pragnac
dla niewlasciwego wspotzawodnictwa ani dla préznej chwaty, lecz w pokorze
oceniajac jedni drugich za wyzej stojacych od siebie”® Te mysl rozwija autor
w dalszej czesci tego Listu, gdzie pisze, ze: ,,Chrystus Jezus, istniejac
w postaci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem,

5% por. E. Jungel, It vangelo della giustificazione del peccatore come centro della
Jfede cristiana. Uno studio teologico in prospettiva ecumenica, Brescia 2000, s.
68n.

56 por. Sobor Watykanski I, Dekret o ekumenizmie ,Unitatis reditegratio”, w:
Sobor Watykariski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, n. 3.

°72 Kor 8, 9-14.

%8 Fip 2, 2-3.
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lecz ogolocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stawszy sie podobnym
do ludzi. A w zewnetrznym przejawie uznany za czlowieka, unizyt samego
siebie, stawszy si¢ postusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowe;j”*
Zatem ubostwo jest zdolnoscia wyrzeczenia si¢ kazdej korzysci czy dominacji
wzgledem innych. Ubéstwo Chrystusa uczy chrzescijan zapominania o sobie
i uwrazliwia na prawdziwa braterska mitos¢. Ten aspekt krystalizuje
przejrzystos¢ spojrzenia na wspolnote eklezjalng i mitos¢ w konturach
ubogiego Kosciota. W ten sposdb Jezus skiania Koscidl, by stat si¢ szkofq,
ktora usprawnia wspoélnote eklezjalng do speiniania swego misyjnego
przeznaczenia w dziele gloszenia ubogim Dobrej Nowiny o zbawieniu™
Biedni bowiem sa tymi, ktérzy maja wewngtrzng dyspozycyjnosé
zaakceptowania woli Bozej 1 s zdolni do zawierzenia Bozej opatrznosci.
Zatem krolestwo Boze jest dla tych, ktorzy potrafia zy¢ w peinej ufnosci
Bogu i otwartosci na czulos¢ Bozego mitosierdzia: ,,Albowiem Syn
Czlowieczy przyszedt szukaé i zbawié to, co zgineto™'.

4. Kosciot przezwycigza swoje slaboSci dzigki zbawczej mocy
Chrystusa 1 milosci, ktdra nadaje ludzkiemu Zzyciu prawdziwy wymiar
egzystencji””. One to wyznaczaja Kosciolowi aspekt eschatologiczny zycia
eklezjalne) wspolnoty. Zatem Kosciét jest w swym powotaniu ukierunkowany
na stuzbe grzesznej ludzkosci, do§wiadczanej grzechem, dla ktorej to owa
stuzba jest realizacja misji dajaca ludziom rézne mozliwosci pomocy, co
w konsekwencji poprzez krzyz i cierpienie Zbawiciela stawia ludzkosé
w $wietle Chrystusowego zmartwychwstania i Jego zbawczej pewnosci’

Koscidt jako ,,znak” wigzi z Bogiem usposabia czlowieka do przy-
jecia daru Bozej mitosci, dzigki ktdrej dokonuje si¢ odnowienie ludzkiej
egzystencji czyniac ja zdolna do wiemego trwania w relacji Bosko — ludzkie;.
Tym samym jedno$¢ czlowieka z Bogiem urzeczywistnia mitos¢ blizniego,
ktora w Kosciele scala wszystkich wierzacych. Stanowi to bardzo wazny
motyw wlasciwego funkcjonowania i rozwoju wspélnoty eklezjalnej. Sw. Jan
pisze: ,,My mitujemy Boga, poniewaz BOg sam pierwszy nas umifowal.
Jesliby ktos mowit: ,,Miluj¢ Boga”, a brata swego nienawidzil, jest ktamca,
albowiem kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowa¢ Boga,
ktérego nie widzi. Takie zas mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto mituje

% Fip 2. 6-8.

70 por. Iz 61, 1-2; Jan Pawet I, Przemdéwienie na XV Swiatowy Dziert Mtodziezy
z dnia 19.VIlI.2000, w: Cz. Drazek, Jan Pawet II - wskazania na trzecie
tysiaclecie, Krakoéw 2001,
s. 272-277.

11k 19, 10.

2 por. Jan Pawel II, W imie Przenajswigetszej..., dz. cyt., s. 37-47.

73 por. U. Casale, Il mistero della Chiesa, Torino 1998, s. 204-217.
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Boga, milowat tez i brata swego™’* Ten element mitosci Boga i blizniego jest
fundamentem jednosci z Bogiem i wzajemnej wi¢zi mi¢dzyludzkiej. Dlatego
Kos$ciot majac to na uwadze wsparty moca i dziataniem Ducha Swietego
czyni wszystko, by nadal swiat mimo wielu trudnosci i niepowodzen, trwat
przy Zyciu na drodze wiodacej do zbawienia’

14, 19-21

S Por. Jan Pawel II, Przemdwienie na audiencji generalnej ,, Wspolpracowac w
szerzeniu Krdlestwa Bozego na swiecie” z 6.XI1.2000, L Osservatore Romano
(wyd. pol.) 3 (2001), s. 37-38.



