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MISTYKA ORYGENESA

Orygenes, obok Augustyna z Hippony i Tomasza z Akwinu, pozostaje dla mys§li
chrzedcijariskiej jedna z najwazniejszych postaci. Hans Urs von Balthasar, tak pisat
0 obecno$¢ Aleksandryjczyka w chrzescijatistwie: ,gdy flakon zostal rozbity w ty-
sigce odlamkéw, a imie mistrza ukamienowano i pogrzebano, wor olejku ulotnila
si¢ i wypelnila caly dom. Nie ma w Kosciele innego mysliciela, ktéry tak niewi-
dzialnie - wszedzie pozostal jak Orygenes”!. Pociagal go platoriski ideat kontem-
Pladji, stad temat poznania Boga i potrzeby oczyszczenia duszy z grzechu i ciele-
snosci znajduja w jego mys§li czolowe miejsce. Korzystajac z pomocy Filona Alek-
sandryjskiego poglebil on i opracowat te idee wedlug kryteriéw chrzescijaniskich,
rozpoczynajac w ten sposéb refleksje duchowa, ktéra w przyszloéci nosi¢ bedzie
nazwe mistycznej2.

Poznanie

Poznanie mistyczne? jest jednym z najtrudniejszych do uchwycenia w ludzkim
sposobie rozumowania i przekazywania wrazeri, dlatego tez niezmiernie wazne
staje sie czesto operowanie obrazami i wlasciwym jezykiem. Orygenes jest jednym
2 twdrcéw jezyka mistycznego?. Niektére tematy sa jego dzielem, inne czerpie z
Poprzedzajacej go tradycji chrzescijariskiej. Czesto przy pomocy poje¢ filozoficz-
nych i obrazéw hellenistycznych oryginalnie rozwija tematy biblijne.

Poznanie jakie otrzymuje mistyk jest ze swojej istoty niewyrazalne, gdyz jest
bezposrednim kontaktem Ducha Bozego z duchem ludzkim i w pewien sposéb
wznosi si¢ ponad posrednictwo znaku, pojecia czy slowa. Aleksandryjczyk jest prze-
konany, ze wizja w niebie bedzie pozbawiona tego posrednictwa znakéw?, i ona
Pozostaje idealem i celem kazdego poznania. Ale réwniez tutaj na ziemi istnieje
Pewien rodzaj modlitwy czy doswiadczenia, tak skierowanych na Boga, Ze nie po-
siadaja Zadnego zaciemnienia obrazami®. Jest to poznanie mistyczne, ktére przekra-
€za posrednictwo znakéw, obrazéw, stéw tak bardzo potrzebnych teraz naszej ziem-
skiej kondydji. Czlowiek staje sie dzieki niemu bezposrednim ,widzem” Syna.

Dla Orygenesa poznanie jest pewnym uczestnictwem podmiotu w przedmiocie,
W jego naturze; tak jak zmysly posiadaja jakie$ uczestnictwo w przedmiocie do-
$wiadczanym np. oko jest zwiazane ze $wiattem i kolorem, ucho z dZwiekiem itd.
Orygenes czesto wspomina o zmysiach duchowych.

Pigciu zmystom cielesnym czlowieka zewnetrznego odpowiadaja w czlowieku
wewnetrznym zmysly duchowe, ktére Logos wzbudza w tych, ktérzy okazuja sie
by¢ godnymi daru. Zmysly te pozwalaja wejs¢ w kontakt ze $wiatem duchowym,
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prowadza do poznania Boga i ostatecznie do jednosci z Nim’

Wedlug pryncypia platoriskiego, to samo poznaje to samo, w poznaniu Boga
potrzebne jest stawanie si¢ coraz bardziej podobnym do Niego. Orygenes czesto
powtarza, ze Bég Ojciec i Chrystus nie znaja grzesznika. Owszem znaja go jako
swoje stworzenie, znaja go réwniez przez fakt nieprzerwanej obecnosci w czlowie-
ku elementu, ktéry Aleksandryjczyk nazywa obrazem Obrazu®, lecz nie znaja go jako
grzesznika, gdyz zlo nie stworzone przez Boga nie moze mie¢ w Nim udzialu. Jesli
poznanie jest pewnym zjednoczeniem i uczestnictwem, to Bég nie zna grzesznika,
bo nie uczestniczyt w ,,stwarzaniu” grzechu®.

Poznanie jest przede wszystkim dla Orygenesa wizja lub kontaktern bezposred-
nim w taki sposéb, Ze poznajacy uczestniczy w przedmiocie poznawania, inaczej
moéwiac jest ono zjednoczeniem, jednoscia, jakims$ ,, zmieszaniem” podmiotu z przed-
miotem. Poznanie jest mitloscia. W wiecznosci zbawieni stang sie jakby czyms we-
wnetrznym w Synu (jednak bez panteizmu, bez rozmycia wlasnej osobowosci w
béstwie) i beda oglada¢ Boga oczyma Syna. Blogoslawieni stana si¢ synami, oczy-
wiScie inaczej niz Jedyny Sym, ktérego posrednictwo w rzeczywistoéci nieba bedzie
trwalo w innej formie, ale beda oni widzie¢ Ojca jak Syn i jak On beda uczestniczy¢
w chwale®™.

Poznanie u Orygenesa identyfikuje si¢ wigc ze zjednoczeniem i milosciq. Taka
koncepcja bazuje na biblijnym rozumieniu poznania™ i jest ostateczna definicja po-
znania. Odrzucajac wszelki panteizm, mozna powiedzie¢, ze tak jak mezczyzna 13-
czy sie z kobieta i sa dwoje w jednym ciele, tak i akt poznania jako milo$é powoduje,
Ze Bog i wierzacy staja si¢ jedno w jednym Duchu. Takie pojecie bezsprzecznie u
podstawy ma mistyczne do§wiadczenie Boga i stawia Orygenesa w gronie najwiek-
szych mistykéw chrzescijafistwa.

Temat poznania jest réwniez zwiazany ze znanym wezwaniem ze Swiatyni w
Delfach: ,poznaj siebie samego” Orygenes do niego nawiazuje i laczy ze swoja
teologia obrazu'?. Piekno duszy nie wynika z poréwnania z innymi, lecz z faktu
stworzenia na obraz i podobiefistwo Boga. Odkrycie w sobie pierwotnego piekna
stanowi ,,punkt gléwny zbawienia i szcze$liwosci”?, a dokonuje si¢ ono réwniez
poprzez poznanie swoich niedoskonatosci.

Droga duszy

Orygenes nie zostawit zadnego systematycznego wykladu duchowosci. Podej-
mowal tematy najczesciej w kontekscie egzegezy i czesto, poszukujac wlasciwych
rozwiazan w teologii, pozostawial otwarte kwestie!. Tak tez w calym bogactwie
réznych ujeé, ktére poczatkowo moga wydawac sie nawet wykluczajace, jawi sie
temat zblizania sie duszy do Boga jako Zrédla swiatlosci i szczescia.

Postugujac sie klasycznym motywem biblijnym wyjécia z niewoli egipskiej i
wejscia do Ziemi Obiecanej Orygenes przedstawia itinerarium duchowe, ktére bie-
rze swéj poczatek od pozostawienia starego Zycia zdominowanego przez grzech i
poprzez trudnosci duszy, pokusy i oschlosci, ale réwniez i pociechy, zmierza do
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nowego zycia w Bogu. Na szczegélna uwage zastuguje pewna gorliwo$§é w dostrze-
ganiu detali i nadawanie im, przy uzyciu metody alegorycznej, teologicznego zna-
czenia®. Niektére tematy biblijne mialy juz swoja dluga historie egzegetyczna, jak
réwniez i liturgiczna: wystarczy pomysle¢ o przejéciu przez Morze Czerwone sym-
bolizujacym chrzest §wiety, czy tez wspomnie¢ typologie exodusu jako uwolnienia
od panowania grzechu i zla. Bohaterem takiego wedrowania jest nade wszystko
indywidualny czlowiek, czujacy potrzebe postepu duchowego. Temat ten szczeg6l-
nie szeroko opisuje Orygenes w homilii 27 do Ksiegi Liczb, gdzie wazna okazuje sie
takze etymologia kolejnych miejsc postoju i miejscowosci. Inicjatywa wyzwolenia
nalezy zawsze do Boga. On zauwazyl nedz¢ ludu wybranego w Egipcie, on wyslat
swojego Syna'®.

Natomiast fundamentem zbawienia jest wiara', ona staje sie réwniez punktem
wyjécia dla tych, ktérzy pragna bardziej intymnego zjednoczenia z Bogiem. Przej-
Scie przez Morze Czerwone, ktére rozpoczyna droge na pustyni, jest juz zwycie-
stwem nad szatanem®, lecz potrzebne jest jeszcze sukcesywne wyzwalanie od po-
zadliwosci i zycia skoncentrowanego na zmyslach. Aby dojé¢ do ziemi obiecanej,
trzeba przejsé przez gorycze pustyni, dopiero potem zaczyna si¢ smakowa¢ war-
tos¢ débr przyszlych i zdobywaé §wiadomos¢ swojego postepu. Na pustyni stop-
niowo dusza dystansuje si¢ do débr materialnych, przyzwyczaja sie do trudéw drogi
ijest w stanie stawi¢ czolo ré6znego rodzaju pokusom. Wazne, by pomimo swojego
wewnelrznego zmagania, byla takze zdolna pomagaé innym®.

Taka wizja postepu duchowego uwieficzona zdobyciem Ziemi Obiecanej i zjed-
noczeniem z Bogiem, czyli osiagnieciem upragnionego celu, jest u Orygenesa wzbo-
gacona ujeciem bardziej syntetycznym i spekulatywnym zawartym w Komentarzu
do Piesni nad Piesniami. Korzysta tu z filozofii greckiej, albo inaczej, jak sam podaje,
to medrcy greccy korzystali z madrosci Biblii. Aleksandryjczyk konfrontuje trzy
ksiegi: Przyst6éw, Eklezjastesa i Pie$fi nad Pie$niami.

Pisze tak: ,Salomon przeto chcac te trzy galezie wiedzy, nazwane przez nas pod-
stawowymi, to jest filozofie moralna, naturalna i kontemplacyjna, wyodrebnié i
oddzielié od siebie, opublikowal je w trzech Ksiegach, ukladajac je logicznie w sto-
sownej kolejnosci. Najpierw przeto w Ksigdze Przypowieéci zawarl dziedzine moral-
nosci, przedstawiajac odpowiednio w zwiezlych i krétkich zdaniach pouczenia zy-
ciowe. Druga dziedzing, zwana filozofia naturalna, zawarl w Ksigdze Eklezjastesa, w
ktc’)rej méwi wiele o problemach przyrodniczych, a odrézniajac sprawy prézne i
marme od pozytecznych i potrzebnych, naklonil do porzucenia tego co blahe i zaje-
cia sie tym co pozyteczne i stuszne. Wreszcie dziedzine kontemplacyjna przekazat
w Piesni nad Piesniami; w Ksiedze tej wzbudza w duszy milo$é do spraw niebieskich
1pozadanie spraw Bozych, a wykorzystujac symbol Oblubietica i Oblubienicy uczy,
ze drogami milosci nalezy doj$é do wspétuczestnictwa z Bogiem”?.

Takie ujecie po raz pierwszy formuluje w chrzescijafistwie temat trzech drég
wiodacych dusze do Boga: droge oczyszczajaca, droge o$wiecajaca i droge jedno-
€z3ca™. Pierwszy etap jest charakterystyczny dla epoki. Tradyqja filozoficzna zna
juz wezwanie do opanowania pozadliwosci i instynktéw. Chrzescijanie na tej dro-
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dze widza Jezusa - Stowo Wcielone jako nauczyciela moralnosci, ktéry potrafit przed-
stawi¢ wszystkim mys$li dawniej zarezerwowane przez filozoféw tylko dla elity?.

Na drugim etapie chodzi przede wszystkim z jednej strony o odkrycie marnosci
i zmienno$ci rzeczywistosci ziemskiej, z drugiej za$ faktu, Ze stanowi ona zaledwie
obraz rzeczywistoéci duchowej. Pomimo takiego ujecia dominuje jednak u Oryge-
nesa pozytywna wizja §wiata widzialnego i materialnego jako stworzonego przez
Boga. Harmonia stworzenia jest kierowana moca Logosu, ktéry stanowi pewnego
rodzaju Dusze $wiata i prowadzi stworzenia rozumne do zbawienia”. Koricem dro-
gi duszy jest kontemplacja Boga tak jak punktem docelowym egzegezy jest odkry-
cie znaczenia duchowego tekstu natchnionego. Kontemplacja i poznanie opieraja
si¢ ostatecznie na jednosci mistycznej duszy z Logosem. Aleksandryjczyk ttumaczy
to za pomoca symboliki Piesni nad Piesniami.

Tematy mistyczne

Jednym z temat6w mistycznych obecnych juz w Starym Testamencie jest przed-
stawienie Boga jako Oblubiefica a Izraela jako Oblubienicy. Pierwszy komentarz
chrzescijariski do Ksiegi Pie$ni nad Pie$niami napisany przez Hipolita rezerwuje
dla Oblubienicy znaczenie wspoélnotowe Kosciola. Wkrétce potem Tertulian, mé-
wiac o wdowach i dziewicach, przedstawia je jako Oblubienice Boga i Chrystusa®.
Orygenes rozwija szeroko obydwa tlumaczenia. Szczeg6lnie jednak umitowat od-
niesienie relacji Oblubieniec - Oblubienica do Chrystusa i duszy czlowieka®. Nie
przeciwstawia jednak tych dwu wymiaréw eklezjalnego i indywidualnego, prze-
ciwnie uwaza je za komplementarne. Dusza jest oblubienica tylko wtedy, gdy jest
wlaczona w Kosciél, ktéry jest Oblubienica Chrystusa®.

Historia czlowieka to historia milosci, historia malzenistwa mistycznego. Naj-
bardziej widaé te mysl w Komentarzu do Piesni nad Piesniami, ale jest ona obecna w
calym dziele Orygenesa. Malzefistwo mistyczne kladzie nacisk na jedno$¢ miedzy
Chrystusem a Kosciolem i dusza oraz na milos¢, ktéra ich laczy. Kazdy grzech jest
tu spostrzegany jako niewierno$¢ i zdrada.

Od Orygenesa rozpoczyna si¢ w mistyce chrze$cijariskiej wielki temat zranienia
miloscia” Jako pierwszy laczy on dwa teksty: Iz 49, 2 ,Uczynil mnie strzalg za-
ostrzona, utail mnie w swoim kolczanie” odnoszacy sie do Cierpiacego Stugi Jah-
we, utozsamianego przez cala tradycje chrzescijatiska z Chrystusem i Pnp 2, 5: , Je-
stem zraniona z milosci”. Nie jest wykluczone, Ze hellenistyczny obraz Erosa z lu-
kiem i strzalami, o ktérym Orygenes wspomina tez na poczatku Komentarza do Pie-
$ni nad Piesniami, odegral wazna role w formulowaniu sie tego tematu.

Oto jak pisal: ,Jesli istnieje kto$, kto zapalal niegdys taka wierna miloscig ku
Stowu Bozemu, jesli istnieje kto$, kto wedle stéw proroka doznal stodkiej rany od
Jego wybranej strzaly, jesli istnieje kto$, kto zostal przeszyty Jego czarujacym poci-
skiem, tak ze wzdycha do Niego w codziennych i conocnych pragnieniach, kto nie
moze méwi¢ o niczym innym, kto nie chce o niczym innym stucha¢, nie potrafi o
niczym innym mysleé, kto nie pozwala sobie pragnaé, pozada¢ ani oczekiwaé cze-
gokolwiek oprécz Niego, to taka dusza stusznie méwi: Jestem ranna z miloéci, a rang jej
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zadal ten, o Kim méwi Izajasz Umiescil mnie jak wybrang strzale, utaif mnie w swoim
kolczanie. Wypada. aby Bég zadawal taka rane duszom, zeby je przeszywat takimi
pociskami i strzalami oraz kaleczyl je po to, aby - skoro Bog jest miloécia - réwniez
i one mogly powiedzie¢: Jestem ranna z mitosci”®.

W wizji Aleksandryjczyka Bég Ojciec jest lucznikiem, natomiast Syn jest zaréw-
no lucznikiem jak i strzala, co wigcej jest réwniez ranq w duszy pozostawiona po
strzale?® Blizna po tej ranie ksztaltuje w czlowieku obraz Chrystusa. W apologii
~Przeciw Celsusowi” wyraznie stwierdza: , odbiciem ran, ktére Chrystus-Stowo
odcisnal zgodnie z wlasnym stwierdzeniem w duszy, jest sam Chrystus, istniejacy
w kazdym czlowieku”®.

Trzeci temat mistyczny rozwijany przez Aleksandryjczyka to przyjscie i rozwj
Chrystusa w duszy czlowieka. Dusza stworzona przez Stowo Boga rodzi Go tak, ze
staje sie¢ Ono w niej obecne. Temat znany jest juz u Pawla® a takze u Jana®™. Nowo-
$cia w ujeciu Orygenesa jest nazwanie Matka Jezusa kazdej duszy, ktéra jako nie-
tknieta dziewica za sprawa Ducha Swietego rodzi Slowo Boga®. Dla Orygenesa
temat ten jest zwigzany z przyjeciem Slowa i chodzi tu zaréwno o Logos jak i Stowo
Boze zawarte w Biblii. Chrystus rodzi sie wiec ciagle a manifestacja Jego obecnosci
sa cnoty, gdyz On jest suma cnét. Przyjécie Chrystusa w Betlejem nie przynosi owo-
c6w, jesli nie ma osobistego przyjecia i Jego narodzin w duszy*.

Ist'nieje réwniez pewna wzajemno$¢, relacja zwrotna miedzy chrzescijaninem i
Chrystusem. Jezeli Syn - Logos jest nie tylko zrodzony od wiekéw przez Ojca, ale
réwniez jest rodzony ciagle w duszy, tak samo chrzescijanin jest rodzony w Synu
poprzez kazdy swéj dobry czyn®. Rezultatem jest sytuacja blogoslawionych uczest-
niczacych w Synu. Grzech natomiast zabija Chrystusa w czlowieku. To poprzez
czysto$¢ zycia moralnego i rozwéj kontemplacji przygotowuje si¢ w sercu miejsce
dla Chrystusa®, ktéry tutaj tak samo jak w swoim czasie historycznym moze sie
rozwijaé. Rola duszy to otwarcie sig i przyjecie Bozego daru po to, aby rodzié i byé
przez Chrystusa rodzonym. Dla Orygenesa dusza jest oblubienica i matka.

Pomimo réznych oskarzeri ze strony pézniejszych komentatoréw, wydaje sie, ze
Aleksandryjczyk potrafit zachowa¢ wlasciwa rownowage miedzy dzialaniem Boga i
dzialaniem czlowieka, miedzy laska a wolnoscia, tak Ze jest daleki od pelagianizmu
czy semipelagianizmu, ktére to zreszta kontrowersje pojawily si¢ dlugo po nim*

Wysilek osobisty jakiego wymaga Orygenes czy to w wypadku studium Biblii, czy
to w przypadku wiary i zycia jest niezbgdny, aby osiagna¢ pelnie podobiefistwa do
Boga. Jednak w przeciwieristwie do platonikéw Aleksandryjczyk jest przekonany, ze
dusza nie jest pozostawiona samej sobie. Zdolno$¢ stopniowego oczyszczania sie z
pozadliwosci, tak jak i zjednoczenie w kontempladji, pochodza tylko z laski Boga®.

Mistyk

Czy rzeczywiscie Orygenes jest mistykiem we wilasciwym tego stowa znacze-
niu? Sam bowiem fakt méwienia o mozliwosci poznania Boga bez posrednictwa
znakéw, czy tez czgste uzywanie obrazéw, ktdre staly sie potem klasyczne w chrze-
Scijaniskiej mistyce nie s3 wystarczajacymi argumentami. Czy mozna jednak sobie
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wyobrazi, ze cale swoje zycie pragnal takiego glebszego do§wiadczenia i poznania
Boga, byl jego teoretykiem, ale nigdy go nie otrzymal? By¢é moze teoretycznie tak,
ale Orygenes czesto powtarzal, ze tylko czlowiek duchowy moze zna¢ sprawy du-
chowe, wydaje si¢ wigc niemozliwe, aby nie odnajdywal calego bogactwa swojej
mysli w swoim wlasnym doswiadczeniu®. Zagadnienie jest rzeczywiscie wazne,
gdyz od jego rozwiazania zalezy réwniez warto$¢ oceny Orygenesa i stopnia jaki
osiagnal we wstgpowaniu do Boga i w kontemplagji Jego tajemnic.

Daniélou podkresla, ze mistyka Aleksandryjczyka jest ukierunkowana bardziej
na kontemplacje intelektualng niz na transformacje duszy poprzez mito$¢ i doswiad-
czenie Bozej obecnosci. Choé elementy te sq zawarte w jego nauce, to jednak dopie-
ro Grzegorz z Nyssy rozpoczyna teologie mistyczna rozumiana jako wejscie duszy
w ciemnosci, gdzie do$wiadcza sig¢ obecnosci Boga®.

Méwiac o pewnym nachyleniu intelektualnym mistyki Orygenesa nie wolno jed-
nak zapomnie¢ o calej jego koncepcji poznania, ktéra stawia akcent na podobieni-
stwo, uczestnictwo i milo$¢, obejmujac calego czlowieka z jego sfera duchowa.

Idea poznania przez milos¢ i zjednoczenie, droga duszy poprzez oczyszczenie i
o$wiecenie do kontemplagji, tematy mistyczne, ktére staly sie klasycznymi w tej
dziedzinie, to wszystko pozwala zdecydowanie dostrzec u Orygenesa szczyty mi-
styki chrzescijariskiej. Pierwsze miejsce w jego mys$li zajmuje bez watpienia Chry-
stus - Logos i . Quasten nie waha sie nazwa¢é go mistykiem Logosu®. Chrystus jest
tu jednakze bardzo realny i konkretny, zawsze ze swoim krzyzem*. Chrzescijanin,
jako uczeri Chrystusa, ma nasladowaé swojego mistrza w cierpieniu i w krzyzu, ma
by¢ §wiadkiem - meczennikiem i nawet jesli nie jest to meczeristwo w $cistym tego
stowa znaczeniu, pozostaje zawsze wyzwaniem $mier¢ duchowa rozumiana jako
umartwienie i ofiara.

Orygenesowi Opatrznos$¢ Boza pozwolila dodwiadczy¢ cierpienia dla Chrystusa
w czasie prze§ladowan za cesarza Decjusza i, jak stwierdzaja za Euzebiuszem z
Cezarei® wsp6lczesni znawcy jego zycia i nauki, bylo to $wiadectwo wielkiej cno-

tyH.

Aleksandryjczyk, jak wiekszos¢ Ojcéw, bardzo rzadko w dzielach pozwala so-
bie na osobiste wynurzenia, jedno jest jednak szczegélnie wazne. Jest to fragment z
pierwszej Homilii do Piesni nad Piesniami. Niech na zakoficzenie tekst przeméwi sam
za siebie, dajac $wiadectwo, jak sie wydaje, takze osobistemu doswiadczeniu wiel-
kiego Katechety z Aleksandrii:

»Oblubienica stara si¢ patrzeé na Oblubierica, ktéry po tym jak pokazat sie znikl
zaraz. Tak dzieje sie czesto w calej tej piesni i moze to zrozumied jedynie ten, kto
tego doswiadczyl. Czesto, Bég mi $wiadkiem, czutem, ze Oblubieniec si¢ zbliza i ze
stawal sig tak bliski jak tylko még}, potem nagle odszed}, i nie moglem znalezé tego,
czego szukalem. Znowu nachodzi mnie pragnienie jego przyjscia, i czasami wraca,
i w takiej chwili objawia mi sie, w takiej chwili trzymam Go w moich dloniach, oto
znowu mi ucieka, znowu zniknal i ja znowu szukam Go. On czyni tak bardzo cze-
sto, dop6ki nie uchwyce Go naprawde i zejde oparta na moim Umilowanym"%.
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PRZYPISY

"H. Urs von Balthasar, Wstep, w: Orygenes, Duch i ogieti, Krakéw 1995, s. 8.

*M. Simonetti, Origene, w: La mistica. Fenomenologia e riflessione teologica (red.: E An-
cilli i M. Paparozzi), Roma 1984, s. 257. . . . '

* Nalezy pamietaé, Ze termin mistyczny u Orygenesa me'p051'adal jeszcze takiego
znaczenia jakie dajemy mu dzisiaj, oznaczal raczej cod ta]emnlgzegg, naznaczone-
go transcendencjj i nalezacego do rzeczywistosci duchowych i bozych.

*H. Crouzel, Origene, Roma 1986, s. 172.

>Zacheta do meczevistwa 13.

®Homilie do Ksiggi Liczb 11, 8. '

K. Rahner, Le début d’ une doctrine des cing sens spirituels chez Origene, Revue d’ Asce-
tique et de Mystique 13 (1932), s. 113 ss. o

* Orygenes jest konsekwentny, tylko Chrystusa nazywa ,,obrazem Boga ‘mew1d21a1-
nego” (Kol 1,15), natomiast czlowiek jest stworzony w'edlug Obr_azu 1 nazywany
jest obrazem Obrazu. Zob. H. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Origene,
Paris, 1956.

® Komentarz do ewangelii Sw. Jana 2,13 (7), s. 91-99. L

1° Komentarz do ewangelii $w. Mateusza 10, 2; Komentarz do ewangelii $w. Jana 1, 16, 92;
20,7, 47.

1 Adam poznal swoja zonge Ewe” (Rdz 4,1). Zob. Komentarz do ewangelii Sw. Jana 19,
4(1),s. 22-23.

2 Komentarz do Pie$ni nad Piesniami 2,5.

¥ Tamze.

" H. Crouzel, Origene, Roma 1985, s. 224-232.

¥ Zob. Homilie do Piesni nad Piesniami 1,1.

' Homilie do Ksiggi Liczb 27,2.

¥ Tamze, 27,3.

8 Tamze, 27.8.

¥ Tamze, 27,12.

* Komentarz do Piesni nad Piesniami Prolog, 4.

*! Zob. M. Simonetti, Origene, art. cyt., s. 270. ' o

2 M. Harl, Origene et la fonction révélatrice du Verbe incarné, Paris 1958, s. 320.

2 O zasadach 2, 1,1-3. o

* Do zony 1, 4,4; O zmartwychwstaniu ciala 61,6; O welonie dziewic 16,4.

5 ~BOg zawsze pragnal naprawi¢ ludzkie 2y§ie, zawsze sig 0 nie troszczyl, dostar-
czajac rozumne;j istocie okazji do osiagnigcia cn.oty ido poPraW}.r. W kazdylp po—
koleniu madroé¢ Boga zstepujac w dusze poboznych ludzi czynila ich przyjacié-
Imi Boga i prorokami” - Przeciw Celsusowi 4, 7.

% H. Crouzel, Origene, Roma 1985, s. 173.

7 Tamze, s. 175.

® Komentarz do Piesni nad Piesniami 3,8.

® Homilie do Piesni nad Piesniami 2,8. Istnieja réwniez zapalone strzaly wysylane
Przez szatana, ale tutaj Orygenes jest mniej oryginalny, korzysta bowiem ze §w.
Pawtla (Ef 6,16). Zob. Komentarz do Piesni nad Piesniami 3,8.

* Przeciw Celsusowi 6, 9.

3 Gal 4, 19.
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2 Ap 3,20.

® Fragmenty do ewangelii Mateusza 281 (Die Griechischen Christlichen Schriftsteller
X1/1).

¥ Homilie do Ksiggi Rodzaju 3, 7; Homilie do Jeremiasza 9, 1; Homilie do ewangelii Eukasza
12,3.

% Homilie do Jeremiasza 9,4.

% Homilie do ewangelii Eukasza 21,5-7.

% H. Crouzel, Origene, Roma, 1985, s. 178.

* M. Simonetti, Origene, art. cyt., s. 261.

¥ H. de Lubac, Wstgp, w: H. Crouzel, Origene et la connaissance mystique, Bruges 1961,
s. 11.

% J. Daniélou, Origene, Paris 1948, s. 296.

4 J. Quasten, Patrologia, Roma 1980, t. 1, s. 367.

22 Komentarz do ewangelii $w. Jana 2,8.

3 Historia Kosciola 6, 39,4.

% H. Crouzel, Origene, dz. cyt., s. 65.

45 Homilie do Pieéni nad Piesniami 1,7.




