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DUCHOWOSC A SWIAT.
WYZWANIE ZAWARTE W MYSLI
ROMANO GUARDINIEGO

1. WPROWADZENIE: DYSKUSJA O ,,ODSWIATOWIENIU"> CHRZESCIJANSTWA

Zastanawiajac si¢ nad rola i formg duchowosci w zyciu chrzescijanskim, warto
zwrdcié uwage na dyskusije teologiczng dotyczaca relacji miedzy Bogiem a $wiatem,
aw konsekwencji migedzy chrzescijafistwem a §wiatem. Choé z jednej strony dysku-
sja ta nie jest niczym nowym, a przystowiowe otwarcie si¢ na swiat stao si¢ w erze
posoborowej jednym z paradygmatéw wszelkiego dyskursu o Kosciele, to z drugiej
strony precyzyjne okreslenie tej relacji wcigz wzbudza emocje, szczeg6lnie tam,
gdzie ma to wplyw na konkretny ksztatt zycia chrzescijanskiego.

Doskonatym tego przyktadem jest dyskusja, jaka rozgorzata po ostatniej wizy-
cie papieza Benedykta XVI w jego rodzinnym kraju, i poprzez pryzmat ktérej wie-
lu — przynajmniej w $wiecie niemieckojezycznym — spoglada na calos¢ przestania
tego papieza. Chodzi tutaj o interpretacje stowa Entweltlichung, uzytego przez Be-
nedykta XVI w czasie przemowy wygloszonej 25 wrzesnia 2011 roku przed zgro-
madzonymi we Fryburgu Bryzgowijskim przedstawicielami $wieckich katolikow
zaangazowanych w zycie spoteczne i polityczne'. Analizujgc sytuacje Kosciota
w spoleczenstwach zsekularyzowanych i zastanawiajac si¢ konieczng jego prze-
miang, Papiez zaapelowat wéwczas o Entweltlichung der Kirche, co mozna dostow-
nie przettumaczy¢ jako ,,odswiatowienie Kosciota”. Celowo przytaczam jednak to
wyrazenie uzyte przez Benedykta XVI w oryginalnym brzmieniu, gdyz nie nale-
zy ono do sfownictwa powszechnego w jezyku niemieckim i na prézno szukac go
w stownikach. Juz same préby przelozenia go na inne jezyki wzbudzaja wiec niemate
trudno$ci i zmuszaja ttumacza do pewnej interpretacji papieskiego przeméwienia.

I Tekst przem6wienia dostepny jest w wielu wersjach jezykowych na: http://www.vatican.va

/holy_father/benedict_xvi/travels/2011/index_germania_ge.htm [dostep: 18.10.2013].
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Na oficjalnej stronie internetowej Watykanu znalez¢é mozna thumaczenie na jezyk
polski niemieckiego rzeczownika Entweltlichungjako ,,oderwanie od $wiata”, a cza-
sownik entweltlichen ma odpowiednik ,,odcinaé sie od §wiata”.

Jak tatwo mozemy zauwazy¢, terminy te tradycyjnie kojarzg si¢ przede wszyst-
kim z asceza i zyciem niemal klasztornym. Jednak nie tylko ttumacze na jezyki
obce, lecz réwniez wickszo$¢ niemieckojezycznej opinii publicznej w ten sposéb
zinterpretowalo papieskie stowa. Byty to, jak tatwo mozna si¢ domysle¢, komenta-
rze krytyczne wobec domniemanego wezwania do przystowiowego zamkniecia sig
w zakrystii i do wycofania si¢ z dialogu ze $wiatem. Czy Benedykt XVIrzeczywiscie
zamierzal wezwad §wieckich katolikéw do tego, aby zrezygnowali z préb ksztattowa-
nia zycia publicznego, zaprzestali zajmowania si¢ polityka, gospodarka i sprawami
spotecznymi, a zwrécili si¢ jedynie ku modlitwie i uczynkom milosierdzia, wycze-
kujac spetnienia si¢ nadziei na zycie wieczne? Czy rzeczywiscie jego wizja Koscio-
ta sprowadza si¢ do instancji troszczacej si¢ jedynie o liturgi¢ i o Zycie duchowe?

Wydaje sie to watpliwe juz w $wietle samej tylko uwazneji zyczliwej lektury pa-
pieskiego przeméwienia, jak réwniez artykutu 31-letniego J. Ratzingera, w ktorym
bodajze po raz pierwszy uzyl tego terminu w kontekscie nowego stylu obecnosci
Kosciota w $wiecie wspdtezesnym?. W obydwu tych tekstach Ratzinger méwi o ko-
niecznodci odkrycia przez Ko$ciét na nowo swego fundamentalnego postannictwa,
ktére Ojcowie Kosciota wyrazili za pomoca terminu sacrum commercium. Kosciét ze
swej natury jest miejscem wymiany pomiedzy Bogiem i $wiatem, w ktorej to wymia-
nie oddajemy Bogu nasz grzech, a przyjmujemy Odkupienie. W ten sposéb Odku-
pienie, ktére dokonato si¢ we Weieleniu, Mece i Zmartwychwstaniu Syna Bozego,
nieustannie realizuje sie w $wiecie. Ko$ciét nie ma wige nic swojego, czym mégtby
sie chlubié¢ i co mégtby sam z siebie daé $wiatu, a istnieje jedynie w tym w nieustan-
nym zwréceniu si¢ Odkupiciela ku $wiatu. Musi on wigc by¢ otwarty na Boga i prze-
nikniety Jego [s]twdrczym stowem, i zwracaé sie jednocze$nie ku §wiatu, ktérego
jest czescia, tak aby wszystkie troski $wiata zostaly oddane Bogu i przez Niego prze-
mienione. Ta §wigta wymiana dotyczy nie tylko sfery duchowej, ale calego $wiata.
Historia pokazuje jednak, ze nierzadko Kosciét ulegal pokusie samozadowolenia
izwyktego przystosowania sie do standardéw swej epoki, przestajac by¢ miejscem,
w ktérym nowo$é Ewangelii rzeczywiscie przemienia ksztatt tego $wiata. Upodo-
banie do sprawowania wladzy i bogactwa sa zazwyczaj tego najbardziej jaskrawymi
symptomami. Entweltlichung — ,,od$wiatowienie” polega wiec w tym kontekscie na
zerwaniu ze wszystkim, co uniemozliwia Kosciotowi bycie narzedziem Odkupienia
Swiata we wszystkich jego wymiarach. Jak powiedzial juz Pawel VI, jesli Kosciot ,,co
dzien doktadniej siebie poznaje i stara si¢ wprowadzi¢ w zycie przyktad, ktéry mu

2 Artykut pod tytutem Die neuen Heiden und die Kirche ukazat sie w czasopi$mie ,,Hochland”,

pazdziernik 1958, s. 4-11; zostal zamieszczony réwniez na: http://www.kath.net/detail
.php?id=36968 [dostep: 18.10.2013].
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Chrystus zostawit, czesto dochodzi do stwierdzenia, iz r6zni sie on bardzo od pogla-
dow i sposobu zycia ludzi, wéréd ktorych zyje 1 do ktdrych stara sig zblizy¢” (ES 58).

Warto zauwazy¢ jednak, ze ]. Ratzinger uzywa pojecia Etweltlichung — odswia-
towienie takze w sensie negatywnym! Tak oto, komentujac znaczenie niedzieli dla
zycia chrzedcijanskiego, sprzeciwia si¢ on nieuwzglednianiu jej wymiaru spotecz-
nego. Wymiar ten podkreslany jest przez Stary Testament w kontekscie sposobu
$wietowania szabatu i jako taki nalezy do istoty Dnia Paniskiego. Biblijna teologia
stworzenia przeklada sie na konkretng forme zycia, czego przepisy szabatowe sg
wyrazem. Jednostronne ich pomijanie, na rzecz podkreslenia wymiaru kultycznego
iduchowego Dnia Pariskiego, zostaje przez autora okreslone jako niebezpieczne Ent-
weltlichung — odswiatowienie, ktére zamazuje chrze$cijaniski sens wolnosci i kultu®.
Teologia nietroszczgca sie o konkretny $wiat przestaje by¢ teologia chrzescijaniska,
ktdra opiera sie na jednosci Objawienia zawartego w catosci Biblii. Chrze$cijanstwo,
atym samym duchowos¢ chrzescijaniska, nie moga by¢ formami dezaprobaty wobec
materii i tego, co ,,przyziemne”. Takze duchowos¢ chrzescijaniska musi by¢ forma
sacrum commercium pomigdzy Bogiem i $wiatem.

Moéwiac o roli duchowosci w zyciu chrzescijanskim, musimy mie¢ wige przed
oczyma holistyczng wizje tego zycia, tak jak jawi si¢ ono w cato$ci Objawienia. Teo-
logiczna mowa o jakims szczegbélnym aspekcie rzeczywistosci jest mozliwa tylko
jako préba zrozumienia Stowa o catosci tego, co istnieje, czyli o Bogu, o §wiecie
io czlowieku.

Chcac dotrzec do catosciowej wizji wiary chrzes$cijaniskiej, warto siggnaé do twér-
czo$ci Romano Guardiniego (1885-1968), teologa, ktéremu Benedykt XVI za-
wdzigcza bardzo wiele i ktérym fascynowat sie juz jako student teologii. Jak zauwaza
Jézef Szymik w swym komentarzu do teologii Josepha Ratzingera:

»To pod wptywem melancholijnej glebi tego czlowieka, jego duchowosci,
niestrudzonych poszukiwan nowego ksztattu obecnosci nauki o Bogu w Ko-
§ciele, nauce i kulturze XX wieku, krystalizowato si¢ Ratzingerowe rozumie-

nie teologii”™.

»Manverliert mit solcher Entweltlichung den Ausgangspunkt der christlichen Freiheitslehre und
verfilscht so auch die christliche Kultidee, die in der Wochenstruktur des Schopfungsberichts
ihr wesentliches Grundmuster sieht, das freilich durch das Pascha Christi erst seinen
dramatischen Gehalt empfangen hat” (J. RATZINGER, Gesammelte Schriften, t. XI: Theologie
der Liturgie, Freiburg im Breisgau 2008, s. 251).

4 J. Szymik, Theologia Benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 27.
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2. RoMANO GUARDINIEGO TEOLOGICZNE SPOJRZENIE NA SWIAT

2.1. Teolog w poszukiwaniu $wiata

To wlasnie interpretacja stowa swiat jawi si¢ jako klucz do zrozumienia teo-
logicznych zmagan Romano Guardiniego, ktéry 2 pazdziernika 1953 roku, po
spotkaniu z Hansem Ursem von Balthasarem i Adrienne von Speyer, zanotowat
w swoim dzienniku nastepujaca refleksje:

»Religijny problem naszych czaséw nie tyle polega na pytaniu, czy Bog ist-
nieje i w jaki sposob istnieje, lecz czy 1 w jaki sposéb mozliwa jest koegzystencja
$wiata z Bogiem. Czy w takim $wiecie jest miejsce dla Boga i dla czlowieka, tak
aby on, kwintesencja stworzenia, mogt by¢ cztowiekiem?”.

Dzielac dylematy swej epoki, Guardini zmagal sie z pytaniem, czy istnienie
Boga, ktdry jest Bytem Absolutnym, nie niweluje sensu istnienia tego, co fragmen-
taryczne, przypadkowe i przemijajace? Czy wielko$¢ Boga nie jest przygniatajaca
dlatego, co nie jest absolutne —dla cztowieka i $wiata? Czy mozna kochaé Bogaiten
pickny, a jednoczesnie tak kruchy i dramatyczny $wiat? Jednocze$nie w czasach
Guardiniego, tj. w pierwszej potowie XX wieku, wiele pewnikéw epoki o$wiecenia,
na ktérych opierata sie dotad kultura, okazato sie nieprzydatnych do wyjasniania
sensu rzeczywistosci, a kolejne wojny §wiatowe pozostawialy po sobie nie tylko
zgliszcza miast, ale réwniez ideatéw i nadziei.

Chrzescijanie od tej dezorientacji wolni nie byli, a jeszcze trudniej bylo im za-
$wiadczy¢ o nadziei, w ktdrej na mocy swej wiary winni miec udziat. Guardini odkryt
sens swego powolania w Kosciele wlasnie w tej perspektywie. Nie byt on teologiem
w $cistym, akademickim tego stowa znaczeniu. Najpierw na uniwersytecie w Berli-
nie, aod 1948 roku w Monachium, obejmowat on profesur¢ Christliche Weltanschau-
ung — $wiatopogladu chrzescijanskiego. Termin ten wyraza geniusz Guardiniego
ijego niepowtarzalny styl uprawiania teologii, polegajacy na nieustannym spo-
tykaniu si¢ petni wiary z bogactwem rzeczywistosci: prawda Objawienia to jakby
platforma, z ktérej mozliwe jest spojrzenie (Anschauung) na $wiat (Welt). To wia-
ra daje udziat w spojrzeniu, ktérym Jezus Chrystus, Bég-Cztowiek, ogarnia calosé
rzeczywistosci. Tylko Jego spojrzenie jest prawdziwym Weltanschauung — nie jed-
nym z mozliwych swiatopogladéw, lecz catkowitym oglgdem swiata®.

5 R.GuarDINI, Wahrheit des Denkens und Wahrheit des Tuns, w: tenze, Stationen und Riickblicke.
Berichte iiber mein Leben, Mainz — Paderborn 1995%2, s, 191. [Ttum. £.S.].

Gl6éwne zalozenia swej metody przedstawia Guardini w swym wykladzie inauguracyjnym
na Uniwersytecie Berlifiskim, ktéry ukazat si¢ pod tytutem Vom Wesen der katholischen
Weltanschauung, w: R. GUARDINI, Unterscheidung des Christlichen, t. 1: Aus dem Bereich der
Philosophie, Mainz — Paderborn 19943, s. 21-43.
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Ta koncepcja uprawiania teologii nie byta owocem jedynie godzin spedzonych
za biurkiem i w bibliotekach. Wyptyneta ona z egzystencjalnych zmagan mtodego
Romano Guardiniego, ktdry rozpaczliwie szukal miejsca w zyciu, bedac rozdzie-
rany przez przeciwienstwa i sprzecznosci tak swego $wiata wewnetrznego, jak i te-
go zewnetrznego. To wlasnie wiara, polegajaca na pelnym zawierzeniu prawdzie
Objawienia, obecnej w Kosciele, pozwolita mu na przyjecie i owocne przezycie zto-
zonej rzeczywistosci i na pogodzenie r6znych jej biegundw, ktére dotad jawity mu
sie jako tragiczna sprzecznosé.

Wychodzac od tego doswiadczenia, nie mégt zadowoli¢ sie uprawianiem jedy-
nie teologii systematycznej, jak miato to miejsce na éwezesnych wydziatach teolo-
gicznych, zktérymi Guardini si¢ zetknal. Jak sam méwit, nie interesowato go az tak
bardzo to, co kto$ na jakis temat powiedziat, ale to, czym jest prawda’. Nie uwazat
on za sedno mys$lenia teologicznego analizowania poszczegdlnych prawd wiary,
ale uczynienie z Objawienia punktu wyjscia do wszelkiego namystu nad §wiatem?®.
Bedac przekonany, ze teologia (i tylko ona) jest w stanie wyjasni¢ rzeczywistosé,
opuscit waskie granice wydziatu teologicznego (na ktérym proponowano mu pro-
fesure teologii systematycznej), aby méc posredniczyé w spotkaniu pomiedzy teo-
logia i $wiatem, urzeczywistniajac pierwotne zadanie Ko$ciota: bycie sakramentem
zbawienia dla $wiata. Po latach tak skomentowat swoja decyzje, w podjeciu ktérej
pomdgt mu Max Scheler:

»T'ym, co tutaj opuscitem, byla systematyczna teologia; tym, czego szuka-
tem, byl swiat. To pierwsze nie mogto jednak zosta¢ opuszczone; tak powstata
jednos¢ owego spojrzenia, ktére wychodzac od wiary obejmuje zywa rzeczywi-

sto$¢ $wiata”’.

2.2. Swiat jako rzeczywisto$¢ dynamiczna

Czym jest jednak w ujeciu Guardiniego swiat? Nasz autor podjal probe wypraco-
wania w miare precyzyjnego filozoficzno-teologicznego jezyka do opisywania $wiata.

Przede wszystkim $wiat nie jest dla Guardiniego czyms statycznym i w sobie za-
mknietym. Nie jest tez po prostu empirycznym zbiorem przedmiotéw i zjawisk, kto-
re mozna zbada¢ za pomoca metod i przyrzadéw, stuzacych technice czy naukom
przyrodniczym. To oczywiscie cze$¢ tego fenomenu, ktéry zwykliSmy okresla¢ mia-
nem $wiat. Guardiniego pasjonuje $wiat jako rzeczywisto$¢, w ktorej zyje cztowiek
i ktérego doswiadcza zawsze jako swojego §wiata. Swiat to ta rzeczywistosé, ktéra

Zob. R. GUARDINI, Berichte iiber mein Leben, s. 24.

Zob. R. GuarDINI, Das Christusbild der paulinischen und johanneischen Schriften, Mainz —
Paderborn 19872, s. 28n.

®  R. GUARDINI, Stationen und Riickblicke, s. 300. [Ttum. £.S.].
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mnie otacza, a ktérej doswiadczam jako nietozsamej ze mna. Jednak juz to sformu-
fowanie zwraca naszg uwage na drugi aspekt §wiata: to ta rzeczywisto$¢, ktéra za-
wsze w jaki$ sposéb mnie zawiera. Swiat jest zawsze dla mnie w jakis sposéb moim
swiatem, chocby przez to, ze jest to $wiat, o ktérym ja mysle. Swiat i cztowiek nie
sa ze sobg tozsami, bedac jednocze$nie nierozdzielni'®. Moje bycie dane jest mi
jako bycie w $wiecie i nie moge (nie jestem w stanie) abstrahowa¢ samego siebie od
tego kontekstu. Bycie czlowiekiem to bycie-w-spotkaniu ze §wiatem.

To, co zywe i konkretne, dane jest czlowiekowi zawsze jako istniejace w napig-
ciu migdzy przeciwstawnymi biegunami rzeczywistosci. Filozofia przeciwienstw,
jak w mlodzienczym dziele Guardini okreslit swa metode analizy $wiata'!, stara si¢
ukazaé wlasciwe relacje-napigcia miedzy tymi biegunami, bronigc si¢ jednoczesnie
przed zakusami zniwelowania ich w imie jakiej$ syntezy lub systemu. To, co zywe
i konkretne, nie miesci sie w zadnym systemie, jak chciaty tego r6zne nurty ide-
alizmu, z ktérymi Guardini sie zmagat. Zwraca on uwage na strukture rzeczywi-
stosci polegajacej na napieciu miedzy dwoma biegunami: jeden z nich znajduje si¢
zawsze w tym, co zewngtrzne, w przedmiotach, ktére mnie otaczaja; drugi jest we
wnetrzu mojego osobowego istnienia'?. Dopiero jedno$¢ napieé, ktére wydarzaja
si¢ pomigdzy tymi biegunami, a wigc pomiedzy doswiadczanym przeze mnie $wia-
tem zewnetrznym i mng samym, ktory tej rzeczywistosci do§wiadczam, nazywaé
mozemy $wiatem cztowieka (Menschenwelt).

Swiat w tym ujeciu jest rzeczywistoscig dynamiczng, ktéra sie nieustannie wy-
darza. Kazde moje spotkanie ze $wiatem zmienia zaréwno $wiat, jak i mnie same-
go. Czlowiek nie jest tylko biernym odbiorcg bodzcéw zewngtrznych, ale w jakims
stopniu sam decyduje o sposobie, w jaki reaguje na to, co napotkat. Wybiera to, co
wedlug niego godne uwagi i sympatii, to, co chciatby poznaé lepiej i wejsé z tym
w jaki$ typ relacji. Inne rzeczy za$ ignoruje lub stara sie je wyprzeé ze $wiadomosci.

Proces poznawczy prowadzi do dziatania. Cztowiek wkracza w $wiat zewnetrz-
ny, zaczynajac sie z nim zmagac i go przeksztatcac. Tak oto wytwarza si¢ kolejne
napiecie, ktérego jednym z biegunéw jest natura, a drugim kultura, a wigc to, co
pierwotne, i to, co przez cztowieka przetworzone'*. Guardini zwraca uwage, ze takze
tutaj nie mozemy tych dwéch aspektéw od siebie oddzielaé, gdyz w rzeczywisto$ci
istnieja one jako sobie przyporzadkowane. Natura, pozostawiona sama sobie, dzi-
czeje, staje sie prymitywna. Ona niejako domaga sie tego, aby cztowiek sie nig zajat.

10 Zob. R. GuarDINI, Die Annahme seiner selbst, w: tenze, Die Annahme seiner selbst. Den Menschen

erkennt, wer von Gott weifs, Mainz 20058, s. 9.

Zob. R. GuARrDINI, Der Gegensatz. Versuche zu einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, Mainz
—Paderborn 19984,

Por. R. GuARDINI, Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre von Menschen, Witrzburg
19554, 5. 104.

Zob. R. GuarDINI, Reflexionen iiber das Verhdltnis von Kultur und Natur, w: tenze,
Unterscheidung des Christlichen, s. 206n.
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Whbrew sentymentalnym mitom, cztowiek nigdy nie moze dyspensowaé sie od swej
odpowiedzialnosci za ksztaltowanie tego, co pierwotne. Z drugiej strony kultura,
ktéra nie szanowataby tego, co pierwotne i naturalne, staje si¢ czyms$ sztucznym
inienaturalnym, wrecz nieludzkim. Pomiedzy natura i kulturg stoi wiec cztowiek
ito jego zadaniem jest znalezienie wlasciwego balansu pomiedzy nimi.

Czy cztowiek jest jednak do tego zdolny na tym etapie rozwoju cywilizacji? Guar-
dini obawia sig, ze nie. Obawy te zrodzity si¢ podczas jego wizyt w kraju, skad po-
chodzita jego rodzina. Odwiedzajac w latach 20. pétnocne Wlochy, wstrzasniety
byt rozmiarem bezmyslneji z niczym nieliczacej si¢ ingerencji czlowieka w tamtej-
szy krajobraz, ktéry ksztattowat sie na przestrzeni wiekéw jako harmonijna synteza
naturalnego pigknaidzietludzkich. Listy znad Jeziora Como sg wyrazem wstrzasu
Guardiniego na widok tego spustoszenia:

»Czuje wyraznie, ze oto pojawia si¢ $wiat, w ktérym cztowiek — w tym spe-
cjalnym znaczeniu tego stowa —nie jest w stanie dluzej zy¢. [ ...] Tutaj wprost
zanikaja mozliwosci do zycia...” .

Jak mozliwe jest wigc ustrzezenie si¢ od tego zawezonego, egoistycznego i wlad-
czego sposobu podchodzenia do $wiata? Czlowiek niszczy go, nie dostrzegajac po-
wigzan migdzy poszczegdlnymi elementami i nie traktujac go jako catosé. W ten
sposéb powstaje jednak $wiat nieludzki, nieprzyjazny cztowiekowi. Dla Guardi-
niego jasne jest, ze bedziemy w stanie zobaczy¢ $wiat we wlasciwym $wietle tylko
wtedy, jesli zobaczymy w nim Boga, i to nie jako jeden z elementéw rzeczywistosci,
ale jako tego, kim On naprawde jest, jako absolutny fundament i zZrédlo, z ktérego
poczatek biorg $wiat i cztowiek.

2.3. Swiat jako sacrum i profanum

Guardini zwraca uwagg, ze od zarania ludzkosci $wiat postrzegany byt zaréw-
no jako rzeczywisto$¢ duchowa, jak i materialna, jako sacrum i profanum. Te same
przedmioty i zjawiska, do ktorych podejs¢ mozna w sposéb empiryczny, w innych
okolicznosciach wzbudzaja w cztowieku uczucia powagi wobec czego$ tajemni-
czego i wzniostego, co wymyka si¢ ludzkim zmystom i pojeciom. Cztowiek czuje,
ze musi si¢ temu poklonié, i to w taki sposéb, w jaki nie mégtby tego zrobié w ob-
liczu czego§ wytacznie ziemskiego!®. Najsilniej dokonuje sie to tam, gdzie czto-
wiek odezuwa krucho$é swego jestestwa w swiecie, ktdry poprzez swe sprzecznosei

jawi mu sie jako zagadka, skoro ,,pomimo wszelkich odkry¢, pozostaje nieznany”*¢.

4 R. GUuARDINI, Briefe vom Comer See, Mainz 1965, s. 12. [Ttum. £.S.].
15 Por. R. GuarDINg, Religion und Offenbarung, Mainz — Paderborn 19902, s. 22.
16 Tamze,s. 64. [Ttum. £.S.].
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To szczegblnie w tym momencie ocieramy si¢ o poczucie, ze nie jesteSmy w swym
istnieniu niezalezni, ale co§ nas w istnieniu podtrzymuje. Ta tajemnicza rzeczywi-
sto$¢ jawi si¢ cztowiekowi réwniez jako szansa wybawienia z tego, co zyciu zagraza.
Analizujac pierwotne wierzenia religijne, ktére znajduja wyraz w mitach, Guardi-
ni nie traktuje ich jako form jedynie archaicznych. Konstatuje on, ze wymiar ducho-
wy jest cze$cia Swiata i ze czlowiek w sposéb intuicyjny interpretuje Swiat w sposéb
symboliczny, odnoszac wszystkie elementy rzeczywisto$ci do czegos, co jest ponad
ich empirycznymi wlasciwo$ciami. Doswiadczenie religijne, ktdre w istocie jest in-
tuicja o pochodzeniu $wiata od Innego i o tym, ze tylko ten Inny moze $wiatu ist-
nienie zagwarantowad, jest wigc na tym poziomie doswiadczeniem racjonalnym.
Dos$wiadczenie religijne domaga si¢ przepracowania i interpretacji. Pierwotne
mity religijne sa $wiadectwem zmagan o nadanie sensu owej praintuicji o istnieniu
Innego. Guardini stwierdza jednak, zZe mity po$wiadczaja niezdolno$¢ do odczytania
tej intuicji i prébujg zinterpretowaé doswiadczenie sacrum w sposéb wewnatrzswia-
towy. Mityczni bogowie i zbawiciele sa w ostatecznosci czescig wewnatrz§wiatowego
rytmu i porzadku rzeczy'’. Takze oni podporzadkowani sg prawu wiecznego po-
wrotu, kregu narodzin i $mierci. Tym samym sg oni przypieczetowaniem tragizmu
$wiata, ktory taknie zbawienia, ale nie moze go osiagnaé. Do§wiadczenie sacrum
w $wiecie jawi sie wigc w dwuznacznym $wietle. Przeczucie, ze $wiat pochodzi od
Innego i ku Niemu zmierza, prowadzi ostatecznie do samozasklepienia sie $wiata,
ktoéry juz nie szuka Innego, ale zastepuje Go kategoriami wewnatrzéwiatowymi.

2.4. Swiat jako stworzenie

To, co wymiar sacrum, obecny w §wiecie jako jego konstytutywny element,
pozwala w jaki$ sposéb przeczuwad, staje si¢ zrozumiale nie na drodze naturalnej
religijnosci, a tylko poprzez samoobjawienie si¢ Innego'®.

Pierwszg i podstawowa wypowiedzig Pisma Swiqtego na temat Swiata jest to, ze
zostat on stworzony'?, co implikuje absolutng wolno$¢ Boga Stworzyciela, ktéry
w zaden sposob nie jest czescig swiata. Swiat jest jednoczesnie catkowicie zalezny
od Jego wolnej stworczej woli.

»Swiat nie jest konieczny w swym istnieniu, jednakze istnieje; a to dlatego,
poniewaz zostal stworzony. Akt, poprzez ktory zostat on stworzony, nie musiat
sie wydarzy¢, ale sie¢ wydarzyl, poniewaz byt chciany. Teoretycznie mozliwe

Zob. szczegdlnie: R. GuarDINY, Der Heilbringer in Mythos, Offenbarung und Politik, w: tenze,
Unterscheidung des Christlichen, Band 2: Aus dem Bereich der Theologie, Mainz — Paderborn
19943 5. 155-204.

Por. tamze, s. 11.

19 Por. R. GUARDINI, Welt und Person, s. 27.



Lukasz Strzyz OCD, Duchowos¢ a swiat. Wyzwanie zawarte w mysli R Guardiniego 19

byloby, ze «méglby on nigdy nie zostaé chciany», ale jednak zostal — poniewaz
byt chciany. Oznacza to, ze $wiat nie jest zadng koniecznoscia, lecz jest faktem™?.

Biblijna wizja zawiera wigc ze swej istoty trzy aspekty: $wiat materialny, cztowie-
ka i Boga. Relacje migdzy nimi sg dynamiczne. Zdaniem Guardiniego, tylko w tej
optyce jesteSmy w stanie zrozumie¢ sedno biblijnego opisu poczatku $wiata jako
raju. Rajski ogrdd, interpretowany teologicznie — a nie naturalistycznie, mitycznie
lub sentymentalnie — to wyraz najglebszej tozsamosci i powotania stworzenia. To
obraz §wiata przezywanego przez cztowieka w stanie pelnej jednosci z Bogiem. Jest
to tym samym wizja §wiata, jakiego Bog chcial,

»jaki mial nieustannie powstawacé ze spotkania czlowieka z tym, co pierwot-
nie stworzone (mit der ersten Welt). W nim mialo si¢ wydarzad i by¢ tworzone
to, co nazywamy zyciem i dzietem cztowieka: osobowo$¢ i wspélnota, poznanie,
tworczo$¢ 1 sztuka —ale w prawdzie, czystosci i postuszenstwie™!.

W biblijnej wizji stworzenia od samego poczatku cztowiek stoi pomiedzy $wia-
tem materialnym i Bogiem jako ten, ktéremu powierzone zostato dzieto panowania
nad $wiatem. Joachim Reber podkresla, ze zastuga Guardiniego jest przezwycie-
zenie statycznej na rzecz dynamicznej wizji stworzenia, ktére nieustannie si¢ wy-
darza i w ktérym to Bozym dziele stworzenia dzieto cztowieka zajmuje pozycje
centralng i niezastagpiong®”. Raj to nie §wiat idealny, nieskazony ludzkim dziata-
niem, w ktérym cztowiek pojawit sie nagle, ale to ogréd, a wiece rzeczywisto$é, kto-
ra konstytutywnie nosi §lady ludzkiej ingerencji, gdyz ogrdd przez cztowieka jest
pielegnowany i przeksztatcany. Pierwszy cztowiek za$ to nie naiwno-niewinny pro-
staczek, ale ktos, kto panuje. Doniosto$¢ tego zadania zdradza mozliwosci, jakimi
Bég obdarzyt czlowieka.

Jak wiec wyttumaczy¢ obecny stan $wiata? Poprzez niepostuszenistwo Bozej woli,
cztowiek zdecydowat sie ,wydrze¢ Bogu z rak Jego $wiat”?, Swiat w ktérym zyje-
my, to wedlug Guardiniego $wiat wydarty przez cztowieka ze wspélnoty z Bogiem.
Cztowiek, ktéry zyje i dziata w $wiecie, przeksztalcajac go iczyniac sobie poddanym,
to cztowiek zbuntowany przeciw Bogu 1 Jemu si¢ przeciwstawiajacy. Tym samym
zaprzepaszczona zostala szansa na to urzeczywistnienie wszystkich wspaniatych
mozliwosci, jakie w stworzeniu drzemig. Zyjemy w $wiecie zaprzepaszczonej szansy
—tak zdaje si¢ Guardini interpretowac to, co tradycja teologiczna okresla mianem

20 Tamze. [Tlum.E.S.].

2L R. GuarDINI, Am Anfang aller Dinge. Meditationen iiber Genesis Kapitel 1-3, w: tenze, Der
Anfang aller Dinge. Weisheit der Psalmen, Ostfildern — Paderborn 1987+3, s. 50. [Ttum. E.S.].
Zob. . ReBer, Die Welt des Christen. Philosophische Untersuchungen zum Welt-Konzept Romano
Guardinis, Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich 1999, s. 31.

2 R. GUARDINI, Am Anfang, s. 52. [Ttum. £.S.].
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grzechu pierworodnego. Ludzko$é nie jest w stanie nadrobié tej straty wlasnymi si-
fami. Cho¢ w wielu mitach zywa jest tgsknota za pigknem $wiata rozwijajacego si¢
w zgodzie z Bozym zamystem, to jednak prawda tego $wiata zostala zatarta. Jedy-
nie samoobjawiajacy sie B6g moze wybawic swiat z tej sytuacji.

Spogladajac na catos¢ Objawienia poswiadczonego w Starym i Nowym Testa-
mencie, Guardini wyrdznia trzykrotny poczatek Swiata— poczatek rozumiany isto-
towo, a nie chronologicznie. Wpierw widzimy stworzenie $wiata i wizje raju. Potem
nastepuje upadek grzechowy, kiedy to cztowiek chcial by¢ jak Bég. ,, To byt ten dru-
gi, zty poczatek ", Jednak Bog uczynit jeszcze jeden, nowy poczatek — poczatek od-
kupienia. Zgodnie ze stowami §w. Pawla nowe stworzenie jest mozliwe tam, gdzie
budzi si¢ do zycia cztowiek duchowy. Duchowy nie w sensie ezoterycznym, jako
przeciwienstwo tego, co materialne, ale jako cztowiek z krwi i kosci, poprzez kté-

rego i w ktérym Duch Bozy moze urzeczywistnia¢ swa stworcza moc?’.

2.5. Jezus Chrystus jako spetnienie i jako kryzys swiata

Guardini stawia wiec powtdrnie pytanie o to, czym jest Swiat widziany w swietle
wydarzenia chrystologicznego. Tematyka ta najbardziej widoczna jest w pismach
$w. Jana Ewangelisty, ktore przeciwstawiajg sie¢ gnostyckiej interpretacji sensu stwo-
rzenia’. Rozréznienie miedzy tymi dwoma wizjami jest fundamentalne. Dla gnozy
$wiat materialny jest ze swej natury zty. Stworzenie jest synonimem upadku. Na-
lezy si¢ wiec od §wiata uwolnié, aby powréci¢ do Boga. Oczywiscie, ze wizji tej nie
dasie pogodzi¢ z wizjg Objawienia, ktére méwi o tym, ze $wiat jest dzietem Bozym.
Nie rozwigzuje to jednak wszelkich trudnosci. Przeciez réwniez chrze$cijanistwu
nie obce jest méwienie o opuszczeniu $wiata.

Guardini zwraca uwagg, ze w Biblii, gléwnie w pismach Janowych, obecne sg
dwie linie méwienia o $wiecie. Jedna z nich afirmuje mitos¢ Boga do swego stwo-
rzenia. Druga przestrzega przed ztem $wiata. Chrzescijaniskie podejscie do swiata
musi zawsze uwzgledniaé oba te bieguny.

W Prologu Ewangelii $w. Jana (J 1, 1-18) czytamy, ze calo$¢ stworzenia stata
sie poprzez Logos i ze tym samym istnienie i urzeczywistnienie sie $wiata dokonu-
je sie poprzez Stowo. Przychodzi Ono do $wiata jako do swojej wlasnosci. W tym
samym Prologu powiedziane jest réwniez, ze §wiat nie przyjat przychodzacego do
niego Zbawiciela, nie rozpoznat go i potraktowat jako intruza. W tej samej Ewange-
lii mowa jest tez o tym, ze Bog kocha $wiat, ze Mu na nim zalezy i ze chce go zbawi¢
(J 3, 16-18). Jednak $wiat jest takze tg rzeczywistoscia, ktéra nienawidzi uczniéw
Jezusa, ktéra sprzeciwia sie $wiattu i wybiera mroki odrzucenia Boga. Uczniowie

2 Tamze, s. 15. [Ttum. £.S.].
25 Zob.tamze,s. 115.
26 Zob. R. GuARDINI, Welt und Person, s. 98n.



Lukasz Strzyz OCD, Duchowos¢ a swiat. Wyzwanie zawarte w mysli R Guardiniego 21

Jezusa sg wiec w tym §wiecie, ale nie z tego $wiata (por. J 17, 14-16). Swiat to wiec
z jednej strony stworzenie, ktore Bog kocha i ktére ze swejistoty przeznaczone jest
do spotkania ze swym Stwérca. Swiat tow jezyku Biblii takze synonim samozaskle-
pienia si¢ stworzenia, buntu przeciw Stwércy i uzurpacji autonomii. Tg mentalno-
$cig skazone jest podejscie cztowieka — kwintesencji stworzenia — zaréwno do tego,
co spotyka w $wiecie, jak i do Boga.

We Weieleniu si¢ Syna Bozego $wiat na nowo wlaczony zostat do wspdlnoty
z Bogiem. Tym samym sytuacja $wiata zmienia si¢ w swej istocie. Zostaje on wyba-
wiony od buntu przeciw Ojcu i pojednany z Nim. W Synu stworzenie staje si¢ tym,
do czego od poczatku byto powotane. Tak oto posrodku §wiata wydarza si¢ praw-
da relacji pomiedzy Stworcg i stworzeniem. Tylko Syn, ktéry zna Ojca, w przeci-
wienstwie do $wiata, ktéry Go nie zna, moze dokonaé tego dzieta. Zycie Chrystusa
to poczatek Nowego Stworzenia, ktéry przeznaczony jest do tego, aby obejmowaé
wszystkie obszary rzeczywistosci.

Chrystus jest spetnieniem sie $wiata i jednocze$nie jego kryzysem. Ukazuje $wia-
tu jego pierwotne powotanie i objawia mu tym samym jego grzech, jego chorobe.
Odrzuca zdecydowanie wszystkie jego uzurpacje i wskazuje mu jednoznacznie jego
granice. Chrystus stawia $wiat przed decyzja fundamentalna, gdyz dotyczaca fun-
damentéw egzystencji. W ten sposdb Scieraja sie ze sobg dwa fronty, a jest to starcie
eschatologiczne — takie, w ktérym ostatecznie rozstrzyga sie los $wiata.

Swiqty Pawel zdaje sobie jednak sprawe z tego, ze starcie to rozgrywa sie w cen-
trum osoby. W chrzescijaninie toczy sie walka, ktorej Apostot doswiadczyt w spo-
s6b radykalny. Jednak poczatek Nowego Stworzenia w sposéb ostateczny pojawit
sie w §wiecie, co jest fundamentem pewnej nadziei na zwyciestwo.

Tam, gdzie pojawia si¢ prawdziwie wierzacy, tam pojawia si¢ nadzieja na mitos¢,
jaka Bog ukochal swiat. Poprzez chrzescijan Bog chee kochaé $wiat. Wiara uaktu-
alnia jednoczesnie kryzys $wiata. Guardini jest przekonany, ze ta dynamika ukon-
kretnia si¢ w kazdej epoce historycznejize zadaniem kazdego pokolenia chrzescijan
jest rozréznienie i rozpoznanie, jaki ksztatt przybiera ta walka w ich czasach, tak
aby ich wiara byla w stanie przezwyciezy¢ zly, zbuntowany $wiat i pokochaé jedno-
cze$nie $wiat milowany przez Boga. Fundamentem kazdej chrzescijanskiej krytyki
pod adresem $wiata musi by¢ mito$¢ ku niemu. Chrzescijanie maja daé¢ $wiatu to,
co nie pochodzi od nich samych jako od czeéci $wiata, lecz nowy poczatek, ktéry
$wiatu zostat podarowany przez Tego, ktory nie jest $wiata czescia.
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3. AUTONOMIA SWIATA JAKO ISTOTA NOWOZYTNOSCI

3.1. Fundamenty epoki nowozytnej

Guardini zdawat sobie sprawe, ze kazdy cztowiek, przychodzac na $wiat, zosta-
je zanurzony w kontekst danej epoki i w jej sposdb odczuwania i interpretowania
ludzkiego bycia w $wiecie. Poszczegdlne epoki historyczne opieraja si¢ na charak-
terystycznych dla nich paradygmatach myslenia i méwienia o sprawach najistot-
niejszych. Stanowig one horyzont urzeczywistniania sie problematyki zarysowanej
w punkcie poprzednim.

Co zatem charakteryzuje czasy nowozytne? Guardini wyr6znia trzy pojecia, na
ktorych opiera sie w jego ocenie ta epoka: natura, podmiot i kultura?. Te trzy ele-
menty — , bycie jako przedmiot, jako ja sam (Selbst), jako zadanie”?® — tworzac r6z-
ne konstelacje, sktadaja si¢ na ostateczng strukture, na ktérej opieraja si¢ wszelkie
proby wyjasnienia tego, co istnieje.

Mowige o $wiecie jako o naturze?, cztowiek nowozytny zaczyna postrzegac
go jako surowiec, ktdry jest po prostu do jego dyspozycji. Tak rozumianym $wia-
tem mozna dobrowolnie rozporzadzad, co gwarantuje niezliczong ilo$¢ nowych
dos$wiadczen. Niejako zobowigzuje on cztowieka do wziecia $wiata w swoje rece
i ksztaltowania wedlug wszystkich swych sit, zdolnosci i mozliwosci intelektual-
nych. Jednocze$nie §wiat jako natura zaczyna nabiera¢ charakteru normatywne-
go. To, co naturalne, staje si¢ synonimem tego, co zdrowe, co usprawiedliwioneico
dobre. Tym samym natura staje sie czyms$ ostatecznym, czyms$, co nie potrzebuje
uzasadnienia z zewnatrz. Swiat jako natura ma sam w sobie zrédlo swego istnienia.

Charakterystyczna dla nowozytnosci jest takze fascynacja osobowoscig jednost-
ki*. Cztowiek odkrywa samego siebie jako co$ frapujacego, zrodto niezbadanych
dotad sit witalnych. Realizacja wszystkich mozliwosci drzemigcych w cztowieku
staje si¢ miarg tego, o co nalezy zabiega¢. Cztowiek jako podmiot jest ostatecznym
fundamentem wszelkich aktéw poznawczych i wolitywnych, ktére prawo bytu zy-
skuja poprzez to, ze wyptywaja z gtebi indywiduum. Tak wiec naprzeciw $wiata
jako natury stoi cztowiek jako niczym nieskrepowany w swych dziataniach podmiot.

Na tych dwoch fundamentach opiera sie trzeci kluczowy element nowozytnego
$wiatopogladu, czyli kultura®!. Termin ten — zdaniem Guardiniego — oznacza auto-
nomie ludzkiego dziatania. Czlowiek jest twérca, a normy jego dzialania okreslaja

Zob. R. GuarDINI, Das Ende der Neuzeit. Ein Versuch zur Orientierung, w: tenze, Das Ende
der Neuzeit. Die Macht, Mainz — Paderborn 2006"/8, s. 41.

28 R. GUARDINI, Welt und Person, s. 22. [Ttum.E.S.].

2 Zob. R. GUARDINI, Das Ende der Neuzeit, s. 36—38; tenze, Welt und Person, s. 15-17.

30 Zob. R. GuarDpINI, Das Ende der Neuzeit, s. 38—40; tenze, Welt und Person, s. 17-20.

31 Zob. R. GuARDINI, Das Ende der Neuzeit, s. 40—41; tenze, Welt und Person, s. 21-23.
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jego wlasne mozliwosci. Aktywnos¢ ludzka nie powinna by¢ krepowana przez zad-
ne normy pochodzgce z zewngtrz. Poréwnujac $wiatopoglad nowozytny ze Srednio-
wieczem, Guardini widzi réznice podstawowa w tym, ze w Sredniowieczu cztowiek
starat si¢ ,,zrealizowac dzieto, a nie zastanawial si¢ nad tym dzietem — a to dlatego,

ze interesowato go to, czego nalezato dokonaé, a nie on sam jako twérca”?2.

3.2. Nowozytnos¢ a biblijna wizja stworzenia

Jaki jest jednak stosunek nowozytnego sposobu rozumienia egzystencji do tego,
co biblijne Objawienie méwi o $wiecie? Mimo $wiadomosci, jak ztozone s procesy
i prady myslowe, ktére sktadajg si¢ na nowozytnos¢, Guardini twierdzi jednoznacz-
nie, ze epoka ta ukonstytuowata sie w opozycji to tradycji judeo-chrzescijanskie;.
Przyznaje on z jednej strony, ze w pojeciach natura, podmiot i kultura wyraza sie
faktyczny postep ludzkosci na drodze poznawania i zglebiania tajemnic naszego je-
stestwa, a szczegolnie wole , rzetelnosci i rzeczowosci”*? w relacji do rzeczywisto$ci
stworzonej. Tragizm tej epoki polega jednak na tym, ,,ze to, co prawdziwe w tych
pojeciach, zawtadnigte zostato przez typ mentalnosci (Daseinsgesinnung), ktéra
zwrocita sie przeciw sednu Objawienia”*
mu stwierdzeniu Pisma Swiqtego, »Ze Swiat jest stworzony

, a szczegOlnie przeciw fundamentalne-
»35

»Czlowiek sigga po bycie, aby ksztaltowac je zgodnie z wlasng wolg. Poprzez
postrzeganie §wiata jako natury, wydziera on go Bogu z rak i ugruntowuje go
w samym sobie. Poprzez rozumienie samego siebie jako osobowo$¢ i jako pod-
miot oddziela sie od Bozego wladania i czyni sie panem wlasnego jestestwa. Po-
przez kulture zabiera si¢ do tego, aby mie¢ udziat w ksztaltowaniu $wiata juz
nie w postuszenstwie Bogu, ale realizujac whasne dzieto”°.

Wedtug Guardiniego $redniowiecze mozna okresli¢ chrzescijaniskim nie ze
wzgledu na wigkszy stopienn ewangelicznej doskonatosci ludzi w tym okresie
zyjacych, lecz na obiektywna role, jakg wowczas odgrywata doktryna chrzescijan-
ska. Chrzescijanistwo bylto niekwestionowanym fundamentem $redniowiecznego
$wiatopogladu, a wszelka aktywno$¢ kulturotworcza starata sie bra¢ poczatek od
Objawienia i odzwierciedla¢ w ludzkich dzietach ten objawiony porzadek rzeczy.

Nowozytno$¢ kwestionuje role chrzescijanstwa jako ostatecznej instancji w spra-
wach tego $wiata. Nagle wlasnie chrzescijanstwo musi dowie$¢ swej prawdziwosei
w obliczu nowych odkry¢ naukowych i nowego poczucia egzystencjalnego. Zmienia

32 R. Guarbpini, Welt und Person, s. 21. [Ttum. £.S.].
3 Tamze, s. 26. [Ttum. £.S.].

3 Tamze, s. 27. [Ttum. £.S.].

3 Tamze. [Ttum.E.S.].

36 Tamze, s. 21. [Ttum. E.S.].



24 Itinera Spiritualia

to ksztatt chrze$cijanskiej obecno$cei w $wiecie. Traci spokojna i dajacg oparcie pew-
no$¢ swego miejsca w calosci, staje si¢ ono coraz bardziej apologetyczne, gotowe do
obrony swych pozycji we wrogim mu $wiecie, starajac si¢ niemal na kazdym kro-
ku podkresli¢ swoja racje bytu. To z kolei odbierane jest jako koscielna uzurpacja
iingerencja w sprawy tego $wiata, ktory rzadzi si¢ swoimi prawami. Wizja §wiata,
w ktérym czlowiek zyje codziennie, i chrzescijaiiska wizja ludzkiego zycia zaczy-
naja egzystowac obok siebie.

»Nawet wierzacy akceptuje ten stan rzeczy, przyjmujac, ze rzeczywistosci
religijne sa jednym, a rzeczywistosci tego $wiata drugim. Kazdy z tych obsza-
réw powinien wiec rzadzié si¢ swoimi prawami, a jednostce pozostawi¢ wybér,
w jakim stopniu chce w nich obydwu uczestniczy¢”%.

W $wiecie, w ktérym sie po prostu zyje, Bog nie ma wiec swojego statego miejsca.
Swiat obiektywny jest §wiatem profanum, a Bég do obszaru tego, co obiektywne, nie
nalezy. Jednak czlowiek interpretujacy swe istnienie symbolicznie bedzie si¢ pytat
o to, gdzie jest Bég, tym bardziej, ze rodzi ono takze pytanie o to, gdzie egzystuje
w takim wypadku cztowiek 2%,

3.3. Zasklepienie si¢ Swiata jako proces religijny

Rozgrywajacy si¢ na przestrzeni wiekéw nowych proces ksztattowania sie no-
wego sposobu patrzenia na $wiat i na cztowieka, Guardini przyréwnuje do procesu
samozasklepiania si¢ §wiata. O ile §redniowiecze probowato poprzez symboliczng
interpretacje rzeczywistosci niejako uczynié go przezroczystym na Stwércee i otwo-
rzy¢ $wiat na spotkanie z Innym, o tyle nowy $wiatopoglad prébuje podkresli¢ au-
tonomie §wiata i jego samowystarczalnosé¢, zamykajac go tym samym na Innego.

Symboliczny sposéb patrzenia na rzeczywisto$é, ktory w przedmiotach polegat
na dostrzeganiu przede wszystkim symboli rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, ustapit
metodzie empirycznej. Tym samym religijne do§wiadczenie $wiata zdefiniowane
zostato jako nieracjonalne i czysto subiektywne. Swiat nie tworzy juz owej jednosci
tizyczno-duchowej, gdyz obiektywne jest tylko to pierwsze.

W powszechnym odczuciu $wiat i cztowiek postrzegani sg jako nieogranicze-
ni i nieskonczeni w swych mozliwo$ciach. W interpretacji Guardiniego proces sa-
mozamkniecia, zasklepienia sie Swiata, wydarza sie w dwoch wariantach. Z jednej
strony $wiat przezywany jest jako nieskoniczony i absolutny, a mnogo$¢ bodzcéw
iwrazen, fascynujacych praw i sit natury, jak réwniez zadan do wykonania, nacie-
rana cztowieka z taka sitg, ze nie toleruje on juz nic innego obok tak przezywanego

37 R. GuarDpINI, Das Ende der Neuzeit, s. 81. [Ttum. £.S.].
38 Por. tamze, s. 43.
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$wiata. Jezeli jednak tak przezywany $wiat nie ma zadnych granic, to nie ma mo-
wy 0 czyms pozaswiatowym. Swiat staje sie wszystkim, rzeczywistoscig absolutng.
Ten sam proces moze przybrac kierunek z pozoru catkowicie przeciwstawny. Tak-
ze skonczonos¢ §wiata przezywana moze by¢ jako jedyna liczaca sie rzeczywisto$é.
[ w tym przypadku to doczesno-tragiczne przezywanie $wiata niszczy jego auten-
tyczng granicg. ,, W $wiecie nieskoriczonym granica niejako wyparowuje; tutaj na-
kreslona zostaje ona w sposob niezwykle wyrazisty, tak jednak, ze nie ma ona juz
zadnej drugiej strony”’.

Czy zatem prawda jest, ze nowozytnos¢ jest ta epoka, ktora wyrosta z religii, jak
to wynika z wielu interpretacji? Opierajac si¢ na analizie fenomenologii aktu reli-
gijnego dokonanej przez Maxa Schelera®, Guardini stawia teze, ze negacja zalez-
nosci $wiata od Boga Objawienia judeo-chrzescijanskiego mozliwa byta tylko pod
warunkiem znalezienia innego absolutu. Czlowiek, odwracajacy sie od Boga oso-
bowego, nie moze zanegowad prawdy swego jestestwa i egzystowaé w prozni. Sta-
ra si¢ wigc ukonstytuowaé inne Ty absolutne jako Zrédlo 1 gwaranta swej pozycji
we wszech$wiecie. W tej optyce nowozytnos¢ nie jawi si¢ jako proces wyrastania
z religijnej potrzeby bycia zaleznym od Absolutu, ale jako inna forma realizacji
potrzeb religijnych.

To whasnie postuzenie si¢ naturalng religijnoscia umozliwito cztowiekowi no-
wozytnemu ugruntowanie swej autonomii. Spogladajac na omawiane juz podsta-
wowe elementy $wiatopogladu nowozytnego, Guardini konstatuje, ze przypisuje
im si¢ element religijny. Tak oto na przyktad natura nie jest jedynie zbiorem mate-
riiisystemem praw fizykalnych, ale staje si¢ matka natura, ktérej mozna zaufac i jej
sie powierzy¢*!. To juz nie ponad$wiatowy Bog, ale $wiat jako posiadajacy wymiar
tajemnicy i niezbadanej glebi staje sie adresatem uczué religijnych.

»~Nowozytny panteizm byl proba podjeta przez pobozno$é, aby ocali¢ wyobra-
zenie o Bogu poprzez umiejscowienie Go w glebinach §wiata i przedstawienie
Go jako jego dusze lub prafundament”*2.

Zdaniem Guardiniego, nawet tak zdawaloby sie areligijny pozytywizm podcho-
dzil ze swoistym nabozeristwem do natury, akcentujac postawy rzetelnosci i rzeczo-
woéci jako jedynie stuszne wobec niej**. Wszystkie proby nowozytnosci, aby widziec
$wiat jako rzeczywisto§¢ definitywna, czerpaly site ze swego rodzaju religijnosci.

¥ R. GuARDINI, Welt und Person, s. 86. [Ttum. £.S.].

40 Zob. M. BorGHESI, ,, Dionisismo della totalita” e ,,finitismo tragico”. La dialettica del moderno
in R. Guardini, ,,Sapienza” 40 (1987), s. 130n.

41 Zob. R. GuArDINI, Das Ende der Neuzeit, s. 36.

42 R. GuarpINy, Der Glaube in unserer Zeit, w: tenze, Sorge um den Menschen, t. I, Mainz —
Paderborn 19882, 5. 99. [Ttum. £.S.].

4 Zob. R. GuarDINI, Welt und Person, s. 17.
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Powtdérzmy raz jeszcze, ze to wlasnie w §wietle Objawienia Guardini dostrze-
ga warto$¢ religijnosci naturalnej. Bedac cze$cig stworzenia, ma ona udziat w jego
godnosci, a jej sensem jest odsytanie do prawdziwej transcendencji, wskazywanie
na Tego, od Ktérego $wiat pochodzi i ku Ktéremu zmierza*. Jak wigc doszto do
tego, ze impet ten skierowany zostal niejako do wnetrza $swiata? Wedlug Guardi-
niego to tutaj tkwi sedno nowozytnej deklaracji autonomii $wiata.

»Podejmuje ona [nowozytnos¢] prébe niesamowitej nikczemnosci i oszu-
stwa. Che¢ autonomii oddziela t¢ petnie tajemniczosci i zagadkowosci, w ktére
Bég wyposazyt swe dzieto, od Niego samego, ponad$wiatowego, wolnego, su-
werennego i §wietego, i ugruntowuje ten wymiar w tym, co stworzone. Z tej ta-
jemniczosci, ktéra jak promien prowadzi¢ chee tam, skad pochodzi, czyni ona
wymiar glebi $wiata samego™®’.

Jakie jednak miejsce w tym nowym $wiatopogladzie przypada problematyce
zwigzanej ze $§miercia i zyciem wiecznym? Guardini stwierdza, ze przez dtugi okres
obszar ten pozostawat niejako ostatnim bastionem chrzescijanstwa. Smier¢ pozo-
stawata tym momentem, ktéry mimo wszystko wskazywat zaréwno na ostateczne
granice tego, co doczesne, jak i na spotkanie z Tym, ktéry jako jedyny jest wieczny.
Wszelkie wyobrazenia o zyciu wiecznym wigzaly sie wiec nieodzownie z chrzesci-
janistwem. Rézne nurty nowozytnoéci odpowiadaly zdaniem Guardiniego na pyta-
nie o $mier¢ w sposob wymijajacy, ktéry nie mégt mierzy¢ si¢ z chrzescijanistwem.

W miare rozwoju nowozytnosci pojawia si¢ przekonanie, ze ,,$wiat bez zawia-
tow jest niekompletny”# i ze krolestwo zmarlych nalezy zdoby¢ dla tego $wiata.
W analizie Guardiniego etap ten dokumentuje twérczo$¢ dwoch genialnych i opie-
wajacych duchowy wymiar $wiata poetéw, Holderlina i Rilkego.

Friedrich Hélderlin (1770-1843) to poeta o niesamowitej wrazliwosci religij-
nej, jedyny od czaséw antycznych, , ktéremu mozna wierzy¢, gdy méwi, ze wierzy
w bogow”*. Cho¢ studiowal teologie, to jednak zmagajac si¢ o rozjasnienie sensu
egzystencji, zwracat si¢ do religii antycznej Grecji jako do formy religijnosci doty-
kajacej tego, co w $wiecie pierwotne. Wchodzac od tego doswiadezenia, Hélderlin
reinterpretuje motywy chrzescijanskie. Chrystus to — obok Heraklesa i Dionizosa
—jeden z bogdw, a judeo-chrzescijanska wizja historii i wiecznosci, ktéra ze swej
istoty stoi w opozycji do mitycznej wizji nieustannego powrotu w cyklu natury,
staje si¢ dialektycznym momentem $wiata. Granica miedzy zyciem i §miercig nie

4 Zob. tamze, s. 89.

4 Tamze,s. 89. [Ttum. E.S.].

46 Tamze, s. 90. [Ttum. E.S.].

47 R. GuarDINt, Hélderlin. Weltbild und Frommigkeit, Mainz — Paderborn 19964, s. 13. [Ttum.
ES].
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jest juz ostateczng granica oddzielajacg $wiat od nicosci, ale granicg przebiegajaca
wewnatrz §wiata i wyznaczajaca jego dwa sektory. Zycie i $mier¢ to dwa tak samo
realne i sensowne warianty istnienia, ktére sktadaja sie na calo§¢*.

Religijnos¢ poganska $wigci tutaj tryumfy. Dzieto Chrystusa staje si¢ czescia
mitu o nieustannym powrocie tego samego, a On —kolejnym mitycznym wybawca.
Tak oto rodzi si¢ zdaniem Guardiniego postchrzescijanskie i nowopoganskie po-
czucie egzystencjalne. Elementy chrzescijaniskie nie zostajg zanegowane, ,,ale nie
trzeba méwié, ze tym sposobem wiasciwa substancja chrzescijanstwa sie rozptywa.
Jego sens zanika”®.

O ile w poezji Holderlina toczy si¢ jeszcze walka pomiedzy tym, co chrzesci-
janiskie, a tym, co poganskie, to w urzekajaco pigknej poezji Rainera Marii Rilkego
(1875-1926) walka ta jest juz ostatecznie rozstrzygnieta, a chrzescijanstwo catko-
wicie zsekularyzowane. O ile u Holderlina doczesno$¢ i wiecznos¢ sa jeszeze dwo-
ma dialektycznymi momentami catosci, to u Rilkego stapiaja sie one w catosé. To,
co skoniczone, nie potrzebuje juz tego, co absolutne, aby ugruntowaé sie w swym
istnieniu. To doczesnos¢ jest absolutna. Dlatego tez $mier¢ przedstawiana jest
tutaj jako ,,zazyly pomyst natury”*, ktéry nalezy potulnie przyjac jako cze$¢ ist-
nienia. Nie ma ona juz nic wspdlnego z grzechem i karg, lecz jest nieodzownym
momentem bycia.

Ten postulowany w imie duchowego przezywania $wiata zanik protestu w ob-
liczu $miercijest jednak dla Guardiniego najwyrazniejszym znakiem, ze u podstaw
tego typu religijnosci-duchowosci lezy wizja nieodkupionego, zasklepionego w so-
bie $wiata. W takim $wiecie nie ma juz miejsca rzeczywistg transcendencje, ktéra
wiaze si¢ z wiarg w Boga Objawienia judeo-chrzescijaniskiego, i tym samym nie ma
w nim miejsca na chrzescijanska koncepcje osoby ludzkiej. ,,Nikt nie moze nazy-
waé $mierci zazylym pomystem natury, jezeli ma pojecie o tym, kim jest osoba ludz-
ka”>!. Zmaganie si¢ Guardiniego z Rilkem jest szczegdlnie intensywne, gdyz jest on
$wiadomy, ze ta mityczna religijno$¢ o pozorach chrzescijanstwa jest szczegdlnie
atrakcyjna w czasach, kiedy to technika $wieci tryumfy, a czlowiek nie jest zdolny
do odpowiedzenia sobie na podstawowe pytania o sens swego istnienia.

48 Zob. R. GuUARDINI, Welt und Person, s. 92.

4 R. GuarDpINg, Holderlin, s. 457. [Ttum. £.S.].

% H.U. vON BALTHASAR, Romano Guardini. Reform aus dem Ursprung, Einsiedeln — Freiburg
19952, 5. 89. [Ttum. E.S.].

R. GuarDINI, Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins. Eine Interpretation der Duineser Elegien,
Mainz —Paderborn 19964 s. 371. [Ttum. £.S.].
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4. CHRZESCIJANSTWO A DUCHOWOSC
NA PROGU CZASOW PONOWOCZESNYCH

4.1. Religijnos¢ 1 Objawienie: spotkanie i rozréznienie

W swoich analizach Guardini zwraca uwage na konieczne rozréznienie po-
miedzy religijnoscig a wiara w ujeciu judeo-chrzescijanskim. Choé przez dtugi czas
rzeczywistosci te byty w $wiadomosci os6b nalezacych do europejskiego kregu kul-
turowego ze sobg splecione, tak ze funkcjonowaty w zasadzie jako synonimy, to jed-
nak w czasach ponowozytnych réznica miedzy nimi staje si¢ bardziej niz jaskrawa.

Dla Guardiniego wymiar religijny jest czescia $wiata, a jako taki wymiar ten ma
udziat w pigknie i godnosci stworzenia oraz w jego upadku i uwiktaniu w zto. Natu-
rg religijnego wymiaru $wiata jest niejako bycie adwentem, wyczekiwaniem $wiata
na przyjscie Innego. Aby jednak religijno$¢ mogla pelnié te role, musi zostaé wyba-
wiona ze swego uwiklania w grzech, w bunt $wiata przeciw swemu Stwérey. Chrze-
Scijanstwo w zetknigciu z poganska religijnoscia spelnilo taka role. Tam, gdzie mity
opowiadaty o bogach podporzadkowanych prawom tego §wiata, czynigc z nich ele-
ment zamknietego kregu narodzin i umierania, powstawania do zycia i przemija-
nia, Objawienie ukazato oblicze jedynego i prawdziwego Boga, ktéry od $wiata jest
niezalezny, a jednocze$nie tego $wiata chce, kocha go i daje mu istnienie. Tym spo-
sobem religia przestata by¢ ostatecznym wyrazem zasklepienia sie Swiata w sobie,
amogla przyjac te role, jaka zostata jej naznaczona na poczatku: odsytania do praw-
dziwej transcendenciji, otwierania $wiata na spotkanie ze swym Stworca.

Guardini nie idealizuje bynajmniej tej syntezy religijno$ci z wiarg. Na wielu eta-
pach swej historii chrzescijanstwo ulegato pokusie, aby patrze¢ na Objawienie przez
pryzmat religii, a nie na odwrét, zaciemniajac tym samym przekaz ewangeliczny
i popadajac w struktury nieodkupionego $wiata. Interpretacja $wiata tylko w kate-
goriach symbolu innej rzeczywistosci skutkowalo réwniez tym, ze nie dostrzegano
faktycznej autonomii stworzenia, jak i rzeczywistych zadan, ktére w tym Swiecie
752w kto-
rym to, co absolutne, nie pozostawialo przestrzeni dla tego, co doczesne i jako
takie chciane przez Boga. Trzezwos¢ i rzeczowo$d, z jakg nowozytnosé spojrzata
na stworzenie, pozwolily odkryé nowe poklady prawdy o $wiecie, a tym samym
o Bogu, ktéry go stworzyt.

czekaja na chrzescijanina. Guardini méwi tutaj o ,,religijnym spieciu

Wiosko-niemiecki teolog zwraca uwage na potrzebe nieustannego egzamino-
wania wszystkiego, co ma zwigzek z religijnoscia cztowieka, wychodzac zawsze od
istoty wiary, a wigc od Osoby Jezusa Chrystusa. W interpretacji Guardiniego metoda
ta odpowiada wewnetrznej naturze Objawienia, ktére jest Sfowem przychodzacym

2 R. GuArDINI, Welt und Person, s. 25. [Ttum. £.S.].
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do $wiata jako do swojej wlasnosci. Nie jest ono ze §wiata, ale dla $wiata. Poprzez
Woeielenie Bég nie podwazyt realizmu tego $wiata, ale objawit, ze to, co skonczo-
ne, ma miejsce w tym, co absolutne. Odréznienie ma za cel nowy typ relacji, a nie
separacj¢ badz zmieszanie. Chodzi o spotkanie Boga ze $wiatem.

Zycie wewnetrzne jako miejsce spotkania z Bogiem to wlasnie ta rzeczywistosé
spotkania ze Stowem Wcielonym, a nie samourzeczywistnienie wlasnej gtebi i da-
zenie do coraz to wiekszej subtelnosei. To spotkanie z Innym, kt6ry jest mi blizszy
niz ja sam sobie. Wszystkiemu, co jawi sie jako naturalna glebia cztowieka, Chry-
stus staje w poprzek i krzyzuje wszelkie pretensje do chlubienia sie.

»Zadne pochodzce ze §wiata uduchowienie —a do $wiata nalezy w tym sen-
sie wszystko, czym cztowiek jest sam z siebie — nie prowadzi do duchowosci
chrzescijanskiej. Do niej prowadzi tylko wiara; gotowo$¢ p6jscia tam, gdzie jest
Chrystus; to dokonujace si¢ w chrzescijaniskim postepowaniu i cierpieniu prze-
obrazenie, stawanie si¢ dzie¢mi Bozymi ([por.]J 1, 12)”%.

4.2. Duchowos¢ postchrzescijanska

Szczegdlng trudnosé przedstawia wedtug Guardiniego fakt, ze w epoce postchrze-
Scijanskiej wiele form duchowosci postuguje sie symbolami lub terminami zaczerpnie-
tymi z chrzescijafistwa, ktére tymezasem zatracity w powszechnej $wiadomosci swe
biblijne znaczenie. Wiele z warto$ci i poje¢ chrze$cijatiskich wydaje sie byé¢ dobrem
uniwersalnym, ktére juz nie potrzebuje otoczki koscielno-dogmatycznej, aby sie ostac.

Nasz autor z niepokojem spogladat w przysztos¢, wyrokujac, ze cywilizacja,
ktéra wychowala si¢ w zetknieciu z Objawieniem judeo-chrzescijaniskim, nie moze
traktowad wartosci chrzescijanskich jako danych raz na zawsze i rezygnowacé ze
spokojem z wiary, ktéra wydaje si¢ tylko niepotrzebnym balastem. Cho¢ wptywy
wiary chrze$cijaniskiej beda jeszcze przez jakis czas widoczne w zsekularyzowanym
spoleczenstwie, to jednak z czasem one zanikng. Guardini przestrzega, ze ta dwu-
znaczno$¢ nie moze trwaé zawsze, a wraz z procesem zapominania o Bogu w prze-
strzeni spotecznej, spoteczenstwo bedzie musiato si¢ przekonaé, co to znaczy zy¢
bez Boga. Nietzsche byt prawdopodobnie jednym z pierwszych, ktéry w swym ge-
niuszu zdawal sobie z tego sprawe. Guardini interpretuje wycie psaw Tako rzecze
Zaratustra jako obraz egzystencji, w ktérej pamie¢ o Bogu osobowym nie odgrywa
juz zadnej roli’*.

3 Tamze,s. 57n. [Tlum. E.S].
>4 Zob.tamze, s. 32, przyp. 1. Por. F. NierzscHE, Tako rzecze Zaratustra, Warszawa 1907 (reprint),
s. 192.
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Zdaniem Guardiniego czasy wsp6tczesne zobowigzuja chrzescijan do uswiado-
mienia sobie powagi sytuacji, a dychotomia pomiedzy wiarg a religijnoscia czy du-
chowoscig jako taka jest tutaj elementem istotnym. Nowozytno$¢ bowiem zatoczyta
krag, tak ze wymiar duchowy cztowieka nierzadko zostaje odseparowany od Ob-
jawienia i jako taki staje si¢ instrumentem, za pomoca ktérego $wiat na nowo sta-
ra si¢ uzasadni¢ swa samowystarczalnosé i odgrodzi¢ od swego Stwérey. Guardini
puentuje t¢ nowa sytuacje w tekscie opublikowanym w 1933 roku:

»Jeszcze nie tak dawno wydawato sig, ze decyzje musza by¢ podejmowane
w obliczu nastepujacych mozliwosci: $wiat materialistyczny lub przesiagkniety
duchem; $wiat w pogoni za zyskiem, rozkoszami i wtadza lub $wiat ksztaltowany
przez sumienie i gotowy do moralnego przezwyciezenia samego siebie; niereli-
gijnie $wiecki lub pobozny i przepelniony religijnoscia $wiat; $wiat czysto do-
czesny 1 konczacy si¢ wraz ze $Smiercia lub §wiat §wiadomy zycia po $mierciina
nie ukierunkowany; $wiat pozytywistyczny, w ktorym liczg si¢ tylko rachunek
ekonomiczny i technika lub $wiat, w ktérym jest miejsce na religijny entuzjazm,
na celebracje, na misterium, na cuda itd. We wszystkim tym ta druga mozliwosé
utozsamiana byla po prostu z Zyciem chrzescijaniskim, a ta pierwsza ze $wiatem
bez Objawienia i wiary. Coraz to wyrazniej dochodzi jednak do nas, jak btedne
bylo to ujecie. Swiat staje si¢ coraz to pelniejszy, rozwijajac w sobie rzeczywisto-
$ci, ktore uchodzily za co§ charakterystycznego dla zycia chrzescijanskiego, od-
rzucajac jednoczesnie coraz to bardziej zdecydowanie to, co chrzeécijaniskie”.

Nowe formy religijnego przezywania $wiata lub tez brak doswiadczenia reli-
gijnego w zsekularyzowanym i stechnicyzowanym $wiecie Guardini postrzegat
w przededniu Soboru Watykanskiego I jako najwigksze wyzwanie stojace przed
chrzescijanstwem dlatego, ze uwazal to za sytuacje catkowicie bez precedensu. Czy
da sie wierzy¢ bez religijnosci? Jak wyglada taka duchowo$¢? Zauwazy¢ trzeba, ze
ewentualny zanik religijnosci nie jest dla Guardiniego réwnoznaczny z zanikiem
wiary. Wiara jest ze swej istoty postuszenistwem samoobjawiajacemu sie Bogu. Na-
turalna religijno$¢ moze pomagac wierzy¢, ale moze tez jej sens zaciemni¢. Wiara,
ktora musi obej$¢ si¢ bez pomocy przezycia religijnego, jest mozolniejsza, ale by¢
moze czystsza i mocniejsza w swym wyrazie.

Tak wigc fundamentalne rozréznienie, przed ktérym stoi chrzescijanin, nie
sytuuje si¢ pomiedzy duchowoscig a materializmem, lecz migdzy Objawieniem
a zbuntowanym $wiatem. R6zne formy religijnosci lub duchowosci moga staé si¢
zaprzeczeniem tego, co pochodzi od Boga prawdziwego. Tak samo utozsamianie
chrzescijanstwa z sama tylko duchowo$cig jest mniej lub bardziej §wiadoma forma
jego marginalizacji.

5 R. GuarDiNy, Welt und Person, s. 97. [Ttum. £.S.].
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4.3. Duchowos¢ a teologiczny wymiar stworzenia

Guardini stawia jednak réwniez pytanie o to, dlaczego u schytku nowozytnosci
z jednej strony pojawiajg si¢ propozycje religijnosci w swej istocie antychrzescijan-
skie, a z drugiej strony wznoszony jest postulat ateizmu. Analizujgc pisma Nietz-
schego®® oraz Dostojewskiego®’, odkrywa on w nich motyw walki z Bogiem jako
z wszechpoteznym Innym, ktéry odziera cztowieka z godnosci 1 odbiera mu prze-
strzen rozwoju. Ateizm jest tutaj postulatem stawianym w imie dobra cztowieka.

Jak juz wspominali$my, fundamentem negacji Boga jest zawsze bunt stworzenia
do uznania swej skoriczonosci i zaleznosci od Stwoérey. Dlatego to §wiat nieustan-
nie ulega pokusie do zamkniecia si¢ w sobie i do podejmowania préb bycia nieza-
leznym i autonomicznym w stosunku do Boga. Guardini jest jednak $wiadomy, ze
proces ten przybiera roznorakie formy w réznych okresach historycznych. Postulat
ateizmu wyrosly ze skadinad religijnego motywu walki z Bogiem —wszechpoteznym
intruzem — nie bytby mozliwy w takim natezeniu, gdyby nie ksztatt chrzescijan-
stwa w tym okresie.

Jedna z cech chrzeécijanistwa w tym okresie byto zapomnienie o §wiecie®®. W sy-
tuacji, gdy rodzace si¢ nurty nowozytnosci odmawiaty Bogu miejsca w rzeczywi-
sto$ci, proklamujac $wiat jako rzeczywisto$¢ neutralng i w swej naturalnej postaci
funkcjonujacejiobywajacej sie bez Boga, chrzescijanstwo stopniowo zaakceptowalo
ten stan rzeczy, skupiajac sie jedynie na rzeczywisto$ciach duchowych i ewoluujac
w strone ,,religijnosci czysto religijnej”>
sfer czysto $wieckiego $wiata, takich jak polityka, gospodarka, nauka itp. Stato sie
ono poprzez to coraz bardziej odrealnione, niemajace w istocie wiele wspélnego
z zyciem w $wiecie 1 niezdolne do wyttumaczenia tego, czym $wiat jest.

, istniejacej obok innych autonomicznych

Guardini zdaje sobie sprawe, ze nie jest to biblijna wizja relacji mi¢dzy Bogiem
iswiatem. Bég nie jest tozsamy ze Swiatem, ale nie jest tez catkowicie inny w stosun-
ku do niego, gdyz $wiat swe istnienie ma w Bogu. Dlatego tez relacja miedzy Bogiem
i$wiatem opiera si¢ zarébwno na podobienstwie, jak i na zawsze wigkszym niepodo-
bienstwie miedzy nimi, jak stwierdzit Sobor Lateranski IV: ,,Quia inter Creatorem
et creaturam non potest tanta similitudo notari, quin inter eos maior sit dissimilitu-
do notanda” (DS 806). Doswiadczenie tej relacji migdzy Bogiem a $wiatem, ktéra
wymyka sie prostym pojeciom, a pelny wyraz znalazta w zyciu Jezusa z Nazaretu,

6 Zob. na przyktad R. GuarDINt, Welt und Person, s. 38n. Cho¢ Guardini nie zrealizowat swego

zamiaru, aby poswieci¢ Nietzschemu osobna monografie, to zmaganie sie z jego my$la przewija
sie w wielu jego tekstach. Na ten temat zob. G. BRUSKE, Aufruf zur Freiheit. Anthropologie bei
Romano Guardini, Paderborn — Minchen — Wien — Ziirich 1998, s. 113.

Problematyce religijnej obecnej w powiesciach Dostojewskiego poswiecit Guardini swa
monografie Religidse Gestalten in Dostojewskijs Werk. Studien iiber den Glauben, Mainz —
Paderborn 19897. W Welt und Person Guardini analizuje posta¢ Kirylowa z powiesci Biesy.
R. GUARDINI, Zur Theologie der Welt, w: tenze, Sorge um den Menschen, s. 78. [Ttum. £.S.].
% R.GuArDINI, Das Ende der Neuzeit, s. 81. [Ttum. £.S.].
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stao si¢ jednak wsrdd chrzescijan czyms$ na tyle rzadkim, ze chrzescijanstwo nie-
zdolne bylto do przyjscia z pomoca czy to szukajgcym autentycznej interpretacji
swego do§wiadczenia religijnego (Hdlderlin), czy to cierpiacym z powodu reli-
gijnosci wypaczonej (Nietzsche, Dostojewski).

Chrzescijanstwo oduczylo si¢ kochaé $wiat ta mitoscig, jaka kocha go Bég. Ak-
centujac jednostronnie grzeszno$¢ i potrzebe odkupienia, zapomniato o godnosci
tego, co stworzone. Reakcjg na to byl jednak nierzadko taki rodzaj afirmacji $wiata,
ktory pod plaszczem pojec religijnych i wezwan do zaangazowania na rzecz $wiata
skrywat pretensje do autonomii stworzenia wobec Stworcy.

Dlatego wedlug Guardiniego chrzescijanstwo musi na nowo odkry¢ $wiat jako
swe istotowe zadanie. Swiat nie moze jawi¢ sie chrzescijanom jako miejsce niebez-
pieczne, w ktérym trzeba przede wszystkim chronié sie przed wszelkiego rodzaju
pokusami, ani jako jedynie swego rodzaju scena, na ktérej czlowiek spetnia religijne
obowiazki i stara si¢ przypodobac¢ spogladajacemu na niego Bogu. Guardini postu-
luje odkrycie troski o rozwdj $wiata jako fundamentalnego wymiaru chrzescijan-
skiego, ktory ze swej istoty jest wyrazem mitosci Boga do $wiata, ktéry tego $wiata
chce i stara si¢ o niego. ,,Jezus wybawil nie tylko ducha czy dusze, ale $wiat i czto-
wieka; 1 to wybawil ich nie z tego, czym sg w swej istocie, ale z ich oddalenia si¢ od
Boga i od ich upadku”¢.

5. KoNkLuzZJE

Jak zauwazyl J. Ratzinger, gléwna troska Guardiniego byto to, aby nowa epoka,
ktorej narodziny obserwowat, zdata sobie sprawe z dramatycznego pytania Chry-
stusa, czy Syn Czlowieczy znajdzie wiarg na §wiecie, gdy przyjdzie (por. £k 18,
8)°L. Jest to pytanie takze o to, czy w kazdej epoce Kosciot bedzie miejscem sacrum
commercium pomigdzy uwiklanym w grzech $wiatem a pragnacym jego odkupienia
Bogiem. Cze¢$cig odpowiedzi na to pytanie jest rozrdznienie (nieodzielenie) wiary,
bedacej odpowiedzia na samoobjawienie sie transcendentalnego Boga, od wszelkich
przejawdw religijnosci, w ktérych wiara znajduje nierzadko swoj wyraz, ale ktore
sg cze$cig tego Swiata 1 jako takie maja udzial w uwiklaniu w grzech i w potrzebie
odkupienia. Jak zauwazy! Guardini, w epoce nowozytnej nierzadko jednostronne
utozsamianie chrzescijanstwa z religijnoscia i troska o wymiar duchowy cztowieka
byty formami buntu $wiata wobec Boga, ktéry stawat sie Kims liczacym sie w zyciu
wiecznym, ale pozostawat intruzem w tym $wiecie. Chrzescijanstwo zredukowane

€ R.Guarbint, Der Heilbringer in Mythos, Offenbarung und Politik, w: tenze, Unterscheidung des

Christlichen, t. 11: Aus dem Bereich der Theologie, Mainz —Paderborn 19943, s. 179. [ Ttum. £.S.].
Por. J. RATZINGER, Von der Liturgie zur Christologie, w: Wege zur Wahrheit. Die bleibende
Bedeutung von Romano Guardini, red. J. Ratzinger, Dusseldorf 1985, s. 125.
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zostalo do sfery uczué, wyobrazen o rzeczywisto$ciach duchowych 1 prawd wiary,
ktérym w konkretnym w zyciu w §wiecie nic nie odpowiadato. Prowadzito to do
dualizmu pomigdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie i $wiatowe, w wyniku czego
codzienne zycie chrzescijan i $wiat przez nich ksztatltowany stawaly si¢ coraz bar-
dziej bezbozne — Bég faktycznie nie miat do nich wstepu. Niejako reakeja na ten stan
rzeczy byt powrét réznych form religijnosci mitycznej, czynigcej z bosko$ci imma-
nentny wymiar tego $wiata. Za kazdym jednak razem, jako separacja lub utozsa-
mienie, bylo to zaprzeczenie idei sacrum commercium pomiedzy Bogiem i §wiatem.

Trzeba odpowiedzie¢ sobie wiec na pytanie, jaka religijnos¢ i jaka duchowos¢ sa
pomocne, aby to, czego chcial Jezus, mogto dzisiejszy $wiat przemieniaé i zbawiaé.
Odswiatowienie duchowosci nie polega na wyobcowaniu jej z realiéw tego Swiata
ina idealistycznym oczyszczeniu ze wszystkiego, co dotyczy materii i spraw przy-
ziemnych, ale na oczyszczeniu jej z wszelkich elementéw nieewangelicznego sepa-
rowania tego, co ludzkie, od tego, co boskie. Odswiatowienie duchowosci jest takze
odmowg banalnego utozsamiania tego, co boskie, z rzeczywisto$ciami tego §wiata
izaangazowania w nie, czynigc ze spraw przyziemnych sprawe ostateczna. Istota
grzechu tego $wiata jest wlasnie che¢ odseparowania si¢ od Stwércy i cheé ugrun-
towania wlasnej autonomii, czynigc ten ksztatt Swiata rzeczywisto$cig ostateczng.
Odréznienie za$ stuzy relacji, nigdy separacji lub utozsamieniu. Ma na uwadze po-
wotanie chrzescijaniskie do posredniczenia pomig¢dzy Bogiem i cztowiekiem w jedy-
nym Posredniku i do bycia miejscem sacrum commercium. Celem teologii duchowosci
musi by¢ ewangelizowanie zycia wewngtrznego cztowieka: czynienie z Objawienia,
ktére swa petnie osiagneto w Jezusie Chrystusie, punktu wyjscia w warto$ciowaniu,
ocenianiu i oczyszczaniu wszelkich przejawdw i form zycia wewnetrznego ludzi
naszej epoki, a nie na odwrét. Teologia duchowosci nie moze przy tym zapomi-
nac o tej paradoksalnej sytuacji, kiedy to przesigkniete Ewangelig pierwsze pokole-
nia chrzescijan nierzadko oskarzane byly przez swe niezwykle pogansko-religijne
srodowisko o niereligijno$¢, a nawet o ateizm®?.

RIASSUNTO

Eukasz Strzyz OCD
Spiritualita e mondo. La sfida inclusa nel pensiero di Romano Guardini

L’articolo prende I’avvio dal dibattito accesosi dopo il discorso di papa Bene-
detto XVI, tenuto a Friburgo il 25 settembre 2011, durante il suo ultimo viaggio

2 Zob. J. RarziNGERr, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische

Glaubensbekenntnis, Miinchen 1968’ s. 108.
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in Germania, quando il Pontefice tedesco parlo della Entweltlichung — demondanizza-
zione della Chiesa. L’uso di questa parola, non comune nella lingua tedesca e percio
difficile da tradurre in altre lingue, pone interrogativi sull’autentica visione cri-
stiana della relazione tra Dio e il mondo. Ne emerge proprio la questione del ruolo
e della forma retta della spiritualita nella vita cristiana.

Analizzando il pensiero di Romano Guardini, I’articolo presenta un abbozzo
della sua visione cristiana del mondo dove la dimensione spirituale fa parte del cre-
ato. Essa indica la provenienza di tutta la realta dal Creatore, che non appartie-
ne al mondo, ma lo vuole e lo sostiene nell’esistenza. Essendo perd una parte del
mondo caduta in peccato, tale dimensione spirituale ha bisogno di essere redenta
dall’auto-chiusura e dalla ribellione contro Dio, come ne hanno bisogno tutte le realta
create. La religiosita mitica, rendendo gli dei parte del ritmo mondano dell’eterno
ritorno, rappresenta il fallimento definitivo della religiosita che, separata dalla Ri-
velazione giudeo-cristiana, diventa un sigillo della caducita del mondo e della sua
incapacita di scorgere il volto di Dio Salvatore e Redentore.

Nell’interpretazione di Guardini I’eta moderna, da un lato si dissocia dalla vi-
sione cristiana del mondo e fonda la sua autonomia su Dio, dall’altro, pero, ma-
schera tale auto-chiusura del mondo facendo riemergere diverse forme di religiosita
e spiritualita che, pur usando motivi tratti dal cristianesimo, rappresentano una rica-
duta della religiosita naturale umana nello stato di non-salvezza del mondo pagano.
Qui risiede la sfida teologica del discernimento di tutte le forme religiosi e spirituali
allaluce della visione autentica cristiana della relazione tra Dio e il mondo e il pro-
prio significato della dimensione spirituale in essa. Tale discernimento deve essere
attento al significato duplice della parola il mondo nel linguaggio biblico. Essa puo
significare sia la creazione come opera di Dio da Lui voluta, amata e affidata alla
cura dell’'uomo, sia la pretesa peccaminosa dell’'uomo di ribellarsi contro Dio e un
tentativo di strappare la creazione dalle mani del Creatore. Una demondanizzazio-
ne della spiritualiti non significa quindi un’astrazione di essa dal mondo concreto,
ma proprio una riscoperta della Rivelazione come punto di partenza per la valuta-
zione di tutte le forme della vita spirituale dell’'uomo. Soltanto ripartendo sempre
dalla persona di Gesu Cristo, I'inizio della Nuova Creazione dato da Dio al mon-
do, la teologia cristiana sara in grado di smascherare ogni forma di spiritualita neo-
-pagana e di evangelizzare la vita interiore degli uomini e delle donne in quest’ora
di cambiamenti culturali e sociali profondi per realizzare il concetto patristico di
sacrum commercium, cioé dello scambio redentrice tra Dio e mondo.



