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O ZWIAZKU CHRYSTUSA Z KOSCIOLEM
WEDLUG $W. AUGUSTYNA

Zapewne niewiele jest argumentéw tak bardzo bliskich wielkiemu my$licielowi
starozytnego chrzescijafistwa, najslynniejszemu z Ojcéw Kosciola Zachodniego, jak
Chrystus i Koéciél. Argumenty te stanowia istotna cze$¢ tematu o wiele wigkszego
jakim jest dla §w. Augustyna temat pierwszy i zasadniczy, tj. istnienie Boga i Jego
poszukiwanie ze strony czlowieka. Pan B6g i wszystko co si¢ do Niego odnosi stano-
wi wielka tajemnice wiary, ktéra od kazdego kto sig¢ do niej zbliza wymaga wielkiej
cierpliwosci i pokory. Czlowiek obdarzony rozumem moze wiele powiedzie¢ o Panu
Bogu. Takie jednak ujecie Boga pozostaje zawsze czastkowe i niepelne, i dlatego nie-
uniknione jest odniesienie i ujecie problematyki istnienia Boga w kategoriach wiary.
O ile rozum czlowieka jest w stanie bez wigkszych trudnoéci, rozpoznaé i uznaé w
Bogu Poczatek i Przyczyne wszystkich rzeczy, to jednak, tylko dzigki Objawieniu
biblijnemu mozemy méwié o jedynoéci i jednosci Boga w Trédjcy Oséb doskonale réw-
nych. Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety dzialaja nierozdzielnie, choé¢ tylko Syn
Bozy przychodzi na §wiat, umiera i zmartwychwstaje. W mysli o Bogu $w. Augusty-
na uprzywilejowane miejsce zajmuje Osoba Jezusa Chrystusa. To wlasnie imie Jezu-
sa, jak wyzna sam Augustyn, wyssane wraz z mlekiem matki, oznacza ,Zbawce™'.
Chrystus za$ oznacza doslownie ,naznaczony” i odnosi si¢ bezposrednio do misji
zbawczej Boga-Czlowieka®.

Sw. Augustyn wychowany po chrzecijafisku przez matke, §w. Monike, po dlu-
gim do$wiadczeniu niepokoju wewnetrznego i zagubienia spowodowanych odej-
$ciem od wiary w 19 roku zycia, na rézne sposoby spotyka si¢ z osoba Jezusa Chry-
stusa. Po etapie szukania Go ,.jakby po omacku” najpierw w sekcie manichejczykéw,
a potem u filozoféw usilujacych wyjasnié najtrudniejsze problemy, w sposéb szcze-
golny i pierwszoplanowy odnajduje Go na nowo w Koéciele. To wszystko co §w.
Augustyn odnalaz! w pismach Platona i Porfiriusza niewatpliwie przyczynilo sie
do bardziej usystematyzowanej refleksji teologicznej o $cistym i tajemniczym zwiaz-
ku jaki istnieje migdzy Chrystusem a Ko$ciolem, wyroslej na gruncie lektury Pisma
$wietego, a zwlaszcza $w. Pawla. Syn Bozy, ktéry stal si¢ czlowiekiem, jest tym
samym Synem Bozym (ale nie takim samym), ktéry odwiecznie istnial w Tréjcy
Oséb. W odniesieniu za$ do czlowieka i otaczajacego go $wiata jest najwyzsza de-
monstratio milo$ci Boga. Milo$¢ ta zdolna jest pochylié si¢ nawet nad najwieksza
nedza ludzka jaka jest oddalenie si¢ od swego Pana i Stwércy poprzez grzech. W
najpelniejszy spos6b objawia si¢ ona w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Jest On nie tylko Mistrzem i Nauczycielem, ale przede wszystkim Zbawicie-
lem ofiarujacym laske niezbedna do zbawienia. Wydarzenia przekazane nam przez
Ewangelie, ktére raz na zawsze wyznaczyly punkt kulminacyj-
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ny historii zbawienia, pozostaja jednoczeénie ahistoryczne, urzeczywistniajac sie i
obejmujac kazdego czlowieka poprzez Kociél, w ktérym dziala i jest obecny ten
sam Jezus Chrystus.

Tak Pismo §wiete jak i Tradycja Ko$ciola, ktéra z niego wyrasta, zna wiele obra-
zéw i symboli, ktére staraja si¢ odzwierciedli¢ rzeczywisto$é Kosciota. Wéréd naj-
czestszych obrazéw znajdujemy obrazy: §wiatyni, przybytku Boga, owczamni, winni-
cy, oblubienicy Chrystusa, matzonki Chrystusa, lodzi Chrystusowej, miasta Bozego,
itp. Sw. Augustyn zajmujac si¢ problematyka zwiazku Chrystusa z Koéciolem, ktéra
niewatpliwie w wielkiej obfitosci odnalazl w naukach §w. Ambrozego biskupa Me-
diolanu, podkre$la tak obraz zwiazku malzeriskiego jak i jednosci ciala ludzkiego, o
ktérych jako pierwszy obficie traktuje §w. Pawel w swoich listach®. W odniesieniu
zwlaszcza do drugiego por6wnania buduje on swoja nauke o Chrystusie pelnym i
calkowitym, tzw. «Christus totus» lub «Christus unus». W takim ujeciu Chrystus i
Koéci6l tworza jedna «Osobe»?, gdzie Chrystus jest Glowa a Kosciél jest Cialem®. Dla
wlasciwego zrozumienia powyzszych stwierdzeni nieodzownym jest odniesienie si¢
dojezyka analogii i por6wnan®. Konsekwencja §cislego zwiazku istniejacego miedzy
Chrystusem a Koéciolem jest mozliwo$¢ pewnej wymiany orzeczen, pewna commu-
nicatio idiomatum w odniesieniu takze do Koéciola, kt6ra pelne i wlasciwe zastosowa-
nie znajduje w stosunku do dwu natur w jednej Osobie Jezusa Chrystusa’. Tylko w
takim kontekécie mozna zrozumie¢ wypowiedzi §w. Augustyna o Jezusie Chrystu-
sie, ktéry nie tylko jest obecny w Kosciele ale modli si¢ takze ustami swoich wier-
nych. Stata obecno$¢ Chrystusa w Koéciele jest najlepszym dowodem i gwarandja
jego zywotnoéci. Nie spos6b jest nie wspomnie¢ tu takze o Duchu Swietym dziataja-
cym i ozywiajacym Kosciél, ktéry pochodzi nie z Ciala ale z Glowy?. Taki Kosciél
Jezusa Chrystusa, ktéry w swojej strukturze przypomina paristwo, odznacza si¢ przy-
miotami tak jedno$ci, §wigtosci, katolickoéd jak i apostolsko$ci. Problem podziatu
Kosciola Jezusa Chrystusa, obecny w naszych czasach, nie byl tez obcy §w. Augusty-
nowi, ktérego czasy naznaczone byly licznymi sporami, wéréd ktérych w szczeg6l-
nosci z donatystami, manichejczykami, arianami czy pelagianami. Kosciét Chrystu-
sowy jest jeden i katolicki, poniewaz jest wierny Tradycji. Jest on obecny nie tylko na
calym $wiecie ale i zachowuje sukcesje apostolska. Jak malo ktéry pisarz starozytny,
$w. Augustyn podkre$la pickno duchowe Kosciola, ktére laczy sie Scisle z jego jedno-
§cia. Poszczegoélni pasterze Koéciola bedac zatroskani o piekno duchowe swojego
stada, tym bardziej winni dostrzegac je w kontekscie calej owczarni Chrystusa. Nie
Ko4ci6l donatystéw ale Koéciét katolicki jest prawdziwym Kosciolem, gdyz swoje
podstawy zawdziecza on samemu Chrystusowi. Tak jak pierwsza kobieta Ewa po-
wstala z boku Adama, tak Ko$ciél wraz z Sakramentami wyplynal z otwartego boku
Chrystusa®. Jako ze Kosci6l Jezusa Chrystusa jest wspélnota ludzi ochrzczonych, sa
w nim obecni, tu na ziemi, tak §wieci jak i grzesznicy. Szczeg6lny akcent polozony
przez §w. Augustyna na taka rzeczywisto$¢ Kosciola - Corpus Christi mixtum byl bez-
pos$rednia jego odpowiedzia na radykalne poglady donatystéw™.

Aby ukaza¢ glebokoéé¢ zwiazku Chrystusa z Koéciotem, wéréd réznych obrazéw
i poréwnan, ktérymi §w. Augustyn postugiwal si¢ z pewnym upodobaniem, przy-
wola¢ nalezy obraz zaczerpniety z otaczajacego nas $wiata, jakim jest obraz zranio-
nej kwoki zatroskanej o swoje piskleta’. W tym prostym poréwnaniu kryje si¢ cala
glebia oddania si¢ Chrystusa na stuzbe cztowiekowi. Rozciagniete ramiona Chrystu-
sa s3 jakby miara Jego dyspozycyjnosci wobec czlowieka. To wla$nie ramiona Chry-
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stusa szeroko rozciagnigte nad ziemia, pomimo giebokiego b6lu przeszywajacych je
gwozdzi, zdaja si¢ by¢ nie znajacym przemijania, wiecznie aktualnym znakiem nie-
zglebionej milosci Tego, ktéry ukochal nas juz przed wiekami i za nas wszystkich
oddal swoje zycie'2.

Kosciél, ktéry w lacznoséci z Chrystusem jako Glowa stanowi jedno Cialo, jest nie-
ustannie ozywiany Duchem Milosci. To wlasnie Duch Swiety (bedacy w zyciu tryni-
tarmnym uosobieniem wzajemnej miloéci Ojca i Syna), rozlewa w sercach wiernych
dar miloéci. Miloé¢ objawiona w Chrystusie i w Duchu Swietym, a udzielajaca sie
czlowiekowi poprzez Koéciél jest zasadq zycia tegoz Kosciota. Wszystko bowiem w
Kosciele podporzadkowane jest miloci. Jest ona celem i zwieficzeniem jego Zycia,
tak jak w przypadku Pisma $wietego i teologii.

Sciste zjednoczenie wienych z Chrystusem stanowi zasadniczy wymiar chrzeci-
jafiskiej wiary. Kosci6l katolicki od pierwszych swoich poczatkéw wiele miejsca po-
$wiecil zglebianiu tej tajemnicy czego dowodem jest takze wklad, niewatpliwie naj-
wigkszego mysliciela starozytnego chrzescijafistwa, $w. Augustyna. I cho¢ nie przygo-
towal on szczeg6lowych traktatéw tak o Chrystusie jak i 0 Kociele, to jednak wystar-
czy siegnac do pism antypelagianskich czy antydonatystycznych aby odnaleZ¢ szero-
k3 analize tej tematyki, ujeta w kontekscie wiodacego problemu epoki.

PRZYPISY:

! «Jesum tenemus, interpretationem nominis huius habemus. Quare Jesus, quod lati-
ne Salvator dicitur, quare Jesus? Ipse enim saluum faciet populum suum», Sermo 293, 11
(PL 38, 1334).

? «Christus enim unctus, a chrismate dictus Christus. Messias hebraice, graece Chri-
stus, latine Unctus: sed corpus suum totum perunguit. Omnes ergo uenientes acci-
piunt gratiam, ut exhilaretur facies in oleo», Enarratio in Psalmum 103, s. 3, 13 (CCL
40, 15, 12).

*1 tak np. w Liscie do Rzymian Apostot Narod6w nazwie wiemnych nie tylko cialem,
ale wprost “Cialem Chrystusa” (por. Rz 12,5); w Liscie do Efezjan za§ méwi nie tylko
o ciele w Chrystusie, ale o ciele Chrystusowym (por. Ef 4,12; 4,5). Natomiast odno-
$nie do wiezi istniejacej pomigedzy malzonka a jej mezem zaznacza: Niewiasty niech
bedq ulegle mezom swym jak Panu, bo mqz jest glowq zony, jak Chrystus jest glowq Ko$cio-
la, ciala swojego, kibrego jest Zbawicielem. A jak Koscibl poddany jest Chrystusowi, tak tez
Zony mezom swym we wszystkim poddane by¢ majq (Ef 5,22-24).

*M.-F. Berrouard podkre$la, iz §w. Augustyn uzywa ponad 200 razy wyrazenie «Chri-
stus totus», aby wskazaé tak mistyczny, jak i rzeczywisty zwiazek miedzy Chrystu-
sem a chrzeécijanami. Por. Id., Saint Augustin et la priere chrétienne des psaumes, w:
Lumiere et Vie 40 (1991), s. 113.

5 Widzimy tu bezpo$rednie nawiazanie do Apostola Narod6w, ktéry w swoim Liscie
do Kolosan podkresli: On (Jezus Chrystus) tez jest glowq ciala Kosciola (Kol 1,18; por. Ef
1,22; 5,23). Okreslenie Chrystusa Pana Glowa Kosciola nie laczy sie tylko z faktem
jego zalozenia, ale tytul ten przystuguje Chrystusowi tak w odniesieniu do dziela
Stworzenia jak i Odkupienia.

¢ Méwiac, ze Kosciél jest Cialem Jezusa Chrystusa, wykluczy¢ nalezy mozliwo$é
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jakiegokolwiek ciala fizycznego. Takie cialo Jezus Chrystus posiada jedynie w swo-
jej ludzkiej naturze a otrzymal je z Najéwigtszej Maryi Panny, kiedy to: Slowo stalo
sig cialem i zamieszkalo miedzy nami (J 1,14). Pomigdzy Chrystusem a Koéciolem ist-
nieje wieZ specjalna i jedyna, ktéra to w kolejnych wiekach po §w. Augustynie na-
zwana zostanie Mysticum Corpus (Cialem mistycznym). Nazwa ta rozpowszechni sie
zwlaszcza dzieki §w. Maksymowi Wyznawcy (+ 662) i $w. Bedzie (+ 735).

7 Sw. Augustyn wiele miejsca po§wigca analizie struktury bosko-ludzkiej Koéciola, a
zwlaszcza dobrodziejstwom jakie dla kazdego wiemego plyna z przynaleznosci do
Kosdiola: «Si ergo in illo mortui sumus, et in illo resurreximus, et ipse in nobis mori-
tur, et in nobis resurgit (ipse est enim unitas capitis et corporis), non immerito uox
ipsius etiam nostra est, et uox nostra etiam ipsius est. Audiamus ergo psalmum, et in
eo Christum loquentem intellegamus», Enarratio in Psalmum 62, 2 (CCL 39, 794-795).

8 «In capite ipsius unguentum, quia totus Christus cum Ecclesia, sed a capite uenit
unguentum. Caput nostrum Christus est; crucifixum et sepultum, resuscitatum ad-
scendit in caelum; et uenit Spiritus Sanctus a capite. Quo? Ad barbam», Enarratio in
Psalmum 132, 7 (CCL 40, 1931). Por. P. Vanzan, Effusione pentecostale e vita della Chiesa
nell’insegnamento di sant’ Agostino, w: La Civilta Cattolica 141 (1990), s. 454-457.

® «Si ergo Adam forma futuri, quomodo de latere dormientis Eua facta est (Gen 2, 21-
22), sic ex latere Domini dormientis, id est, in passione morientis, et in cruce percus-
so de lancea, manauerunt Sacramenta, quibus formaretur Ecclesia (cf.I0 19, 34).(...)
Ergo dormitio intellegitur passio. Eua de latere dormientis, Ecclesia de latere pa-
tientis», Enarratio in Psalmum 138, 2 (CCL 40, 1991); «Praefiguratum est quod futu-
rum erat, facta est Ecclesia de latere Domini dormientis in cruce. Nam de latere
crucifixi percusso, sacramenta Ecclesiae profluxerunt (Rom 5,14)», Enarratio in Psal-
mum 103, s. 4, 6 (CCL 40, 1525).

1% «Ecce quo lapsi sunt, qui cum uiderent in catholica peccatores, non potuerunt dice-
re: In Domino confido, et spem suam in homine posuerunt. Quod omnino dicerent, si
non aut ipsi, aut et ipsi tales essent, quales illos putabant, a quibus sacrilega super-
bia separari se uelle finxerunt», Enarratio in Psalmum 10, 5 (CCL 38, 78-79). Por.
Enarratio in Psalmum 101, s. 1,9 (CCL 40, 1433). U podstaw radykalnych pogladéw
donatystéw (wywodzacych sie od kaplana Donatusa, wybranego na biskupa Kar-
taginy) odnajdujemy poglady starozytnych rygorystéw oraz montanistéw, ktérzy
twierdzili: Ze do Ko$ciola naleze¢ mogga tylko doskonali, ze sakramenty sprawowa-
ne przez niegodnych kaplanéw nie sa wazne, ze kto raz odpad! od Kosciola, nie
moze juz wigcej powrécié do tej samej spolecznosci.

" «Aliquid etiam me dicere admonet in hoc loco capitis ipsius nostri sublimitas; qu-
oniam infirmatus est usque ad mortem, et assumsit infirmitatis carnem, ut pullos
Ierusalem colligeret sub alas suas tamquam gallina infirmata cum paruulis», Enar-
ratio in Psalmum 58, s. 1, 10 (CCL 39, 736).

12 Kazda dobra i oddana matka staje w obronie swych dzieci i broni je kierujac sie
instynktem swojego matczynego serca, nie baczac na ponoszone koszty. Jest to na-
turalny instynkt madierzynski, ktéry kazda matka zywi wobec swych dzieci. W
tym kontekécie milo$¢ Chrystusa do swojego Koéciola, a przez niego do wszystkich
ludzi, jest miloscia o wiele doskonalsza gdyz nie zna ona tak granicy pokrewiefi-
stwa jak i czasu. Chrystus jest Zrédlem i doskonalym wzorem miloéci.




