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Godnos¢ czlowieka u podstaw wspolpracy

Kosciola katolickiego z panstwem polskim

Wstep

W dziejach $wiata niezwykle waznym problemem byly i s3 wzajemne
relacje wspdlnot politycznych ze wspdlnotami religijnymi. Sprawa ta ma
bogata historie i jest ciggle aktualna. Przedmiotem naszego zainteresowania
w niniejszym artykule beda relacje migdzy Kosciolem katolickim i pan-
stwem polskim. W szczegélnosci problem ich wspolpracy. Uwazamy bo-
wiem, ze model rozdzialu Kosciota od panstwa jest bardzo ogélny i kontro-
wersyjny. Natomiast wzajemna wspoélpraca najlepiej zabezpiecza godnos¢
osoby ludzkiej i jej prawa, gdyz godno$¢ czlowieka winna by¢ wyznaczni-
kiem relacji miedzy Kosciotem i paristwem.

Godno$¢ osoby ludzkiej

Nieopisane ponizenie godnosci czlowieka mialo miejsce w I polowie
XX wieku. Wyrazilo si¢ to cho¢by wielkimi wojnami §wiatowymi, rewolu-
cja bolszewicka 1917 roku, holokaustem i sowieckimi fagrami. Przywotane
wydarzenia i inne, wbrew nieraz gloszonym hastom, niewyobrazalnie ude-
rzaly w czlowieka i deptaty brutalnie jego godnos¢. To materiat dla rozlicz-
nych rozpraw w dziedzinie historii. Wydarzenia te spowodowaly, ze sprawa
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godnosci czlowieka stala si¢ przedmiotem zainteresowania politykéw, spo-
tecznikéw, ludzi kultury i nauki, teologéw, prawnikow itd.

Wyrazem tego jest na przyklad Deklaracja powszechna praw czlowieka
(ogloszona przez Organizacje Narodéw Zjednoczonych w Paryzu 10 grud-
nia 1943 roku, czy Akt Koricowy Konferencji Bezpieczeristwa i Wspoipracy
w Europie podpisany w Helsinkach 1 sierpnia 1975 roku przez 35 przywdd-
cow panstw Europy, Stanéw Zjednoczonych Ameryki Péinocnej, Kanady
oraz przedstawiciela Stolicy Apostolskiej). Akt Koricowy postanawia: ,,Beda
one [panstwa uczestniczace] popierac i zachg¢caé do efektywnego korzy-
stania z obywatelskich, politycznych, ekonomicznych, spotecznych, kultu-
ralnych i innych praw i wolnosci, ktére wynikaja wszystkie z przyrodzone;
godnosci osoby ludzkiej i majg podstawowe znaczenie dla jej swobodnego
i pelnego rozwoju™'. Przywotlujac t¢ deklaracjg, koniecznie trzeba dodac,
ze w wielu panstwach, nawet w tych, w ktérych ich przywddcy ja podpisali,
prawa te czesto nie byly przestrzegane.

Podkreslajac zainteresowanie godnoscig czlowieka w okresie po
IT wojnie $§wiatowej, trzeba dodac¢, iz w Kosciele katolickim sprawa ta nie
byta obca w nauczaniu si¢gajacym jego poczatkéw i calej historii. Sprawa
obrony godnosci cztowieka znajduje swoje odzwierciedlenie w Ewangelii.
Mozna przytoczy¢ wiele wydarzen ewangelicznych, ktore na to wskazuja.
Przywolajmy tutaj to wydarzenie, jakim bylo Wcielenie Syna Bozego, kto-
ry przyjal nature ludzks i stal si¢ czlowiekiem. Rowniez zycie i nauczanie
Jezusa Chrystusa $§wiadczy o gloszeniu i obronie godnosci cztowieka. Z hi-
storii Ko$ciola mozna by przywola¢ wiele faktéw $wiadczacych o obronie
godnosci czlowieka i jego praw.

Przezywamy w tym roku (2010) 600-letnig rocznice zwycigskiej bitwy
pod Grunwaldem (1410). Jej wynikiem bylo oskarzenie zakonu krzy-
zackiego przeciw Polsce i Litwie o popieranie poganstwa, ktdre dotarto
na Sobdr w Konstancji (1414-1418). Polskiej delegacji przewodniczyl
arcybiskup gnieznienski Mikotaj Tragba. Szczegélng aktywnoscia na So-
borze zaznaczyl si¢ Pawel Wlodkowic, rektor Uniwersytetu Krakowskie-
go. W przedstawionym uczestnikom Soboru traktacie De potestate papae
et imperatoris respectu infidelium stanagl w obronie godnosci cztowieka,
twierdzac, iz nie mozna pogan nawracac sita, gdyz nalezy uszanowa¢ ich

' Akt Konicowy Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Europie, Warszawa 1980, art. VII, s. 12.

78



godnos¢ ludzka. Teza ta spotkata sie z przychylno$cia wielu uczestnikow
Soboru?,

Nauczanie papiezy z XIX i XX wieku przygotowalo Sobor Watykarn-
ski II, podczas ktorego wskazania o godnosci czlowieka zajadnialy nieby-
walym blaskiem. Nauczanie Vaticanum II o godnosci cztowieka jawi sie
przede wszystkim w Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium
i w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes. Naucza konstytucja dogmatyczna: ,,Syn Bozy, zwyciezajac
$mier¢ w zjednoczonej z Nim ludzkiej naturze, przez swojg $mier¢ i zmar-
twychwstanie, odkupil czlowieka i przemienil go w nowe stworzenie™.
W zjednoczeniu Syna Bozego z natura ludzka w Jezusie Chrystusie i w od-
kupieniu cztowieka oraz obdarowaniu go darem nowego stworzenia jawi
sie niezwykla godnos¢ osoby ludzkiej.

Naucza dalej Vaticanum II

Poniewaz wszyscy ludzie posiadajacy dusz¢ rozumng i stworzeni na obraz Boga
majg te sama nature i ten sam poczatek, a odkupieni przez Chrystusa cieszg si¢ tym

samym powolaniem i przeznaczeniem, nalezy coraz bardziej uznawac podstawows
rownos$¢ migdzy wszystkimi®,

Dzigki temu, ze wszyscy ludzie majg t¢ sama naturg rozumna otrzyma-
na od Boga, ktdry ich stworzyl na swoj obraz, w porzadku naturalnym po-
siadajg godno$¢ osoby ludzkiej. Ta godnosé, ktdra wszyscy otrzymali jed-
nakowg od Stworcy, stanowi najwicksze dobro czlowieka. Z tej racji kazdy
cztowiek jest osoba, czyli istota wyposazona w rozum i wolna wole®. Jed-
nym ze znakow naszych czasow jest fakt poznawania i uswiadamiania sobie
tej godnosci wyplywajacej z wolnej i rozumnej natury ludzkiej. Zauwaza to
Vaticanum II: ,Ludzie naszych czasOw staja si¢ z dnia na dzien coraz bar-
dziej $wiadomi godnosci osoby ludzkiej [...]”.

W tym procesie wazng role odgrywa Koscidl, ktory naucza, ze jest we-
zwany, aby promowa¢ godnos¢ cztowieka. Naucza Sobor Watykanski I1:

2 Por. ]. Uminski, Historia Kosciola, t. 1, Opole 1959, s. 542-544.

* Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, [dalej: KK], 7.

! Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes, [dalej: KDK], 29.

* Por. ]. Dyduch, Ochrona godnosci czlowieka i jego praw w Konkordacie polskim, z roku 1993, [w]
Stromata historica in honorem Romani Mariae Zawadzki, red. J. Urban, Krakow 2006, s. 543-556.

* Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, [dalej: DWR], 1.
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Kosciol, dazac do osiagnigcia swojego zbawczego celu, nie tylko daje czlowiekowi
udzial w Zyciu Bozym, lecz takze $wiatlo$¢, kidra z tego Bozego zycia promieniuje,
rozlewa na caly swiat, szczegolnie przez to, co uzdrawia i podnosi godnos¢ osoby
ludzkiej (KDK 4).

Godno$¢ osoby ludzkiej zatem jest darem Boga Stworcy i najcenniejsza
wartoscig czlowieka, ale wymaga ustawicznej troski, bowiem czesto bywa
zagrozona przez takie czy inne srodowiska spoleczne, polityczne czy pseu-
dokulturowe. Nie jest rzadkoscia, ze pewne $rodowiska w imi¢ rzekomej
godnosci cztowieka niszcza prawdziwa godnos¢ osoby ludzkie;.

W tej sytuacji Kosciét w swoim nauczaniu nie tylko zwraca uwage na
naturalne podstawy godnosci cztowieka, ale mocno akcentuje takie jej
podstawy nadprzyrodzone. Sprawe te traktuje kompleksowo. Kiedy naucza
o godnosci czlowieka wyplywajacej z jego natury, zaraz dodaje prawde
o jego odkupieniu przez Jezusa, uswieceniu przez laske zbawiajaca i powo-
laniu do zycia wiecznego. Godno$¢ osoby ludzkiej jawi sie¢ w calej pelni
i w calym pigknie wowczas, gdy wezmie si¢ pod uwage jej pochodzenie
1 przeznaczenie:

stworzony przez Boga na jego obraz i podobienstwo, odkupiony drogocenng krwia
Chrystusa czlowiek zostal wezwany do tego, by by¢ synem w Synu, Zywa $wigtynia
Ducha Swigtego i jest przeznaczony do Zycia wiecznego w uswigcajacej komunii
z Bogiem’

Warto doda¢, ze Ojciec Swiety Jan Pawel II jednym z gtéwnych wat-
kéw swego nauczania uczynil gloszenie i obrong godnosci osoby ludzkiej.
Zaznaczyl to juz w swojej programowej encyklice Redemptor hominis. Pi-
sze tam: ,[...] ten czlowiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczy¢
Koscidl w wypelnianiu swojego poslannictwa, jest pierwsza i podstawowa
droga Kosciota, drogg wyznaczong przez samego Chrystusa [...]™2.

Nauczanie Kosciota o godnosci osoby ludzkiej znajduje odzwiercie-
dlenie w Kodeksie prawa kanonicznego [dalej: KPK]: ,,Z racji odrodzenia
w Chrystusie wszyscy wierni sa rowni co do godnosci i dzialania, na skutek
czego kazdy, zgodnie z wlasng pozycja i zadaniem, wspotpracuje w budo-
waniu Ciala Chrystusowego” (kan. 208). KPK zobowiazuje do gtoszenia
prawdy o godnosci czlowieka: ,Niech takze przekazuja wiernym nauke,

" Por. Jan Pawel 11, Adhortacja Christifideles laici, [dalej: ChL], 37.
* Tenze, Encyklika Redemptor hominis, [dalej: RH], 14.
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jaka Urzad Nauczycielski Kosciota glosi o godnosci i wolnosci osoby ludz-
kiej [...]” (kan. 768 § 2). Postrzeganie godnosci czlowieka zaréwno w wy-
miarze naturalnym, jak i nadprzyrodzonym jest calo$ciowym ujeciem oso-
by ludzkiej. W niej zapodmiotowane s3 fundamentalne prawa czlowieka.
Za ich poszanowanie odpowiedzialna jest wspdlnota koscielna i wspélnota
polityczna.

Specyfika oraz zadania wspolnoty koscielnej i wspélnoty

politycznej

Zarowno wspolnota koscielna (jako klasyczng wspolnote koscielna
postrzegamy Kosciol katolicki), jak i wspdlnota polityczna (jako klasycz-
ng wspolnote polityczng traktujemy panstwo) winny glosi¢ i ochrania¢
godnos¢ osoby ludzkiej. Nowe spojrzenie na Ko$ciot oraz na panstwo za-
wdzigczamy nauczaniu Vaticanum I1. Méwiac o relacji Koscidt - panstwo,
postawil on nastepujacg zasade podstawows: ,Wspdlnota polityczna i Ko-
§ciol sa, kazde na wlasnym terenie, od siebie niezalezne i autonomiczne”
(KDK 76). Zasada tg zastapiono dotychczasowg teori¢ w relacjach Koscidt
i panstwo, ktora uznawala te dwie spolecznosci za doskonale. Twierdzo-
no, ze jako spotecznosci doskonale Koscidl i panstwo posiadajg samoistne
cele i wszystkie srodki, aby je osiagnaé. W oparciu o t¢ teorie Kosciot bro-
nil swojej niezaleznosci i jako réwnorzedny partner nawigzywat kontakty,
w szczegolnosci zawieral konkordaty z réznymi panstwami’ Teoria ta row-
niez podkreslala podobienstwo Kosciota do wspdlnot panstwowych, a na-
wet czynila préby okre$lenia Kosciola jako ,,panistwa szczeg6lnego rodzaju’,
z akcentem na zewnetrzny, instytucjonalny aspekt Kosciofa'®. Przywotana
teoria nie byla bltedna i oddala wielkie ustugi dla ksztaltowania relacji Ko-
$ciota z panstwem, niemniej jednak, w obliczu nowego nauczania soboro-
wego, przestala by¢ inspirujaca.

W nauczaniu soborowym Kos$ciol jawi si¢ jako Lud Bozy:

Albowiem wierzacy w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nie-

skazitelnego przez stowo Boga Zywego, nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swigtego,
ustanowieni s3, w koncu jako wybrane plemig, krélewskie kaptanstwo, naréd Swie-

9 Por. P. Baczkowicz, Prawo kanoniczne, t. 1, Opole 1957, s. 104-108.
10 por. G. Feliciani, La Chiesa di fronte agli Stati, [w:] Materialy VIII Migdzynarodowego Kongre-
su Prawa Kanonicznego 1993 (maszynopis), s. 10.
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ty, lud Bogu na wtasnos¢ przeznaczony, ktory byt nie-ludem, teraz za$ jest Ludem
Bozym (KK 9).

Idea Ludu Bozego wprowadza element dynamizmu, gdyz wskazuje na
jego wybranie, ustanowienie, poswigcenie i dzialanie. Jest on jakby ofia-
rowanym $wiatu sakramentem zbawienia'. Rzeczywisto$¢ sakramental-
na i misteryjna Ludu Bozego sprawia, ze jest on wspolnotg wiary, nadziei
i milosci. Rzeczywisto$¢ ta jest zlozona z pierwiastka widzialnego, czyli
bytu spotecznego, sprawdzalnego, i z pierwiastka niewidzialnego, nadprzy-
rodzonego. Naucza Vaticanum II:

Chrystus, jedyny posrednik, ustanowit swoj $wigty Kosciét, te wspdlnote wiary, na-
dziei i milosci tu na ziemi jako widzialny organizm [...]. Wyposazona w hierarchicz-
ne organy spolecznosc i zarazem mistyczne ciato Chrystusa, widzialne zgromadze-
nie, jak i wspolnota duchowa [...] nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrgbne

rzeczy, lecz tworza one jedng zlozona rzeczywisto$¢, w ktorej zrasta si¢ pierwiastek
ludzki i Boski (KK 8).

W Kosciele - wspoélnocie Ludu Bozego - widzialna rzeczywistos¢ spo-
feczna jest uchwytnym ksztaltem tajemnicy Kosciota'.

Najlepiej relacje Kosciola ze swiatem ujmuje kategoria sakramentu:
»[...} Koscidl jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem i na-
rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju
ludzkiego [...]” (KK 1). Inne obrazy Kosciota jawigce si¢ w nauczaniu so-
borowym, takie jak owczarnia, ktdrej pasterzem jest Jezus Chrystus Dobry
Pasterz, czy uprawna rola Boza, jak réwniez budowla Boza odzwierciedlaja
rzeczywisto$¢ Kosciofa. Ta nowa samoswiadomos¢ Kosciota jako wspol-
noty Ludu Bozego, jako rzeczywistosci sakramentalnej i misteryjnej jest
zasadniczym i ostatecznym wyznacznikiem jego dzialania, jego miejsca
w Swiecie i relacji ze §wiatem, a takze z jego instytucjami i strukturami, w
tym réwniez z panstwem?®’.

Nauczanie soborowe zajmuje si¢ takze wspolnota polityczna:

Ludzie, rodziny i ré6zne grupy skladajace si¢ na wspolnote obywatelskg, sg swiado-
mi, Ze sami nie zdolaja urzadzi¢ w pelni ludzkiego Zycia i rozumieja koniecznos¢

! Por. Y. Congar, Kosciét jako Lud Bozy, ,Concilium’, 1965/6, nr 1-10, s. 18.
Por. R. Sobanski, Kosciot - jego Konstytucja w tajemnicy zbawienia, ,Analecta Cracoviensia’,
R. VIII, 1976, 5. 228.
' Por. tenze, Problem stosunku Kosciot - Panstwo w teorii i praktyce, ,Prawo Kanoniczne”,
R. XXXV, 1992, nr 3-4,s. 11.
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stworzenia szerszej wspolnoty, w ktorej wszyscy pracowaliby codziennie w celu co-
raz lepszego osiggania dobra wspolnego (KDK 74).

Do zorganizowania normalnego zycia dla ludzi potrzebna jest wspol-
nota polityczna. Jej celem jest osiggniecie dobra wspolnego i jego pomna-
zanie. Tak wiec ideg przewodnia, priorytetem dla szerokiej wspélnoty,
skupiajacej ludzi, rozmaite grupy oraz mniejsze wspdlnoty jest dobro
wspolne.

Naucza dalej Vaticanum II: ,Wspdlnota polityczna istnieje zatem ze
wzgledu na dobro wspoélne, w ktdrym uzyskuje pelne usprawiedliwienie
i znaczenie i z ktdrego czerpie wlasciwe sobie prawo” (KDK 74). Zatem
dobro wspoélne jest elementem wspolnotowotwoérczym do tego stopnia,
ze ono legitymuje i uzasadnia tworzenie wspolnoty politycznej. Wspdl-
noty te moga przybra¢ ro6zna forme, ale kazda z nich tylko wowczas jest
usprawiedliwiona, gdy stuzy dobru wspolnemu. Dobro wspdlne jest ele-
mentem konstytutywnym dla kazdej wspolnoty politycznej, niezaleznie od
jej formy. Nauczanie soborowe tak je okresla: ,,Dobro wspélne obejmuje
za$ sume tych warunkéw zycia spolecznego, dzieki ktérym ludzie, rodziny
i grupy spoleczne moga w pelniejszy i szybszy sposob osiggnac swoja wia-
sng doskonalos¢” (KDK 74). Realizacja dobra wspolnego ma zatem zapew-
ni¢ harmonijny rozwoj osobom, rodzinom i grupom spofecznym. Nalezy
tak uksztaltowaé wspdlnote polityczng, by swoim cztonkom, obywatelom
zapewnila osiggniecie doskonalosci. Musi ona jednak uwzglednia¢ osiaga-
nie doskonalosci we wspdlnocie.

To wspolnotowe dazenie do doskonalosci domaga si¢ uporzadkowa-
nia i fadu, stad we wspolnocie politycznej potrzebna jest wladza, ktéra ma
za zadanie pokierowac¢ sitami i dazeniami wszystkich obywateli ku dobru
wspOlnemu. Zaréwno wspdlnota polityczna, jak i istniejaca w niej wladza
publiczna opieraja si¢ na naturze ludzkiej i dlatego wynikajg z porzadku
ustanowionego przez Boga. Wytypowanie wladzy powinno by¢ pozosta-
wione woli czlonkéw wspdlnoty politycznej. Sprawa ta powinna byc¢ ure-
gulowana prawodawstwem, zapewniajagcym wspdlnocie politycznej fad
i porzadek. Prawodawstwo to winno by¢ oparte na wartosciach etycznych
(por. KDK 74). Organy wiadzy we wspolnocie politycznej powinny by¢
wylonione w wolnych wyborach (por. KDK 75). Zagadnienie to wymaga
odrebnego oméwienia. Mozna zauwazyc, Ze nauczanie soborowe postu-
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guje sie¢ przewaznie terminem ,wspolnota polityczna’, chociaz nie unika
tradycyjnego okreslenia ,,panstwo”. W jednym i drugim przypadku chodzi
o t¢ samg rzeczywisto$¢, jednak zmiana terminologii nie jest bez znaczenia.
Termin ,,panstwo” bardziej akcentuje instytucjonalny charakter panstwa,
w ktérym podkreslony jest element wladzy publicznej, zas w pojeciu ,,wspol-
noty politycznej” akcent zostaje poloZony na wigzy laczace jej czlonkéw
w dazeniu do dobra wspélnego'.

Zaréwno wspolnota koscielna, jak i wspolnota polityczna maja za za-
danie troszczy¢ si¢ o godno$¢ czlowieka i wynikajace z niej prawa funda-
mentalne. Wsrdd nich wiodgce znaczenie ma wolnos¢, a w szczegélnosci
wolnos¢ religijna. To znaczenie wolnoséci wérdd praw czlowieka zaznacza-
ja rézne dokumenty. Na przyklad Akt Konicowy posiada rozdzial siodmy,
zatytulowany: ,,Poszanowanie praw czlowieka i podstawowych wolnodci,
wiaczajac w to wolno$¢ mysli, sumienia, religii lub przekonan®'®; zas Kon-
stytucja Rzeczypospolitej Polskiej postanawia: ,,Przyrodzona i niezbywalna
godnos¢ czlowieka stanowi zrédlo wolnosci i praw czlowieka i obywate-
la”'®. Godnos¢ cztowieka i wynikajace z niej prawa fundamentalne sg darem
Stworcy, a nie panstwa czy Kosciota. Tak wiec prawa te nie majg charakteru
praw pozytywnych, jedynie mogg znalez¢ w nich odzwierciedlenie. Zada-
niem zaréwno Kosciola, jak i panistwa jest gloszenie i obrona fundamental-
nych praw czlowieka, a szczegélnie wolnosci. Wyraza to nauczenie soboro-
we: ,,Obecny Sobdr Watykanski I oswiadcza, iz osoba ludzka ma prawo do
wolnosci religijnej” (DWR 2). Odrebna sprawg jest ustalenie katalogu praw
fundamentalnych. W kazdym razie trzeba powiedzie¢, ze musza si¢ w nim
znalez¢ te prawa, ktére w pelni zabezpieczajg godnos¢ osoby ludzkiej. Pra-
wa te winna zagwarantowac wspdlnota polityczna i wspdlnota koscielna.
Mozina to osiagna¢ tylko dzigki wspdtpracy Kosciota i panstwa.

Dialog Kosciola i panstwa droga do zabezpieczenia godnosci
osoby ludzkiej

Kosciol i panstwo koncentruja si¢ wokot osoby ludzkiej, aby zabezpie-
czy¢ i ochrania¢ godnos¢ czlowieka i jego prawa fundamentalne. Naucza-

" Por. ]. Krukowski, Kosciol i paristwo, Lublin 1993, 5. 95 n.
Akt Koncowy Konferencji..., dz. cyt., s. 12.
'e Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, 2 TV 1997, art. 30.
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nie soborowe podaje wytyczne méwigce o tym, jak najskuteczniej moze to
uczynic zaréwno wspoélnota koscielna, jak i wspolnota polityczna:
Obydwie jednak wspélnoty, cho¢ z réznego tytulu, stuzg powolaniu indywidual-
nemu i spotecznemu tych samych ludzi. Tym skuteczniej beda wykonywac te stuz-
be dla dobra wszystkich, im lepiej beda rozwijaé miedzy sobg zdrowa wspélprace,
uwzgledniajac takze okolicznosci miejsca i czasu (KDK 76).

Tak wigc wieloraka wspotpraca Kosciola i panstwa, ich konstruktywny
dialog najlepiej moze zabezpieczy¢ godnos¢ czlowieka, ktory jest obywate-
lem panstwa i czlonkiem Kosciota.

Warunkiem takiej wspdlpracy i dialogu jest autonomia oraz niezalez-
nos¢ Kosciola i panistwa, o czym juz wspominali$my. Autonomia moze by¢
pojmowana ontologicznie i normatywnie. W sensie ontologicznym ozna-
cza, ze dany byt ma swoja wlasng wartos$¢ i wewnetrzng dobro¢, i nie moze
by¢ przez inny byt traktowany instrumentalnie. W znaczeniu normatyw-
nym autonomia oznacza posiadanie wlasnego systemu prawnego, nieza-
lezno$¢ natomiast sprawia, iz wyklucza ona jakakolwiek ingerencje jednej
wspdlnoty w stosunku do drugiej ze wzgledu na ich wysoki stopien au-
tonomii. Taka niezaleznos¢ w stosunkach miedzynarodowych nazywa sie
suwerennoscig'’

Ta suwerenno$¢ Kosciola sprawia, ze bedac wspolnotg religijng, nie wig-
ze si¢ ze wspolnota polityczna:

Kosciol, ktory z racji swych zadan i kompetencji w zaden sposdb nie utozsamia si¢
ze wspolnota polityczng oraz nie wigze si¢ z Zadnym systemem politycznym, jest

zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej
(KDK 76).

Chociaz Koéciot ma $wiadomos$¢ swojej odrebnosci od panstwa, to
jednak ani panstwo, ani jego dzialalno$¢ nie sa mu obojetne. Odregbnos¢
zaznacza sie miedzy innymi w tym, ze Koscidl, z woli zalozyciela Jezusa
Chrystusa, ma charakter religijny: ,Wtasciwe postannictwo, jakie Chrystus
powierzyl swemu Ko$ciolowi nie ma charakteru politycznego, gospodar-
czego czy spolecznego. Cel bowiem, jaki Chrystus nakreslit Kosciotowi, ma
charakter religijny” (KDK 42).

7 Por. J. Krukowski, Kosciot i paristwo, dz. cyt., s. 82.
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Odrebnosc¢ Kodciofa i panstwa wyraza sie takze w odrebnosci ich sys-
temoéw prawnych, bowiem inna jest ich podstawa, cel i struktura'®. Odreb-
nos¢ ta nie przeszkadza temu, ze Koscidl, chociaz ma charakter religijny,
to jednak ma prawo zabierac glos w sprawach dotyczgcych polityki, gospo-
darki i zycia spolecznego. Glos ten moze dotyczy¢ ich aspektu etycznego.
Uzasadnieniem takiej postawy jest czlowiek, jego godnos¢ i prawa oraz jego
zbawienie. Dlatego KPK postanawia: ,, Kosciolowi przystuguje prawo glo-
szenia zasad moralnych, réwniez w odniesieniu do porzadku spolecznego,
oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile wymaga-
ja tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie czlowieka” (kan.
747 § 2). Odrebnos¢ Kosciola i panistwa oraz idaca za tym ich wspoélpraca
powinna opierac si¢ na nast¢pujgcych zasadach: 1) We wspolczesnych pan-
stwach istnieje fakt pluralizmu $wiatopogladowego; 2) Uznanie wolnosci
religijnej w wymiarze indywidualnym i wspélnotowym; 3) Autonomia
i niezalezno$¢ Kosciofa i panstwa; 4) Wspdlpraca Kosciola i panstwa wy-
plywajaca ze stuzebnego charakteru jednej i drugiej wspolnoty®.

Odrebnos¢ Kosciota i panstwa nie zaklada ich rozdzialu. Formuta roz-
dzialu Ko$ciota i panistwa, ktérg przyjmuja niektdre systemy prawne, ma cha-
rakter bardzo ogdlny. Dlatego przyjmuje rézne modele i rozwigzania prak-
tyczne. Jednym z nich jest model amerykanski, ktéry gwarantuje wolnos¢
wspolnotom religijnym, w tym Kosciotowi katolickiemu®. Inny to model
sowiecki, ktory znalazl odzwierciedlenie w Konstytucji PRL. Pod jej rzadami
Koscidt katolicki byl zwalczany i przesladowany, nie méwiac juz o sytuacji,
jaka panowata w ZSRR i w innych krajach tzw. obozu socjalistycznego.

Nauczanie soborowe nie wspomina o formule rozdziatu Kosciofa i pan-
stwa. W doktrynie Kosciota zostala juz wczesniej odrzucona jako bledna,
za$ ocena konkretnych modeli tego rozdzialu byla zréznicowana w zalez-
nosci od prawodawstw réznych panstw i ich konkretnych dziatan?'.

Nowa Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 roku nie
powtarza formuly rozdziatlu Kosciola i panistwa, wprowadzajac zasade wspot-

'* Por. R. Sobanski, Problem stosunku..., dz. cyt., s. 17-22.

¥ Por. tenze, ,Jako zaczyn i niejako dusza spolecznosci ludzkiej” Obecnos¢ jako zasada stosunku
Kosciola do panstwa, ,Prawo Kanoniczne’, R. XXV, 1982, nr 1-2, 5. 32-35.

2 Por. J. Provost, Religions factors and the transformation of political institutions: Experiences and cha-
lenges in States with the system of separation, [w:] Materialy VIII Migdzynarodowego Kongresu..., dz. cyt.

2! Por. J. Krukowski, Koscié! i panstwo, dz. cyt., s. 54.
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pracy. Brzmi ona: ,,Stosunki miedzy panstwem a Kosciotami i innymi zwigz-
kami wyznaniowymi sg ksztaltowane na zasadach poszanowania ich auto-
nomii oraz wzajemnej niezaleznosci kazdego w swoim zakresie, jak rowniez
wspoldzialania do dobra czlowieka i dobra wspdlnego” (art. 25, ustep 3).

Istotng racja wspolpracy Ko$ciola i panistwa jest dobro osoby ludzkiej, jej
ochrona i zabezpieczenie praw czlowieka. Drugim elementem uzasadniaja-
cym te wspolprace jest dobro rodziny, ktéra potrzebuje pomocy Kosciota
i panstwa do zrealizowania wlasnych zadan. Kolejnym czynnikiem uzasad-
niajgcym to wspoldzialanie jest dobro narodu. Stanowi on jakby rodzine
rodzin powigzang wspolnymi wartosciami, takimi jak: jezyk, tradycja, kul-
tura, religia, historia, terytorium. Istnieje powigzanie praw cztowieka i praw
narodu. Naucza o tym Jan Pawel II: ,Jest rzecza znamienng potwierdzong
wielokrotnie przez doswiadczenie dziejow, iz naruszanie praw cztowieka
idzie w parze z gwalceniem praw narodu, z ktérym czlowiek bywa zwigza-
ny organicznymi wi¢zami, jakby z rozlegla rodzing” (RH 17). Zabezpiecze-
nie godnodci, dobra i praw czlowieka, rodzin i narodu zalezy od wielowy-
miarowej wspoélpracy Ko$ciola i panstwa. Jej wazng dziedzing jest wspol-
dzialanie niezaleznych systeméw prawnych. Droga do jego osiaggnigcia jest
dialog, polegajacy na obopoélnym poszukiwaniu dobra wspolnego i zasada
pomocniczosci, wyrazajgca si¢ we wzajemnym uznawaniu kompetencji,
a tam, gdzie zachodzi potrzeba - korzystaniu z wypracowanego dorobku
legislacyjnego partnera dialogu. Taka droga prowadzi do porozumienia,
do umowy miedzy Kosciotem i panstwem. Klasyczng i tradycyjna forma
takiego porozumienia jest Konkordat. Takie wspoétdzialanie odzwierciedla
Konkordat polski z 1993 roku. Postanawia on w preambule: ,,{...] przy czym
Rzeczpospolita Polska uwzglednila swe zasady konstytucyjne i ustawy,
a Stolica Apostolska - dokumenty Soboru Watykanskiego II dotyczace wol-
nosci religijnej i stosunkéw pomiedzy Kosciotem a wspdlnota polityczng
oraz przepisy prawa kanonicznego”.

Zakonczenie

Godnoé¢ osoby ludzkiej i wynikajace z niej prawa winny by¢ przedmio-
tem troski Kosciota i panstwa. Méwiac o prawach cztowieka i ich przestrze-
ganiu, nie mozna poming<¢ zagadnienia obowigzkow. Cztowiek ma nie tylko
prawa, ale i obowiazki. W tej dziedzinie musi istnie¢ pelna harmonia. Moze
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ja zagwarantowac jedynie wspolpraca i wspoétdzialanie Koséciota i panstwa.
Podmioty te s3 wobec siebie autonomiczne i niezalezne, lecz potrzebna jest
ich wspoélpraca dla dobra czlowieka, rodziny i narodu.

La dignita del’'uomo alla base della collaborazione della Chiesa

cattolica e dello stato
Sommario

Lautonomia e I'indipendenza della Chiesa e dello stato implicano la sovranita dei loro
sistemi giuridici. Un importante indizio della collaborazione e cooperazione dei sistemi giu-
ridici é la stipulazione del reciproco accordo, la cui forma classica ¢ il concordato; ad esso
conduce la via del dialogo. Il concordato ¢ il modo migliore di proteggere la dignita e i diritti
dell'uvomo, della famiglia e della nazione.



