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POZORNE CIERPIENIE SPRAWIEDLIWEGO
W KSIEDZE MADROSCI

Temat cierpienia cztowieka pojawia si¢ juz na pierwszych stronach Biblii 1 staje si¢, szcze-
gblnie w ksiggach pdzniejszych, przedmiotem refleks;ji, ktora probuje okreslic¢ jego przy-
czyny 1 poda¢ sposoby przezwyciezenia go. Gdy cierpienie dotykato grzesznikow, byto
uwazane za sprawiedliwg karg, to jest nastepstwo popelnionych grzechéw?. Kiedy jed-
nak dotykato cztowieka niewinnego 1 sprawiedliwego, rodzito wiele pytan odnoszacych
si¢ do kwestii sprawiedliwosci Bozej 1 logiki Jego dziatania.

Temat cierpienia pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci relatywnie czesto. Autor uzywa
12 r6znych stow na opisanie cierpienia 1 bdlu (otevayuog, otevoympio, 660v, OpnVvée,
nhoyw, A7 1 inne). Prawie wszystkie stowa odnoszg si¢ do cierpienia cztowieka bez-
boznego, ale znajdujemy rowniez fragmenty opisujace wystawianie na probe czlowieka
sprawiedliwego 1 jego przedwczesng $Smier¢. Te smutne do§wiadczenia cztowieka spra-
wiedliwego zywo interesowaty egzegetow. W wielu opracowaniach méwi si¢ o cierpie-
niu poboznego, stawiajac go pod tym wzgledem na réwni z cierpigcymi grzesznikami.
Przedmiotem analizy w tym artykule bedzie kwestia cierpienia czlowieka sprawiedli-
wego w I czesci Ksiggi Madrosci (rozdz. 1-6) oraz proba odpowiedzi na pytanie: czy
rzeczywiscie sprawiedliwy cierpi na réwni z grzesznikami? Zostanie ponadto przeanali-
zowany fragment Mdr 8,9, w ktérym cierpienie jeden jedyny raz odnosi si¢ do sprawie-
dliwego. Analiza ta pomoze odkry¢ przyczyny cierpienia oraz sposoby jego unikania,
ktore autor przedstawia konsekwentnie takze w innych czgsciach Ksiegi Madrosci.

1. Cierpienie sprawiedliwego w Mdr 1-6

Analizujac I cze$¢ Ksiggi Madrosci, w ktorej natchniony autor zestawia figure sprawie-
dliwego z bezboznymi, widzimy, ze rézni autorzy dotykaja kwestii cierpienia cztowieka
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136

sprawiedliwego. Jest to zagadnienie, ktoéry budzi zainteresowanie 1 jednoczesnie rodzi
poczucie pewnej niesprawiedliwosci. Sprawiedliwy opisywany w Ksiedze Madrosci jest
cztowiekiem niewinnym, ktéry nawet przez swoich wrogéw jest rozpoznany jako ten,
ktoéry unika zta, wiernie zachowuje tradycje przodkdéw i potepia postegpowanie niezgodne
z Prawem (Mdr 2,12.16). Bezbozni sg swiadomi, ze sprawiedliwy uwaza si¢ za ,,dziecko
Panskie” (por. Mdr 2,13; 18,13)°. Tymczasem spadajace na niego cierpienie moze rodzi¢
wrazenie, ze jest traktowany jako nieprzyjaciel Boga, na dodatek za Jego zgoda*.

Wielu autorow traktuje cierpienie sprawiedliwego jako dziejowa niesprawiedliwosc,
ale takze jako oczywisty fakt, ktory nalezy po prostu zaakceptowaé. W swoim dosko-
naltym komentarzu lingwistycznym Giuseppe Scarpat, piszac o doswiadczeniu spra-
wiedliwego, uzywa wyrazen, ktore ewidentnie odnosza si¢ do cierpienia. Analizujac
koncepcje Boga jako Ojca w Mdr 2,16, pisze on, ze Bog stat si¢ ojcem sprawiedliwego
1 ze sprawiedliwy od niego otrzyma ,,nagrod¢ w postaci cnot oraz rekompensate za swoje
cierpienie’. Mowiac o przesladowaniu sprawiedliwego na poczatku rozdziatu trzeciego
Ksiegi Madrosci, pisze, ze ,,sprawiedliwy wlasciwie oceni miarg cierpien, ktorymi zostat
doswiadczony” oraz ze ,,bedzie mogl oceni¢ bdl tego swiata w inny sposéb”. Ponadto
podkresla, ze jego cierpienia sg ze swej natury krotkie, a nagroda jest wieczna (Mdr 3,5)°.

W podobnym duchu pisze Maurice Gilbert. Podkresla on, ze ,w Mdr 3,1-9 sg opisy-
wani sprawiedliwi, ktorzy umierajg w momencie préby wydajacej si¢ by¢ konsekwencja
przesladowania. Mamy tu do czynienia z raczej ewidentnym faktem, ze réwniez spra-
wiedliwych dosigga cierpienie’. Starajac si¢ odkry¢ tozsamos¢ sprawiedliwego, Gilbert
przywotuje obraz sprawiedliwego cierpigcego, ktory znajduje si¢ w Res publica Platona
(I1,362nn). Opis jego meczenstwa jest niezwykle dramatyczny, gdyz przedstawia rozne
tortury, okrutne same w sobie. Ogrom cierpienia powigksza dodatkowo fakt, ze sg one
stosowane wobec osoby niewinnej 1 dobrej. Platon pisze, ze sprawiedliwy bedzie biczo-
wany, torturowany i na koncu wbity na pal. Gilbert stwierdza, ze mozna bytoby doszu-
kiwa¢ si¢ pewnych podobienstw migdzy tym opisem a Ksiegg Madrosci, ale zauwaza
takze istotng réznic¢ polegajaca na braku kontekstu religijnego u Platona®. Analizujac
inny obraz z Mdr 3, ktory przedstawia kobiete nieptodng oraz eunucha, belgijski egze-
geta pisze, ze ,,mamy tu do czynienia z trzema przypadkami zycia wiernego Bogu, ale
paradoksalnymi, poniewaz ich cnota nie daje im radosci ani zadnego potomstwa, jak to
byto obiecane, ani tym bardziej dtugiego zycia’™.
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Kolejnym przyktadem moze by¢ artykut Domenico Vitulliego, ktory analizuje sposob,
w jaki autor Ksiggi Madrosci uzywa pewnych figur typowych dla retoryki semickiej
1 podkresla, ze zajmie si¢ tematem cierpienia sprawiedliwego’®. Cytujac Gilberta, stwier-
dza, ze cierpienie sprawiedliwego jest tematem czesto pojawiajacym si¢ W pierwszej
czesci ksiggi 1 mozna moéwi¢ réwniez o swoistym ,,sukcesie bezboznych™!. To ostatnie
stwierdzenie wydaje si¢ trudne do zaakceptowania, jezeli wezmie si¢ pod uwage charak-
ter przemoéwienia programowego bezboznych (Mdr 2,1b—20), w ktorym sami bezbozni
méwig o swoim zyciu, ze jest krétkie 1 smutne oraz wspominajg o napigtnowaniu Swo-
jego postepowania, ktérego doswiadczajg ze strony sprawiedliwego. Podobnie w Mdr 3
narrator podkresla kleske stylu zycia bezboznych, piszac wprost, ze ich zony sg gtupie,
potomstwo bezbozne, a najsmutniejsza konsekwencja bezboznego zycia bedzie porazka
finalna w dniu sadu (3,12.18-19; por. 5,1-13).

Piszac o figurze sprawiedliwego, niektorzy autorzy poszukuja ewentualnych zwigz-
kéw z innymi tekstami biblijnymi, aby lepiej zrozumie¢ sens cierpienia. Usituje si¢ pota-
czy¢ figure sprawiedliwego z Ksiggi Madrosci z 1zajaszowym Shuga Panskim. Warto
od razu zauwazy¢, ze w Ksiedze Madrosci brak jest jakiegokolwiek kontekstu zwigza-
nego z odkupieniem grzechéw innych czy cierpieniem za innych. Jedyng rzecza, ktéra
w odczuciu autoréw Iaczy te dwie postacie, jest cierpienie, ktére przezywaja jako nie-
winni 1 ktére spada na nich za sprawg ludzi bezboznych!2.

Powyzsze teksty, ktére sg reprezentatywne dla pewnego sposobu mdwienia o cier-
pieniu sprawiedliwego w Ksiedze Madrosci, ukazujg gtowne linie interpretacyjne, ale
jednoczesnie rodzg dwa pytania. Czy sprawiedliwy w Ksiedze Madrosci rzeczywiscie
cierpi, skoro juz pobiezna analiza stéw odnoszacych sie do cierpienia pokazuje, ze autor
rezerwuje je przede wszystkim dla bezboznych? Jak rozwigza¢ problem cierpienia spra-
wiedliwego? Najpierw nalezy si¢ zastanowi¢ nad samag definicjg cierpienia. Tej defini-
cji nie wyczerpuje samo doswiadczenie bolu fizycznego spowodowanego przez jakis
wysitek albo doznane rany. Jest ono rozumiane w catej swojej totalnosci jako sytuacja,
w ktorej dana osoba doswiadcza momentéw bolesnych, ktére wydaja sie przedtuzaé
w nieskonczonos¢, nie widzi zadnych perspektyw, aby te cierpienia zakonczy¢ oraz nie
ma réwniez perspektywy ostatecznego zwyciestwa nad swoim cierpieniem. Takie cier-
pienie to tragiczne doswiadczenie, ktére spada na osobg 1 czyni jej zycie szczegodlnie
bolesnym. Jezeli tak jest rozumiane cierpienie, to w Ksigdze Madrosci nie odnosi si¢
ono do figury sprawiedliwego. Analizujac stownictwo zwigzane z polem semantycznym
cierpienia, mozna stwierdzi¢, ze w I czesci Ksiegi Madrosci (1-6) nigdy nie mowi si¢
wprost, ze sprawiedliwy cierpi. Czytelnik moze sobie wyrobi¢ przekonanie o wszech-
obecnym cierpieniu sprawiedliwego, ale tekst nie taczy tych rzeczywistosci. Przedsta-
wione sg grozby bezboznych i chgé wystawienia sprawiedliwego na probg (2,19-20), ale
Jjuzw 3,1-9 bezbozni znikajg oni ze sceny, stajac si¢ jedynie widzami. Nie jest tez opisany

10" Domenico Vitulli, “Il giusto perseguitato nel Libro Sella sapienza”, w: Retorica biblica e semiotica 2: Atti del
secondo convegno EBS, red. Roland Meynet, J. Oniszczuk (Bologna: EDB, 2011), 67.

1 vitulli, “11 giusto”, 67.

12 M. Jack Suggs, “Wisdom of Salomon 2,10—-15: A Homily based on the Fourth Servant Song”, Journal of Biblical

Literature 76 (1957): 26-33; George W. E. Nickelsburg, Resurrection, Immortality and Eternal Life in Intertesta-
mental Judaism (Cambridge: Harvard University Press, 1972), 48—66.



138

sposob poddawania prébom sprawiedliwego. Analizujac 2,17-20 1 3,1-9, mozna zauwa-
zy¢, ze w obydwu perykopach pojawia si¢ pie¢ wspolnych termindéw 1 ten zwigzek jest
interesujacy z punktu widzenia teologicznego, gdyz autor zdaje si¢ sugerowac, ze to nie
bezbozni bedg wystawia¢ na probg wiare 1 pokore sprawiedliwego. Nalezy stwierdzié
za Bizettim, ze to raczej Bdg jest tym, ktoéry wystawia sprawiedliwego na prdbe, ale
jednoczesnie otacza swojg opieka, czuwa nad nim 1 ostatecznie uznaje za godnego bycia
zbawionym. Nie jest to wiec w sensie $cistym cierpienie zsytane przez Boga, ale moment
préby’3. Nawet jesli bezbozni w sekeji 3,1-9 mogliby w jakis sposob dziata¢, rowniez ich
dziatanie nalezaloby interpretowac jako cze$¢ Bozego projektu.

To, co szczegdlnie mogloby zagraza¢ sprawiedliwemu, to nie doswiadczenie cierpie-
nia 1 kary, ale $mier¢, ktora w Ksigdze Madrosci jest podstawowym powodem cierpienia
1 placzu®. Tekst natchniony uzywa tutaj wyrazen 6vijokw, £€£080¢, 1 G’ MUOV Topeia,
aby poczyni¢ aluzj¢ do $mierci. Jest to rzeczywistos¢, ktora napetnia strachem bezboz-
nych od samego poczatku, powodujac ich smutek (por. 2,1b). W Mdr 3 mozna zauwazy¢,
ze sprawiedliwy bedzie mogt zwyciezy¢ rdwniez w starciu ze $miercig, poniewaz znaj-
duje si¢ w rekach Boga, ktdre sa obrazem Jego zbawczej interwencji 1 mocy nad swiatem
oraz nad materig nieozywiong (por. Wj 14,31, Hi 27,11). Dtonie Boga podkreslajg takze
aspekt ochrony od jakiejkolwiek szkody (Pwt 33,3; Iz 51,16; Ps 89,22). Wyrazenie ov )
aynto avtov acoavoc (Mdr 3,1) pojawiajace si¢ w tym kontekscie stuzy podkresleniu,
ze sprawiedliwy nie do§wiadczy tortury czy meki zadnego rodzaju®®.

Scarpat stusznie zauwaza, ze w apokaliptyce zydowskiej panoszenie si¢ sit zta
powodowato cierpienie 1 przesladowanie sprawiedliwych, ktorzy oczekiwali finalnego
wybawienia, pamietajac, ze wszystkie opresje 1 cierpienia majg charakter przejSciowy!'.
W konteks$cie proby opisywanej w trzecim rozdziale wydaje si¢ jednak, ze autor celowo
unika jakichkolwiek odniesien do cierpienia sprawiedliwego, wrecz podkresla, ze spra-
wiedliwy, kierowany przez Boga 1 madros¢, nie doswiadczy zadnego cierpienia, majac
w perspektywie ostateczne zwyciestwo (por. 5,1-3). Ewentualne proby zniesie on
z odwaga, odkryje sens swojego zycia, a mocna nadzieja na zbawienie pozwoli mu by¢
petlnym wiary 1 optymizmu nawet w momencie przesladowan. Te proby beda zwigzane
z wysitkiem, naznaczone nawet bolem fizycznym zwigzanym z pracg czy zdobywaniem
cnot, ale nie bedzie to cierpienie w sensie Scistym. Takie znaczenie nalezatoby przypi-
sa¢ w tym kontekscie stowu madevw (3,5), ktdre oznacza ,,edukowaé, dyscyplinowac”,
ale nie zawiera w sobie pierwiastka smutku, przeciwnie — wychowanie w karnosci jest
przedstawiane jako sposob osiggniecia madrosci 1 w konsekwencji bycie rzeczywiscie
szczgsliwym!”. Cata scena moze stwarzaé wrazenie, ze sprawiedliwy zostal uszlachet-
niony cierpieniem, ale edukacja, o ktérej mowi tekst natchniony, to tylko trud zwigzany

Paolo Bizetti, 11 libro della Sapienza: struttura e genere letterario (Brescia: Paideia 1984), 55-56.
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Luca Mazzinghi, ,,Morte e immortalita nel libro della Sapienza: alcune considerazioni su Sap 1,12—15; 2,21-24;
3,1-9”, Vivens Homo 17 (2006): 278-281.

16 Scarpat, 11 libro della Sapienza I, 208.

Thumaczenie wloskie (CEI 1995) podkreslalo natomiast aspekt cierpienia, thumaczgc wyrazenie z Mdr 3,5 przy
pomocy wyrazenia ,,dopo un breve soffrire”. W najnowszym thumaczeniu (CEI 2008) stowo ,,soffrire” zostato
zastgpione stowem ,,pena”.
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z osiggnieciem stanu radosci. Powyzsze argumenty sktaniajg do stwierdzenia, ze mowie-
nie o cierpieniu sprawiedliwego nie oddaje mysli autora, wrecz ja znieksztatca.

To samo odnosi si¢ do stwierdzenia Gilberta, ktory méwiac o cnocie, zdaje si¢ suge-
rowacd, ze nie przynosi ona radosci, poniewaz w przypadku Mdr 3,13.15 brak potomstwa,
zgodnie z teologia Starego Testamentu, moze by¢ interpretowany jako brak btogostawien-
stwa 1 w konsekwencji przyczyna cierpienia (por. 1 Sm 1,10). Analizujgc ten fragment,
nalezatoby raczej podkresli¢ nowos¢ perspektywy oferowanej przez Ksigge Madrosci,
ktoéra rozni sie od klasycznej teologii Starego Testamentu. Potomstwo, nawet bardzo
liczne, moze by¢ taska dosy¢ iluzoryczng, jezeli bedzie mu brakowato cnot oraz prawdzi-
wej madrosci (por. Mdr 4,3). Cnota jako taka nie daje potomstwa ani tez nie gwarantuje
automatycznie dtugiego zycia, ale to z cata pewnoscig nie pozbawia jej zdolnosci czy-
nienia ludzkiego zycia doswiadczeniem pozytywnym, pelnym owocdw 1 jednoczesnie
szczg$liwym. Obecno$¢ stowa poxkdprogc w 3,13a, posiadanie cnét, ktore sa powigzane
z ideg niesmiertelnosci (4,1), przywilej bycia blisko madrosci, ktora uwalnia od smutku
1 przyczynia si¢ do odczuwania radosci (Mdr 8,16.18), sg wystarczajagcymi argumentami,
aby zdefiniowaé postaci z Mdr 3,13—14 jako ludzi rzeczywiscie szczesliwych podczas
ziemskiego zycia'®. Sugeruje to rdwniez kontekst filozofii stoickiej, w ktdrej to wtasnie
wolnos$¢ od emocji 1 zla oraz posiadanie madrosci pozwala uwaza¢ osoby za prawdzi-
wych medrcéw 1 w konsekwencji za ludzi szczgsliwych.

Analizujgc zachowanie sprawiedliwego, mozna zauwazy¢ kolejng istotng prawidto-
wos¢. Sprawiedliwy nie mowi nigdy o swoim smutku, podczas gdy w Psalmach orant,
bedacy czesto ofiarg przesladowan, zwraca si¢ do Boga, ptaczac 1 méwigc o swoim cier-
pieniu, smutku i o doswiadczeniu przesladowania (por. Ps 10,2—-11; 11,2; 179,17; 22,7—
19). W tych tekstach to przesladowany jest tym, ktéry w sposdb otwarty moéwi o swojej
sytuacji cierpienia, podczas gdy w Ksigdze Madrosci to ludzie bezbozni (sprawiedliwy
nigdy tego nie czyni!) lamentujg, méwiac, ze ich zycie jest krotkie i smutne 1 ze czujg
si¢ odrzuceni przez sprawiedliwego, ktorego postawa jest dla nich wyrzutem sumienia
(Mdr 2,12¢.14b)¥. Sprawiedliwy pod wzgledem sposobu znoszenia cierpienia przypo-
mina bardziej Stuge Jahwe 1 mozna powtdérzy¢ za Harringtonem, ze stajac si¢ przykta-
dem doskonatej wiernosci oraz wiernego wypetniania Prawa, wydaje si¢ ,,przesladowac”
1,,sprowadza¢ cierpienie” na bezboznych?.

Wydaje si¢ bardziej poprawne i zgodne z myslg autora natchnionego podkreslenie, ze
Ksiega Madrosci obiecuje zycie wedtug tego, co mozna przeczytaé¢ w 1,14. Zycie dobre
powinno by¢ szczgsliwe oraz nieustannie ukierunkowane ku swojemu finatlowi, natomiast
zycie bezbozne jest przenikniete cierpieniem 1 konczy si¢ koszmarem ,,drugiej Smierci”
rozumianej jako kara na koncu ziemskiego zycia?'. W Mdr 3,4 podkresla sie, ze ostatecz-
nie $mier¢ nie dotknie sprawiedliwego, gdyz jego ziemska $mier¢ to tylko pozornie kres
egzystencji. Ta smier¢ laczy si¢ z mocng wiarg w nie§miertelnos¢ 1 niezniszczalnosé.

18 Anselmo Mattioli, Beatitudine e felicita nella Bibbia d’Israele (Prato: Citta Nuova, 1992), 510-513.
19 Adalbero Sisti, “La figura del giusto perseguitato in Sap 2,12-20”, Bibbia e Oriente 19 (1977): 129-144.

20 Daniel J. Harrington, “Transcending Death. The Reasoning of the “Others” and Afterlife Hopes in Wisdom 1-6”,
w: The “Others” in Second Temple Judaism. Essays in Honor of John J. Collins, red. Daniel C. Harlow et al.
(Grand Rapids: Eerdmans, 2011), 208-2009.

2L John. J. Collins, Seers, sybils (sic!) and sages in Hellenistic-Roman Judaism (Leiden: Brill, 1997), 361.
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Ksiega Madrosci wychodzi poza klasyczne starotestamentalne ujecie problemu, dodajac,
ze dla sprawiedliwych jest zarezerwowany dar szczegdlny: niesmiertelnos¢ osobowego
,,Ja” 1 zycie przed obliczem Boga??. W poszukiwaniu nowego sposobu odczytania Mdr 3
wydaje si¢ interesujaca propozycja Georgiego, ktory podkresla istnienie catej serii wyra-
zen zwigzanych z pocieszeniem (3,1-6) 1 zamyka swoje rozwazania, konkludujac, ze
w wersetach 7-9 mamy do czynienia z profetycznymi obietnicami, ktore odnosza si¢ do
przysztego zwyciestwa sprawiedliwego?.

Reasumujac, nalezy podkresli¢ fakt, ze autor intencjonalnie unika jakiegokolwiek
taczenia tematu cierpienia z zyciem sprawiedliwego. Potwierdza¢ to moze brak stow-
nictwa odnoszacego si¢ do cierpienia oraz uzywanie obrazéw, ktdre na pierwszy rzut
oka moga sugerowac cierpienie, ale ich ostateczna wymowa jest inna. Analiza tematu
cierpienia w catej ksiedze wydaje si¢ podkresla¢, ze cierpienie jako takie jest zarezer-
wowane tylko 1 wylacznie dla bezboznych, poniewaz jest ono powigzane w teologii
autora z odrzuceniem Boga, pogardg w stosunku do prawa i do madrosci oraz zyciem
bezboznym.

Istotnym argumentem przemawiajacym za takg interpretacjag moze by¢ wptyw etyki
stoickiej 1 kontekstu filozoficznego na autora Ksiegi Madrosci. Pisze on swe dzieto
w Aleksandrii, gdzie w tym okresie byta rozpowszechniona mysl stoicka. Filozofie okresu
hellenskiego, takze stoicka, poszukiwaty odpowiedzi na istotne pytanie: co czynié, aby
zycie ludzkie bylo szczgsliwe 1 udane? Dla stoikdw cierpienie 1 wszelkie negatywne
emocje byly postrzegane jako zto bedace ,.chorobg duszy” 1 $cisle powigzane z brakiem
samokontroli oraz prawdziwej madro$ci**. Kazdy cztowiek, targany namigtnosciami oraz
stanami emocjonalnymi takimi jak cierpienie, byt uwazany przez nich za glupca. Emocje
te, wdzierajac si¢ do duszy cztowieka, czynily go nieszczesliwym?. W nauczaniu sto-
ikéw kategorie madrosci oraz cnoty zyskuja kapitalne znaczenie, poniewaz sg powigzane
bezposrednio z radoscig 1 smutkiem cztowieka. Stoicy dzielili ludzi na dwie grupy. Do
jednej nalezeli medrey, ludzie madrzy 1 roztropni, ktérzy posiadali cnoty traktowane
jako jedyne dobro koniecznie potrzebne do bycia szczesliwym. Kto posiadat cnote, potra-
fit madrze wybiera¢, panowat nad emocjami, cieszyt si¢ zyciem spokojnym, szczesli-
wym 1 nie doznawal cierpienia®®. Druga grupa, przeciwienstwo pierwszej, to ludzie ghupi
1 przewrotni, ktorzy zyjac w niewiedzy oraz bez cndt, nie mogli w swym zyciu uczynié
nic szlachetnego 1 godnego pochwaly, 1 byli skazani na zycie w smutku 1 duchowej mize-
ri1?’. Medrzec, nalezacy do pierwszej grupy, byt zawsze prezentowany jako osoba pigkna,
niezaleznie od aspektu fizycznego. Posiadat on liczne cnoty 1 zyl w absolutnej harmonii
z boskim Adyoc, co gwarantowalo zycie jakosciowo dobre, poréwnywalne z egzystencja
bogdéw. Posiadanie cnét gwarantowalo takze nieustanng rados¢, zycie w stanie okresla-

22 Mazzinghi, ,,L.a morte”, 284-285.
23 Dieter Georgi, Weisheit Salomonis (Giitersloh: Mohn, 1980), 410.
24 SVF I11,92,379

25 SVF II1,102,34.

26 QVF 11,19,28-33, gdzie czytamy: ,,Owocami cnoty sa rados¢ i wesele, i inne stany analogiczne stany du-

szy. Podobnie owocami wad sg brak rozumnosci, tchorzostwo i podobne [...] Konsekwencjami wad jest stan
nieszczesliwoscei 1 udreczenia, 1 inne analogiczne stany duszy”.

27 Max Pohlenz, La Stoa: storia di un movimento spirituale. II (Firenze: La nuova Italia, 1978), 309.
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nym greckim slowem evdaovia. Ta rados¢ byta tak gleboko zakorzeniona i ugrun-
towana, ze pozwalala medrcowi cieszy¢ sie, nawet gdy doswiadczal tortur, co wigcej,
pozostawata niezmacona w obliczu nadciggajacej Smierci®®. Tak rozumiana koncepcja
szczg$cia mogta wplynac takze na sposéb opisania cztowieka sprawiedliwego w Ksigdze
Madrosci. Sugeruje to fakt podkreslania znaczenia madrosci, koniecznos$¢ cnotliwego
zycia, przestrzeganie madrych praw oraz rados¢ 1 brak cierpienia, ktére wyrdzniajg spra-
wiedliwego z Ksiegi Madrosci.

2. Powody cierpienia sprawiedliwego Salomona

Tylko jeden tekst w Ksiedze Madrosci mowi wprost o tym, ze sprawiedliwy cierpi. Odnosi
si¢ on do Salomona (Mdr 8,9), ktory doswiadcza trosk i cierpienia oraz, jak thumaczy
Biblia Tysigclecia, doznaje ,,pocieszenia” ze strony madrosci (mapaivesic epovtidmv kai
M7mng). Aby poprawnie zrozumieé to wyrazenie, zostanie przeanalizowana struktura
tekstu oraz istotne dla zrozumienia fragmentu wyrazenie Tapoivecic.

Bizzeti ukazuje w swoim komentarzu, ze kompozycja Mdr 8,2-9 jest dosy¢ wyrafi-
nowana i precyzyjna. Sama perykopa jest wyraznie wyodrebniona w strukturze ksiegi.
Sugeruja to nastepujace inkluzje: wyrazenie dyw pojawiajace si¢ w wersetach 2 1 9,
ovuPiooig w 3 19, tadtnv w wersetach 2 1 9 oraz wyrazenie &v Biw, ktdre pojawia sie
w 5a 1 7b. Tematem sekcji jest pochwata madrosci, ktora jest opisywana jako cenniejsza
od wszelkich darow. Podkresla si¢ jej szczegdlne zalety oraz cenne dary, ktére przeka-
zuje swojemu wychowankowi%.

Werset 9. zamyka perykope 8,2-9 1 jednoczesnie jest przejSciem do nastgpnego frag-
mentu. Istotny jest réwniez zwigzek miedzy 8,9¢ 1 8,16¢, bedacych ostatnimi wersetami
w obu perykopach. W obu wersetach méwi si¢ o cuuPiwoic — Scistej wiezi z madro-
$cig’. Dla autora natchnionego to realizacja duchowego matzenstwa z madroscig (meta-
fora matzenska). Obrazy tego rodzaju mozna spotka¢ w ksiggach prorockich, ale sg one
negatywne w tym sensie, ze ukazuja one kobiete jako niewierng matzonke, ktora jest
obrazem wiarolomnego Izraela (por. Oz 1-3; Ez 16). Tymczasem w ksiegach madro-
sciowych figura madrosci jest obrazem Bozej madrosci, ktora szuka glebokiej wigzi ze
swoim uczniem. Metafora matzenska w ksiggach madrosciowych jest zatem pozytywna,
poniewaz mdéwi o mitosci wiernej 1 pigknej. Ta jednos$¢ jest tak mocna, ze autor nie waha
si¢ uzywaé wielu wyrafinowanych termindéw, aby podkresli¢ nie tylko wigz matzenska,
ale rowniez prawdziwg komuni¢ zycia miedzy dwoma osobami®!. Madros¢ jest opisana
jako ta, ktora doradza w momentach powodzenia i sukceséw (por. Syr 5,1.8; 31.1-11), ale
jest réwniez pocieszeniem w momentach smutku 1 desperacji (Syr 30,21-25)%.

28 Pohlenz, La Stoa I, 314-315; Julia Annas, La morale della felicita in Aristotele e nei filosofi dell eta ellenistica
(Milano: Vita e Pensiero, 1997), 536.

29 Bizzeti, 1 libro della Sapienza, 68.

30" Kazimierz Romaniuk, Ksiega Madrosci: wstep — przeklad z oryginalu — komentarz (Poznan—-Lublin: Pallottinum,

1969), 163.
Scarpat w szczegdtowy sposob analizuje seri¢ wyrazen, ktére podkreslajg $cisty 1 obejmujacy wszystkie ptaszezy-
zny zycia zwigzek Salomona z Madros$cia; por. Scarpat, I/ libro della Sapienza II, 197-203.

31

32 José Vilchez Lindez, Sapienza: traduzione e commento (Roma: Borla, 1990), 309.
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Aby poprawnie zinterpretowa¢ Mdr 8,9, nalezy zanalizowaé kluczowe dla zrozu-
mienia tego tekstu stowo mopaivesic. Jest to stowo pojawiajace si¢ tylko raz w Ksig-
dze Madrosci, nie jest uzywane w Septuagincie. Stowo generalnie oznacza ,,pouczenie,
zachete, zaproszenie” (Ajschylos, Fumenides, 707, Herodot 9,44,1; Ksenofont, Institutio
Cyri, 3,3,50), ale takze ,,porade, upomnienie” (Herodot 5,11,1). Podobne znaczenie ma
takze czasownik mapavéw, ktory w literaturze klasycznej oznaczat ,,doradzaé, wyzywac,
poleca¢, pouczac¢” (Platon, lon, 540d; Herodot 1,59,3). Stowo to moze takze odnosi¢ si¢
do publicznego wystgpienia, ktére ma na celu ,,wezwanie do okreslonego dziatania”, jest
rodzajem odezwy 1 przynaglenia.

Czasownik pojawia si¢ dosy¢ czgsto u Filona z Aleksandrii, ktéry uzywa go w swoich
pismach 36 razy, zawsze w sensie ,,doradzania, polecanie czegos”. Rzeczownik nato-
miast pojawia si¢ 39 razy 1 zostaje takze podana jego definicja. W Legum allegoriae 1,39
mozna znalez¢ niezwykle interesujgce wyjasnienie znaczenia stowa, na ktéry powotuje
si¢ Scarpat w swoim komentarzu®. Wyrazenie to jest interpretowane przez Filona jako
zacheta skierowana do osoby, ktdra nie jest ani szczegdlnie cnotliwa, ani tez gtupia czy
bezbozna. Nie jest to osoba, ktdéra intencjonalnie czyni zto 1 dlatego nie nalezy od razu
stosowac zakazdw 1 ograniczen w stosunku do niej. Raczej brakuje jej zdolnosci do czy-
nienia dobra 1 osiggania cnoty. Z tego powodu, jak pisze Filon, ,,potrzebuje ona zachety
(xpeiav Exer maparvécemq), ktdra ja nauczy oddalania si¢ od zta 1 bedzie jg stymulowata do
podazania za rzeczami szlachetnymi”. Zgodnie z tg doktryng tylko cztowiekowi dosko-
natemu 1 przepetnionemu cnotami nie sg potrzebne zachety czy zakazy, poniewaz ma on
w sobie swiadomos¢ wlasciwego sposobu dziatania i za nim podgza. Inny interesujacy
tekst mozna znalez¢ w Legum allegoriae 3,244-5. Filon pisze o Abrahamie, ktory stucha
dobrych rad Sary 1 staje si¢ czlowiekiem doskonalym, przepetnionym cnotami (w 3,244
uzywa sie czasownika mopaivéw). Filon konkluduje swoje rozwazania nastgpujacym
stwierdzeniem: ,,Niech wskazania cnoty bedg prawem dla kazdego z nas, poniewaz jezeli
bedziemy potrafili stucha¢ tego, co nam poleca (rapavei), bedziemy szczesliwi” (3,245).
7 tego stwierdzenia wyptywa wniosek, ze rada 1 zachgta, oparte na autentycznej madro-
$ci, sg fundamentalne, aby moc prowadzi¢ dobre zycie 1 osiggnaé prawdziwa radosé.
Analizowane stowo ma wigc charakter intelektualnej zachety, pouczenia, wskazania.
W kontekscie wyrazen zwigzanych z cierpieniem i trudnosciami stowo to zostato jednak
przettumaczone na tacing przy uzyciu stowa consolazione, ,pocieszenie”. Krytyka tek-
stualna sugerowata korekte 1 zastgpienie go stowem mapavérig, ktore bytoby forma zen-
skg od maparvétng, ale thtumaczenie wyrazenia wydaje si¢ by¢ jednoznaczne’*. Pomimo
dosy¢ oczywistego sensu stowa akcent w starozytnych ttumaczeniach zostat potozony
na aspekt ,,pocieszenia” 1 taka interpretacja zostata p6zniej powszechnie zaakceptowana.

Scarpat stusznie opowiada si¢ za powrotem do oryginalnego znaczenia tego stowa.
Nalezy tu przywotaé niektore jego argumenty, ktore pozwolg lepiej zrozumie¢ problem
smutku sprawiedliwego. Postulujac powro6t do ttumaczenia wyrazenia przy pomocy
,,pouczenia, porady”, Scarpat odwoluje si¢ do Filona, ktéry potwierdza taki wlasnie
sposéb rozumienia tego wyrazenia 1 jednoczesnie odsyta do Dz 27,9.22, gdzie to stowo
zard6wno w wersji lacinskiej, jak 1 w ttumaczeniach nowozytnych jest rozumiane jako

33 Scarpat, 11 libro della Sapienza II, 156.
34 Scarpat, 11 libro della Sapienza II, 154—156.
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,wezwanie, zacheta”. Wioski badacz podkresla takze kontekst filozoficzny, niezwykle
wazny w poprawne] interpretacji. Dla osiggniecia radosci 1 wewngetrznego spokoju nale-
zato pokonac rézne leki 1 zagrozenia okreslane stowem @povtic. Te Igki byly opisywane
jako negatywne emocje (td61n) napeiniajace dusze niepokojem. Bardzo czesto osoby byty
przepetnione niepokojem i smutne nie z powodu doswiadczenia cierpienia, ale z powodu
obrazu, ktory tworzyl si¢ w umysle 1 byl antycypacja realnego bolu*>. W obliczu tych
zagrozen oraz konkretnego cierpienia istotna byta rola madrosci, ktéra nie mogta by¢ tylko
pocieszycielka, bo to oznaczaloby, ze nie jest w stanie zapobiec czy ztagodzi¢ w sposdéb
wymierny ludzkich lekéw. Madros¢ przynosita przede wszystkim rade 1 pouczenie, ktore
pozwalaty zapanowac nad lekiem. Te rady pomagaty odkry¢ z wyprzedzeniem powody
cierpienia i umiejetnie ich unikaé. W przypadku popetnienia konkretnego zta 1 doswiad-
czenia cierpienia z nim zwigzanego madro$¢ pomagata odnalez¢ wtasciwa droge 1 ten
powrdt do dobrego zycia oddalat cierpienie 1 nidst rados¢.

W interpretacji Scarpata zostaje wigc mocno zaakcentowane podstawowe znaczenie
tego stowa, bez zadnego odniesienia do pocieszania. W momencie trudnosci czlowiek
nie szuka pocieszenia u madrosci, ale rady koniecznej do usunigcia zrodta smutku oraz
pouczenia, ktére pozwoli go unikng¢ w przysztosci. Nalezy zauwazy¢, ze analizowane
stowo jest $Scisle powigzane w strukturze tekstu z Mdr 8,16, co pozwala interpretowac to
wyrazenie w swietle tego tekstu. W 8,16 podkresla sig, ze tylko bliskos$¢ czy wrecz $cista
jednos$¢ z madroscig pozwala unikaé cierpienia i smutku, 1 0siggna¢ prawdziwg rados¢.
Jesli natomiast medrzec popelni btad 1 doswiadczy cierpienia (8,9), rola madrosci bedzie
udzieli¢ mu pouczenia i rady, pomoc w pokonaniu cierpienia poprzez powrot do dobrego
1 madrego zycia*.

Warto zauwazy¢ tez subtelng roznice pomiedzy perspektywa stoickg a wizjg autora
natchnionego. W filozofii stoickiej panowalo przekonanie, ze prawdziwy medrzec jest
doskonaty 1 nigdy nie bedzie doswiadczat cierpienia®’. Autor Ksiegi Madros$ci natomiast
nie zapomina nigdy o naturze cztowieka. Odnosi to takze do catego narodu izraelskiego
1 mOow1 wyraznie o niewiernosci Izraela 1 o nastepujacej po niej karze (por. Mdr 18,20—
21). W przekonaniu autora natchnionego medrzec, ktory jest zwyktym cztowiekiem (por.
Mdr 7,1-6), moze popelnia¢ btedy 1 zle wybieraé. Jest to zwigzane z grzeszna ludzka
naturg. Blisko§¢ madrosci jednakze 1 zaufanie jej pouczeniom pozwala oddali¢ cierpie-
nie. Pojawia si¢ tu obraz madrosci jako przewodnika 1 pomocy, ktora gdy jest uwaznie
stuchana, pozwala zy¢ bez cierpienia i1 bolesnych doswiadczen (Mdr 7,12, gdzie rados¢
oraz idea madrosci jako przewodnika si¢ taczg). Autor modeluje krola Salomona na
prawdziwego medrea 1 filozofa, ktdry poswigca si¢ nieustannie poszukiwaniu madrosci
1nig si¢ kieruje. Jednoczesnie, bedac wiernym Bozemu objawieniu, nie odrzuca realizmu
biblijnego, ktéry zaktada zawsze mozliwos$¢ stabos$ci 1 grzechu, nawet w odniesieniu do
Salomona, ktory stat si¢ synonimem medrca.

35 Scarpat cytuje tu Seneke (ep. 13,4-5); Scarpat, I libro della Sapienza II, 155.
36 Scarpat, 11 libro della Sapienza II, 156.
37 Pohlenz, La Stoa I, 315-316.
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Z.akonczenie

Podsumowujac te rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze:

Cierpienie sprawiedliwego nie jest faktem oczywistym 1 powszechnym w Ksiedze
Madrosci. Autor natchniony zdecydowanie unika tagczenia kwestii cierpienia z zyciem
sprawiedliwego. Méwi o probach, wysitkach, przesladowaniach, ale cierpienie wydaje
si¢ by¢ kategorig zarezerwowang dla bezboznych.

Fakt obecnosci madrosci oraz cndt w zyciu sprawiedliwego jest w perspektywie autora
natchnionego wystarczajacym powodem, aby traktowac sprawiedliwego jako cztowieka
szczesliwego. Pomimo istnienia $mierci, przesladowan czy bezdzietnosci jego szczesli-
wos¢ jest uzalezniona od stylu zycia dobrego 1 sprawiedliwego, a nie od wptywu czyn-
nikéw zewngtrznych.

Mozna postawic teze, ze autor Ksiggi Madrosci modeluje cztowieka sprawiedliwego
na prawdziwego medrca, znanego z literatury stoickiej. Cnotliwe zycie, poszukiwanie
madrosci 1 zycie w harmonii ze $wiatem sg wartosciami, ktére moze uznac za swoje takze
pobozny Izraelita. Chcac zbudowa¢ pomost migdzy kulturami, autor opisuje sprawiedli-
wego jako tego, ktory akceptuje sposéb myslenia uznawany za stuszny w stoicyzmie.

Autor, akceptujac pewne mysli stoickie, nie odchodzi nigdy od realizmu biblijnego,
ktoéry dopuszcza mozliwos¢ grzechu 1 stabosci nawet w przypadku ikony medrca, ktorg
jest Salomon. Prawdziwy medrzec to nie ten, ktéry nigdy nie popeinia bledow, ale ten,
ktéry pozwala madrosci korygowac swoje postgpowanie.

Rados$¢ sprawiedliwego 1 brak cierpien w jego zyciu wpisuja si¢ w logike calej ksiegi,
w ktorej cierpig tylko 1 wylacznie ludzie bezbozni 1 ghupi. To mocne 1 jasne rozgrani-
czenie jest obecne we wszystkich trzech czgsciach ksiegi 1 pokazuje, ze brak cierpienia
sprawiedliwego to efekt wyboru stusznej drogi zycia. Nast¢puje tu mocne powigzanie
radosci 1 madrosci oraz smutku 1 gtupoty, charakterystyczne takze dla mysli stoickie;.
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Streszczenie

Artykut analizuje kwestie cierpienia cztowieka sprawiedliwego w I czesci Ksiggi Madro-
$ci. Problem ten, traktowany czesto przez egzegetéw jako smutna rzeczywistos¢ dotykajaca
sprawiedliwego, przy uwaznej analizie okazuje si¢ by¢ pozorny. Analiza tekstow pokazuje,
ze autor intencjonalnie unika taczenia cierpienia z zyciem sprawiedliwego 1 chce podkre-
$li¢, ze pobozne zycie, praktykowanie cnot oraz Boza opieka bronig sprawiedliwego przed
doswiadczeniem cierpienia. Jedyny przypadek cierpienia czlowieka sprawiedliwego (Mdr
8.9) jest, w ujeciu autora, skutkiem btedow, od ktorych nie sg wolni nawet medrcy. To cier-
pienie moze zostac usunigte poprzez wcielanie w zycie pouczen madros$ci, ktéra objawia sie
nie jako pocieszycielka, ale jako ta, ktora przestrzega 1 poucza. Autor artykulu sugeruje tez
wplyw mysli stoickiej na obraz sprawiedliwego, ktory jest sportretowany jako prawdziwy
medrzec, zyjacy cnotliwie 1 w konsekwencji wolny od cierpienia.

Slowa kluczowe: cierpienie, madrosé, stoicyzm, emocje, cnota
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Abstract

APPARENT SADNESS OF THE JUST IN THE BOOK OF WISDOM

The article analyzes the issue of the suffering of a righteous man in the part I of the Book of
Wisdom. It 1s often treated by the exegetes as a sad reality that affects the just, yet after a care-
ful analysis 1t turns out to be apparent. The text’s analysis shows that the author intentionally
avoids joining suffering with life of the just, and emphasizes that a pious, virtuous life and
divine providence defends the just against suffering. The only case of suffering experienced
by the just (Wis 8,9) 1s considered as the result of mistakes of which there 1s no one to be free,
even a sage. Suffering can be removed by enacting the instruction of wisdom, which reveals
herself not as a comforter but as the one who respects and teaches. The article also suggests
the influence of the stoic thoughts which portrays the just as a true sage who lives virtuously
and consequently, does not suffer.

Keywords: suffering, wisdom, stoicism, emotions, virtue



