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WPROWADZENIE

Czlowiek jest istota, ktora nieodparcie dazy do poszerzania swoich mozliwo-
sci we wszelkich dostgpnych obszarach zycia. Sukces gatunku Homo sapiens
w przyrodzie jest konsekwencja nieustannego dazenia do rozwoju. Jednoczes$nie
gatunek nasz jest weiaz nieusatysfakcjonowany tym, co juz posiadt. Tendencja ta
jest szczegblnie wyrazna w kulturze Zachodu.

Wiele wskazuje na to, ze wspotczesny cztowiek padt ofiara swojego sukcesu
w przyrodzie. Przez cate tysiaclecia byl bowiem przekonany, ze droga do osia-
gnigcia sukcesu i niezbednym warunkiem rozwoju jest zapanowanie nad przyro-
da. Dzigki zdobyczom nowozytnej rewolucji przemystowej oraz osiagnigciom
nauk przyrodniczych i technicznych odwieczne marzenie cztowieka, by zapano-
wac nad przyroda stato sig rzeczywistoscia. Marzenie, ktore miato prowadzi¢ do
szczg$cia cztowieka, przyniosto jednak ludzko$ci nowe zniewolenia i zagrozenia,
ktoérych skala przekracza wyobrazenia naszych przodkow. Thomas Berry okreslit
to tak: ,,postep w nieustannym poprawianiu warunkow zycia cztowieka zamiast
doprowadzi¢ nas na salony, zawi6dl nas na $mietnisko”!. Wspotczesna aktyw-
no$¢ cztowieka nastawiona na nieustanny rozwoj stwarza bowiem powazne za-
grozenia dla ludzkiego zycia na Ziemi, a nawet dla wszystkich form zycia i catego
ziemskiego ekosystemu.

!'T. Berry, The Dream of the Earth, Sierra Club Books, San Francisco 1990, s. 17.
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Kolejne objawy narastajacego kryzysu ekologicznego i taczacego si¢ z nim
kryzysu kultury sktaniaja do powaznej refleksji nad procesami zachodzacymi we
wspolczesnym $wiecie. Zapoczatkowana w latach 60. XX w. filozoficzna reflek-
sja nad efektami dziatalno$ci cztowieka wzglgdem $rodowiska naturalnego przy-
czynita si¢ do wylonienia filozofii ekologii oraz etyki srodowiskowej. Pod koniec
minionego wieku do tych dyscyplin dotaczyta nowa, wciaz ksztattujaca si¢ gataz
wiedzy — religion and ecology. Jest to kolejny etap refleksji nad zagrozeniami
srodowiskowymi. Tak, jak w latach 60. XX w. zdano sobie sprawg, ze przy pomo-
cy samych tylko dziatan technicznych nie uda si¢ przezwycigzy¢ kryzysu ekolo-
gicznego 1 potrzebne jest zaangazowanie filozofii, tak obecnie coraz wyrazniej
zdajemy sobie sprawg, ze dla skutecznego przeciwdzialania zagrozeniom ekolo-
gicznym niezbgdne jest wlaczenie w debatg ekologiczng ptaszczyzny wartosci
oraz zaangazowanie w nig religii.

Wszedzie tam, gdzie mowa jest o szczesciu i celu cztowieka, wartosciach,
ksztaltowaniu stylu ludzkiej egzystencji — jest miejsce dla religii, ktore od tysiac-
leci ksztattuja postawy czltowieka. Wspotczesna refleksja nad koncepcja rozwoju
i wciaz trwajaca dyskusja nad rozumieniem idei ,,zréwnowazonego rozwoju” bez
udziatu religii bytyby niekompletne, poniewaz religie aktywnie uczestniczyty
w wypracowaniu tej idei jeszcze przed jej wyraznym sformutowaniem. Juz w po-
towie lat 70. XX w. Swiatowa Rada Ko$ciotéw zainicjowata wielki program zaty-
tutlowany Sprawiedliwe, demokratyczne i zrownowazone spoteczenstwo (Just, Par-
ticipatory and Sustainable Society), ktory mial wyznacza¢ kierunki aktywnosci
chrzescijan na rzecz przemian spotecznych i politycznych. Termin «zrownowa-
zony» (sustainability) otrzymal swoje poczatkowe znaczenie wlasnie w ramach
ekumenicznych dyskusji nad tym programem i dopiero pdzniej idee tam wypra-
cowane zaczely funkcjonowaé w calkowicie §wieckim kontek$cie’. Religie nie
tylko uczestniczyty w wypracowywaniu idei zrOwnowazonego rozwoju, ale takze
poszerzyty debatg na ten temat o przestrzen wartosci i sensu ludzkiej egzystencji.

1. WKLAD RELIGIJNEJ CNOTY UMIARU W KSZTALTOWANIE
IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Zarowno filozofia, jak i rozne tradycje religijne ksztattuja podstawy madro-
sciowej refleksji nad rzeczywistoscia. Madros¢ ta jest przymiotem umystu, ktory
— bazujac na okreslonej wizji $wiata — stara si¢ go zrozumie¢ i odpowiedzie¢ na
pytania o sens ludzkiego zycia i cel $wiata. W odréznieniu od wiedzy naukowe;j,
madros¢ mniej interesuja pytania «jak?», a bardziej — «dlaczego?». Na Zacho-
dzie, juz od czaséw Kartezjusza i Francisa Bacona, koncentrowano si¢ na pyta-

2 Por. W. Granberg-Michaelson, Redeeming the Creation. The Rio Earth Summit: Challenges
for the Churches, WCC Publications, Geneva 1992, s. 59.
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niach «jak?», zaniedbujac pytania o sens — «dlaczego?», co w konsekwencji przy-
czynito si¢ do wspotczesnego kryzysu ekologicznego. Odpowiadajac na pytania
o sens, cztowiek zdaje sobie sprawg z potrzeby umiaru i rozsadku, ktére powinny
towarzyszy¢ wszystkim jego decyzjom.

Wspolcezesny cztowiek wiele wie i jest coraz lepiej wyksztatcony, ale bardzo
czgsto nie jest madry. Nalezatoby wigc szukac rozsadnej rownowagi miedzy moz-
liwosciami cztowieka wynikajacymi z jego wiedzy oraz przymiotami moralnymi,
ktoére pomagaja madrze korzystac z catej palety dostgpnych mozliwosci. Takiej wia-
$nie madrej rownowagi moga nauczy¢ wspotczesnego cztowieka religie. W wielu
religiach nawotuje si¢ bowiem do wstrzemigzliwo$ci, umiaru i prostoty zycia.

Przyktadem moze by¢ tu filozofia buddyjska i pisma Baha'i, ktore ktada na-
cisk na madhyama-pratipad (posrednia droge — ang. the middle way), potgpiajac
zarowno nadmiar, jak i niedostatek. W tradycji buddyjskiej zycie sensowne za-
myka si¢ w sercu buddyjskich warto$ci — posredniej drodze. Unikanie wszelkich
ekstremow lezy bowiem u podstaw tej tradycji. Budda naucza, ze zar6wno zycie
w luksusie, jak i zycie w ngdzy sa niewtasciwe. W celu osiagnigcia petni cztowie-
czenstwa nalezy wie$¢ zycie umiarkowane, unikajace skrajno$ci®. Zgodnie z na-
uczaniem Buddy posrednia droga sktada si¢ z o$miu praktycznych zasad, ktore
obejmuja trzy gléwne pola aktywnosci cztowieka wierzacego: zachowania mo-
ralne, praktykowanie medytacji i zdobywanie wiedzy*:

— wlasciwa ocena — wlasciwe rozumienie natury egzystencji w mysl Czterech
Szlachetnych Prawd (Pierwsza Szlachetna Prawda o Cierpieniu; Druga Szla-
chetna Prawda o Przyczynie Cierpienia; Trzecia Szlachetna Prawda o Usta-
niu Cierpienia; Czwarta Szlachetna Prawda o Sciezce Prowadzacej do Usta-
nia Cierpienia);

— wlasciwa intencja — determinacja w praktykowaniu wiary;

— wiasciwa mowa — unikanie kltamstwa, oszczerstwa i obrazliwych stow;

— wiasciwe dziatanie — powstrzymywanie si¢ od odbierania zycia, kradziezy
i niewtasciwych zachowan seksualnych;

— wiasciwe $rodki utrzymania — odrzucanie zawodow, ktore utrudniaja prakty-
kowanie zasad buddyzmu;

— wiasciwe wysitki — unikanie zta i rozwijanie dobrych stanow umystu;

— wiasciwa §wiadomos¢ — swiadomo$¢ ciata, uczuc i mysli;

— wiasciwa koncentracja — medytacja.

3 Por. R M. Gross, Buddhist Resources for Issues of Population, Comsumption, and the Envi-
ronment, w: Buddhism and Ecology. The Interconnection of Dharma and Deeds, red. M.E. Tucker,
D.R. Williams, Harvard University Press 1997, s. 298.

4 Por. V. Lysenko, The Difficult Task of Hitting the Mean: Aristotle’s Mean (Mesotes) and
Buddha's Middle Path (Majjihima Patipada), w: Comparative ethics in a global age, red. M.T. Ste-
panyants, Council for Research in Values & Philosophy 2007, s. 207.
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Najwazniejsza sposrod tych zasad jest wtasciwa ocena. Najtrudniejsze zas
jest osiagnigcie najwyzszego dla buddysty celu — eliminacji egocentrycznych przy-
wigzan do $wiatowych wartosci oraz osiggnigcie o$§wiecenia i nirwany poprzez
systematyczne praktykowanie ¢wiczen medytacyjnych i jogicznych’.

Cnota umiaru jest zywo obecna takze w konfucjanizmie. Konfucjuszowi przy-
pisuje sig¢ stworzenie doktryny umiaru, ktora pézniejsze teksty neokonfucjanskie
wywodza z wersetu: ,,Doskonata jest cnota, ktora zgodna jest z trwatym $rod-
kiem. Rzadko jest praktykowana wérod ludzi przez dtugi czas”®. W konfucjani-
zmie celem umiarkowania jest osiagnigcie stanu trwatej rownowagi. Osoba, ktéra
podaza za ta cnotg, ma obowiazek czyni¢ to zawsze i nie wolno jej nigdy zaprze-
sta¢ szukania tej trwatej harmonii. Nasladowcy Konfucjusza w dazeniu do pei
rozwoju osobowego nie moga poprzesta¢ na wlasciwym i efektywnym funkcjono-
waniu na polu spoteczno-politycznym, lecz musza kultywowac state odniesienia
do sacrum. Najwyzszym ideatem konfucjanizmu jest jedno$¢ cztowieka z niebem,
ktoéra pojmuje si¢ nie tylko w wymiarze antropologicznym, ale takze kosmolo-
gicznym. W mysl Chung Yung (doktryna umiaru), najbardziej autentyczna eks-
presja cztowieczenstwa jest okreslana jako ,,tworzenie trojcy z niebem i ziemia™”’.

W hinduizmie za$§ obecna jest idea savra-bhiita-hita (dobro wspolne) — naj-
wyzszy standard etyczny, do ktoérego zobligowani sa hinduiSci. W tej tradycji
religijnej dobro wspdlne obejmuje m.in. troske o srodowisko przyrodnicze. Tak
rozumiane dobro wspolne taczy si¢ z koncepcja sarva-kalyankari-karma odno-
szacej si¢ do czynu, ktory prowadzi do dobra wspolnego obejmujacego wszyst-
kich oraz troskg o innych. Koncepcja ta stanowi podstawe hinduistycznej idei
powszechnego dobra opartego na wzajemnej wspotpracy i szacunku®.

Tradycja hinduistyczna zawiera ponadto ideg¢ karmy, ktéra mozna by okresli¢
nastepujaco: kazdy czyn popeliony rozmys$lnie pozostawia w nastepstwie kon-
sekwencje (karma-phala), ktore na zawsze pozostaja, cho¢ nie zawsze sa zauwa-
zane bezposrednio po dokonaniu okreslonego czynu. Prawo karmy mowi, ze kaz-
dy czyn zapoczatkowuje wlasny, niezalezny tancuch reakcji i zdarzen, z ktérych
niektore dostrzegamy natychmiast, inne za$ dopiero z czasem. Zanieczyszczenie
srodowiska jest jednym z takich przypadkow, a jego konsekwencje dostrzega si¢
z opoznieniem, niekiedy nawet wielopokoleniowym. Kiedy karma rozpocznie sig,
to postgpuje bez mozliwosci zatrzymania, nawet jesli osoba, ktora ja wywota-

3 Por. tamze.

6 Confucius, The Confucian Analects, The Great Learning & The Doctrine of the Mean, tham.
J. Legge, Cosimo Classics 2009, VI, 26.

7 Por. Tu Weiming, Beyond the Enlightenment Mentality, w: Confucianism and Ecology. The
Interrelation of Heaven, Earth, and Humans, red. M.E. Tucker, J. Berthrong, Harvard University
Press 1998, s. 18.

8 Por. O.P. Dwivedi, Dharmic Ecology, w: Hinduism and Ecology. The Intersection of Earth,
Sky, and Water, red. C.K. Chapple, M.E. Tucker, Harvard University Press 2000, s. 12-13.
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ta, juz nie zyje®. Karma tej osoby trwa bowiem w formie wspomnien i przenosi
si¢ do nastgpnego zycia tej osoby — ,,Popeliony przez cztowieka czyn w tym
zyciu podaza za nim dalej i dalej (niezaleznie od tego, czy on sobie tego zyczy,
czy nie)”1?,

Niekiedy sprawiedliwo$¢ karmiczna nie ogranicza sig jedynie do bezposred-
nio zaangazowanych w nia osob, ale dotyczy nawet odlegtych potomkoéw osoby
popehiajacej okreslony czyn. ,,0 krélu, pomimo tego, ze dana osoba moze nie
cierpie¢ z powodu swoich ztych czynow, to jednak dzieci i wnuki, a nawet prapra-
wnuki beda musiaty wycierpie¢ konsekwencje wyrzadzonego zta”!!.

Mahatma Gandhi, bazujac na tradycji hinduistycznej wskazal za$ na siedem
grzechow $miertelnych polegajacych na przekraczaniu umiaru. Postawa taka
w konsekwencji prowadzi do tego, ze btogostawienstwo staje si¢ przeklenstwem
i sprowadza cierpienie oraz $mier¢. Gandhi wylicza nastgpujace wartosci, ktore
pozbawione umiaru i madro$ci obracaja si¢ przeciw cztowiekowi!?:

— bogactwo bez pracy;

— przyjemnos¢ bez sumienia;
— wiedza bez charakteru;

— biznes bez moralnosci;

— nauka bez humanitaryzmu;
— religia bez ofiary;

— polityka bez zasad.

Marnotrawstwo i nieumiarkowana konsumpcja sa potgpiane réwniez w Ko-
ranie: ,,O synowie Adama! Bierzcie wasze ozdoby na kazde miejsce modlitwy!
Jedzcie 1 pijcie, ale nie trwoncie! Zaprawde, Bog nie kocha rozrzutnikow!” (Ko-
ran V1, 31)13. Koran wielokrotnie poucza o konieczno$ci zachowania umiaru we
wszystkim: ,,Bog wie, co nosi kazda zenska istota i o ile kurcza si¢ tona, i o ile si¢
powigkszaja. Kazda rzecz posiada u Niego pewna miarg” (Koran XIII, 8); a na
innym miejscu: ,,I nie ma zadnej rzeczy, ktorej nie posiadaliby$Smy peine skarby;
My zsylamy ja tylko wedtug wiadomej miary” (Koran XV, 21).

Takze niektore wypowiedzi Proroka Mahometa wskazuja na konieczno$é¢
umiaru i przez to wspotgraja z koncepcja zrownowazonego rozwoju: ,,Zyj na tym
$wiecie tak, jakby$ miat zy¢ na nim wiecznie, ale zyj dla przysziego swiata tak,
jak by$ mial umrze¢ jutro™'4,

9 Por. tamze, s. 14-15.

10 Mahabharata, Shanti Parva, 232: 16.

1 Tamze, 139: 22.

12 Por. S.R. Covey, Principle Centered Leadership, Simon & Schuster, New York 1992, s. 87-93.

13 Cytaty z Koranu zostaly wzigte z thumaczenia J6zefa Bilawskiego, ktore ukazato sig¢ w War-
szawie nakladem Panstwowego Instytutu Wydawniczego w 1986 .

4 R.C. Foltz, Islam, w: The Oxford Handbook of Religion and Ecology, red. R.S. Gottlieb,
Oxford University Press 20006, s. 211.
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Zachgta do umiarkowania i wstrzemigzliwosci jest obecna takze na kartach
swigtej ksiegi judaizmu: ,,Prosze Ci¢ o dwie rzeczy, nie odméw mi — proszeg —
nim umrg: Klamstwo i falsz oddalaj ode mnie, nie dawaj mi bogactwa ni nedzy,
zyw mnie chlebem niezbgdnym, bym syty nie stat si¢ niewiernym, nie rzekt:
«A ktdz jest Pan?» lub z biedy nie poczat kras¢ i imi¢ mego Boga zniewazac”
(Prz 30,7-9)15. W Ksiedze Madrosci czytamy natomiast: ,,I jesli kto mituje spra-
wiedliwos¢ — jej to dzietem sa cnoty: uczy bowiem umiarkowania i roztropnosci,
sprawiedliwos$ci i mestwa, od ktorych nie ma dla ludzi nic lepszego w zyciu”
(Mdr 8,7). Madros¢ Syracha rowniez zachgca do umiaru, wskazujac na bardzo
praktyczny jego wymiar: ,,Z przejedzenia wielu umarto, ale umiarkowany przed-
hizy swe zycie” (Syr 37,31).

Rabini w swoim nauczaniu takze zachgcali do praktykowania umiaru i dale-
kowzrocznej troski o $rodowisko. Swiadczy o tym m.in. zakaz zwigkszania li-
czebnosci stad koz i owiec wypasanych na pastwiskach spustoszonych podczas
powstania Bar Kochby (132-135 p.Ch.n.). Ze wzgledu na konieczno$¢ regenera-
cji pastwisk rabini wprowadzili ten zakaz pomimo trudnej sytuacji ekonomicznej
i wysokiej optacalno$ci hodowli tych gatunkow zwierzat. Podjeto wowczas krot-
koterminowe wyrzeczenia ze wzgledu na dalekosigzne dobro w postaci poprawy
stanu $rodowiska'®.

Chrzescijanstwo, przyjmujac zydowska tradycje Starego Testamentu, przy-
jeto zawarte w niej zachgty do wstrzemigzliwosci i umiarkowania. W Nowym
Testamencie takze znajduja si¢ fragmenty, ktore §wiadcza o promowaniu wsrod
chrzescijan tego typu postaw. ,,Lecz kiedy Pawel mowit o sprawiedliwosci
i 0 wstrzemiezliwosci [podkreslenie Autora], i o przysztym sadzie, Feliks prze-
straszony odpowiedzial: «Teraz mozesz odej$¢. Gdy znajde czas, wezwg cig zno-
wu»” (Dz 24,25). Nowy Testament uzywa w tym kontek$cie najczesciej takich
termindw, jak «wyrzeczeniey», «skromnoscéy, «prostotay, «umiarkowanie», «po-
wiciagliwo$éy, «wstrzemiezliwoséy. Sw. Pawet w Liscie do Tytusa napisze: ,,Uka-
zala si¢ bowiem taska Boga, ktora niesie zbawienie wszystkim ludziom i poucza
nas, abySmy wyrzeklszy sie bezboznosci i zqdz swiatowych [podkreslenia Auto-
ra], rozumnie i sprawiedliwie, i poboznie zyli na tym $wiecie” (Tt 2,11-12).

O koniecznosci umiarkowania i wstrzemiezliwosci poucza Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego — oficjalny dokument, ktory jest punktem odniesienia dla
wszystkich katolikow: ,,Umiarkowanie jest cnota moralna, ktéra pozwala opano-
wac dazenie do przyjemnosci i zapewnia rownowage w uzywaniu dobr stworzo-
nych. Zapewnia panowanie woli nad popgdami i utrzymuje pragnienia w grani-

15 Wszystkie cytaty z Biblii zostaly wziete z IV wydania Biblii Tysiaclecia wydanej przez
Wydawnictwo Pallottinum.
16 Por. H. Tirosh-Samuelson, Judaism, w: The Oxford Handbook of Religion and Ecology, s. 45.
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cach uczciwos$ci. Osoba umiarkowana kieruje do dobra swoje pozadania zmysto-
we, zachowuje zdrowa dyskrecje i «nie daje si¢ uwies¢. .. by i§¢ za zachciankami
swego serca» (Syr 5,2; por. Syr 37,27-31). Umiarkowanie jest czgsto wychwalane
w Starym Testamencie: «Nie idZ za twymi namigtnosciami: powstrzymaj si¢ od
pozadan!» (Syr 18,30). W Nowym Testamencie jest ono nazywane «skromno-
Scia» lub «prostota». Powinnis$my zy¢ na tym swiecie «rozumnie i sprawiedliwie,
i poboznie» (Tt 2,12)"'7,

Do samoograniczenia i takiego dziatania, ktore jest poddane etycznemu osa-
dowi, od dawna nawotuje obecny Papiez: ,,...powinniSmy si¢ naprawde wytezyc,
by umozliwi¢ nowy poczatek — umozliwi¢ go dzigki sitom stworzenia i odkupie-
nia. By wyzwoli¢ réwniez sity, dzigki ktérym cztowiek uczy si¢ ograniczaé [pod-
kreslenie Autora] samego siebie. Bo niewatpliwie o to dzisiaj chodzi. By czto-
wiek nie robil wszystkiego, co moglby zrobi¢ — moglby przeciez zniszczy¢ siebie
i $wiat — by pamigtal, ze obok «moge» stoi «powinienem». By akceptowat nie
tylko niemozliwosci fizyczne, ale i niemozliwosci, ktore definiuja sfer¢ moralno-
$ci. Wychowanie rodu ludzkiego, ktore potrafi oprzec¢ si¢ pokusie drzewa zakaza-
nego, bez watpienia jest tu fundamentalng sprawa. Kosciol musi si¢ starac, by
cztowiek jesli mozna tak powiedzie¢, dordst do samego siebie, by swym mozli-
wosciom fizycznym potrafit przeciwstawi¢ odpowiednie mozliwosci etyczne™!®,

Przywotane fragmenty pochodzace ze $wigtych ksiag judaizmu, chrzescijan-
stwa i islamu wskazuja, ze umiar 1 wstrzemigzliwos$¢, ktore sa fundamentem idei
zrOWnNowazonego rozwoju, sa wyraznie obecne w samym sercu trzech najwaz-
niejszych religii monoteistycznych. Nauczanie liderow tych tradycji religijnych
konsekwentnie potwierdza, a nawet rozszerza i ubogaca mysli zawarte w §wig-
tych tekstach, zachgcajac wiernych do praktykowania umiarkowanego stylu zy-
cia. Do wstrzemigzliwos$ci i umiaru zachgcaja takze mistrzowie zycia duchowego
religii Wschodu — buddyzmu i bahaizmu.

2. WKLAD KLASYCZNEJ ZASADY ,,ZLOTEGO SRODKA”
W KSZTALTOWANIE IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

W tradycji starozytnosci umiarkowanie byto przejawem dojrzatosci i madro-
sci. Nie przypadkowo w tym wlasnie okresie uksztaltowala si¢ zasada ,,ztotego
srodka” (Yac. aurea mediocritas; grec. ueootng) i zacheta do zachowania umiaru
we wszystkim. Idea harmonii i umiarkowania byta fundamentem cywilizacji an-
tycznej, co obserwujemy w najrozmaitszych przejawach zycia 6wczesnych ludzi.

17 Katechizm Kosciota Katolickiego, Wydawnictwo Pallottinum, Warszawa 1994, nr 1809.
18 J. Ratzinger, 11 sale della terra. Cristianesimo e Chiesa cattolica nella svolta del millennio.
Un colloquio con Peter Seewald, Cinisella Balsamo, San Paolo 1997, s. 260-261.
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Jednym z najbardziej znanych przyktadow obecnosci cnoty umiarkowania w kul-
turze starozytnej Grecji byto wyryte na swiatyni w Delfach hasto ,,nic z przesa-
da”. Harmonia kosmosu byta czgstym motywem hymnow religijnych, a symetria
w sztuce byla zasada stanowiaca fundament kanonu pigkna. Obecnos¢ umiarko-
wania dobrze ilustruje tez legenda o Dedalu i Ikarze uciekajacych z dworu krola
Minosa. Tylko wybor posredniej drogi migdzy stoncem a ziemia gwarantowat
ocalenie. Przesadnie wysoki lot Ikara doprowadzit do tragicznej $mierci nieopa-
nowanego mtodzienca.

Harmonia byta obecna takze w greckiej sztuce charakteryzujacej si¢ wszech-
obecna proporcja pojmowana matematycznie. Harmonig t¢ wida¢ szczego6lnie
wyraznie w rzezbie, architekturze i muzyce. Antyczna estetyka promowata model
pickna bedacego harmonia ducha i ciata. Niewatpliwy wplyw na ksztaltowanie
si¢ tak rozumianego pigkna opartego na proporcji miata teoria liczb pitagorejczy-
koéw. To wilasnie Teano — zonie Pitagorasa przypisuje si¢ ukucie zasady ,,zlotego
$rodka™1?,

Sentencje $wiadczace o obecnosci zasady ,,ztotego srodka” w kulturze anty-
ku dostrzegamy zaréwno wsrod Grekow, jak i nasladujacych ich Rzymian. Grec-
ki filozof Demokryt méwit: ,,wyrzu¢ umiarkowanie na wiatr, a najwigksza przy-
jemnos$¢ przyniesie ci niewyobrazalny bol”’; rzymski dramatopisarz Plautus pisat:
,,Modus omnibus in rebus, soror, optimum habitu est; Nimia omnia nimium exhi-
bent negotium hominibus ex se” (umiarkowanie jest najlepsza droga we wszyst-
kim; jakakolwiek przesada sprowadza na czlowieka klopoty)?’; Terencjusz za$
,,1d arbitror ad prime in vita esse utile, ut ne quid minis” (nie przesadza¢ w ni-
czym, to najcenniejsza w zyciu zasada)?!; rzymski poeta Cyceron: ,,by zy¢ dtugo,
koniecznie trzeba zy¢ wolno”; Publiusz Syrus: ,,Bonarum rerum consuetudo pes-
sima est” (zbyt uporczywe uzywanie nawet dobrych rzeczy jest szkodliwe)??; rzym-
ski poeta Horacy powie za$: ,,Auream quisquis mediocritatem deligit tutus caret
obsoleti sordibus tecti, caret invidenda sobrius aula” (Kto ztoty sobie upodobat
umiar, ten si¢ uchroni przed nikczemna nedza i przed zawiscia, ktora zawsze $ci-
ga bogate dwory)?}; Owidiusz natomiast napisze wprost: ,,Medio tutissimus ibis”
(najbezpieczniej chodzi¢ $rodkiem)>*.

O umiarze bedacym fundamentem szczgscia ludzkiego pisat tez rzymski ce-
sarz Marek Aureliusz: ,,Rankiem, gdy si¢ niech¢tnie budzisz, pomysl sobie: bu-

19 Por. L.M. Osen, Women in Mathematics, MIT Press 1974, s. 16-17; por. takze H.E. Huntley,
The Divine Proportion. A Study in Mathematical Beauty, Dover Publications 1970.

20 Plautus Titus Maccius, Poenulus 1, II. 29-30.

21 publius Terentius Afer, Andria 1, 1. 33.

22 Publilius Syrus, Maxims.

23 Quintus Horatius Flaccus, Carmina 11, X. 5.

24 Publius Ovidius Naso, Metamorphoses 11, 136.
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dzg si¢ do trudu cztowieka. Czyz wigc czu¢ si¢ mam niezadowolonym, ze ide do
pracy, dla ktorej si¢ zrodzitem i zestany zostatem na swiat? (...) Czyz nie widzisz,
jak roslinki, wrobelki, mrowki, pajaki, pszczoty czynia, co do nich nalezy, a sto-
sownie do sit swoich przyczyniajq si¢ do harmonii §wiata? A ty nie chcesz czyni¢
tego, co jest cztowieczym? Nie $pieszysz do obowiazkow natozonych twa natura?
— Alez trzeba wypocza¢. — Nie przeczg! Zaiste i w tym dala miarg natura. A data
i miarg jedzenia, i picia. A przeciez ty idziesz poza granicg, poza potrzebe”?>.

Umiarkowanie i wstrzemigzliwos$¢ oraz dalekosigzne patrzenie na skutki
swoich czyndéw byly nie tylko domena poetow starozytnosci. Takze w filozofii
greckiej znajdujemy podobne idee. Szczegdlnie znaczace w tym wzgledzie sa
dzieta najwigkszych filozofow starozytnosci, ktorzy podkreslaja wage umiarko-
wania i czynia z niego fundament ludzkiego szczgscia. O unikaniu ekstremow
pisze w Panstwie Platon, ktory widzi mozliwos¢ osiagnigcia szczescia przez czto-
wieka tylko wowczas, gdy cztowiek potrafi ,,zawsze wybiera¢ migdzy tymi osta-
teczno$ciami zycie posrednie i unikac przesady z jednej i z drugiej strony — juz
1w tym zyciu, ile moznosci, i w kazdym zyciu nastgpnym. W ten sposob czto-
wiek najpelniejsze szczeécie osiaga’?.

Arystotelesa — jednego z najwybitniejszych filozofow Zachodu — okresla si¢
mianem ojca umiaru. Cata jego filozofia, a szczegolnie etyka, oparta jest na ,,zto-
tym $rodku”?’. Etyka Arystotelesa, bazujac na cnocie, rozumie ja jako umiar
(16 wiéoov) pomiedzy nadmiarem (6mepoyrf) i brakiem (éAde1pic)?®. ,, Trzy tedy sa
rodzaje dyspozycyj, z ktorych dwie sa wadami (pierwsza z powodu nadmiaru,
druga z powodu niedostatku), jedna za$, a mianowicie zachowanie wiasciwej miary,
jest zaleta...”?’,

Arystoteles stwierdza wprost, ze ,,... srodek, ktory si¢ do nas odnosi, jest
najlepszy, bo to jest tak, jak nakazuje wiedza i rozum. Tak si¢ dzieje wszedzie i to
wlasnie wywoluje najlepszy stan. A to wynika z indukcji i z rozumu. Przeciwien-
stwa bowiem wzajemnie siebie niszcza, a skrajnosci sa i sobie nawzajem, i srod-
kowi przeciwne. Bo srodek w stosunku do obydwu skrajnosci jest jednym i dru-
gim: rdownos$¢ np. jest wigksza od tego, co mniejsze, a mniejsza od tego, co wigk-
sze. W rezultacie doskonatos¢ etyczna musi dotyczy¢ pewnych pozycji srodkowych

i by¢ niejako umiarem™>,

2 Marek Aureliusz, Rozmyslania, ttum. z grec. M. Reiter, Wydawnictwo PWN, Warszawa
1984, V, 1.

26 Platon, Panstwo, thum. z grec. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2003, X, 619.

27 Por. V. Lysenko, The Difficult Task of Hitting the Mean..., s. 203-206.

28 Por. Arystoteles, Etyka eudemejska, tham. z grec. W. Wréblewski, w: Arystoteles, Dziela
wszystkie, t. 5, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996, 11, 3.

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, tham. z grec. D. Gromska, w: Arystoteles, Dziela wszyst-
kie, t. 5,11, 8.

30 Arystoteles, Etyka eudemejska, 11, 3.
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Stagiryta, prezentujac teori¢ cnot etycznych, umiejscawia poszczegolne cno-
ty posrodku pomigdzy bedacymi ich zaprzeczeniem nieumiarkowaniami poprzez
nadmiar lub niedomiar. ,,W odniesieniu do bojazliwosci i odwagi umiarem nie
jest mestwo; co sig tyczy tych, ktorzy [tu] grzesza nadmiarem, ten, kto przesadza
W nieustraszonosci, nie posiada nazwy (czgsto bowiem jej brak), ten zas, kto
przesadza w odwadze, jest zuchwatly; kto natomiast ponad miarg jest bojazliwy,
a niedostatecznie odwazny, ten jest tchorzem. W odniesieniu do przyjemnosci
i przykro$ci — [co prawda] nie wszystkich, a zwlaszcza w mniejszym stopniu w od-
niesieniu do przykrosci — srodkiem jest umiarkowanie, nadmiarem zas$ — nieumiar-
kowanie, rozwiaztos$¢. Takich, ktérzy by zbyt mato byli przystepni przyjemno-
$ciom, nielatwo znalez¢; dlatego tez i dla nich brak nazwy; nazwijmy ich nie-
wrazliwymi. Co si¢ tyczy dawania i brania w dziedzinie dobr materialnych, to
umiarem jest szczodros¢, nadmiarem za$ i niedostatkiem rozrzutnos¢ i chciwosé.
Nadmiar i niedostatek objawia si¢ w nich [obu] w sposob przeciwny: rozrzutnik
bowiem zbyt wiele daje, a za malo bierze, chciwiec zas zbyt wiele bierze, a za
mato daje. (...) W odniesieniu do czci i niestawy $rodkiem jest poczucie wlasnej
wartosci, czyli uzasadniona duma, ktérej nadmiar jest zarozumiatoscia, niedosta-
tek za$ przesadna skromnoscia™3!.

Wydaje sig, ze cala filozofia Arystotelesa i jego wizja szczesliwego zycia
czlowieka jest niezmiernie spojna ze wspotczesna idegq zrownowazonego rozwo-
ju. Arystoteles uwaza bowiem, ze cztowiek powinien kroczy¢ droga posrednia —
ani nie poddawac si¢ zadzom, ani ich nie ignorowac¢. W swoim dziataniu czto-
wiek powinien by¢ umiarkowany, ale jednocze$nie powinien doswiadczaé przy-
jemnosci. Zadze powinny byé zaspokojone, ale w taki sposob, by umozliwi¢ har-
monijny rozwdj takze rozumnej czgsci duszy. Wydaje si¢ nawet, ze mozna by
doszukiwac sig analogii miedzy harmonijna rownowaga arystotelesowskich czg-
$ci duszy: wegetatywnej, zmyslowej i rozumnej??, prowadzaca do szczeScia czto-
wieka, a harmonijng rownowaga miedzy elementami przyrodniczym, ekonomicz-
nym i spotecznym begdacymi podstawg idei zrbwnowazonego rozwoju, ktory wa-
runkuje szczgsliwa egzystencje ludzkosci. W obu przypadkach to rozsadek, silna
wola i odwaga sa czynnikami niezbgdnymi do osiagnigcia harmonii koniecznej
dla powodzenia cztowieka.

3. ATUTY RELIGII W PROPAGOWANIU IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

U podstaw wspotczesnego kryzysu ekologicznego lezy pomijanie lub przy-
najmniej niedocenianie systemu warto$ci, ktory wskazywaltby sposob rozumienia

31 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 11, 7.
32 Por. Arystoteles, O duszy, thum. z grec. P. Siwek, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1988,
rozdziat II.
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rozwoju i jego cel. Przedstawiciele r6znych religii potwierdzaja t¢ tezg, wskazu-
jac, ze przyczyna kryzysu ekologicznego jest duchowy kryzys wspolczesnego
cztowieka®.

Mowiac o dazeniu cztowieka do rozwoju, mozna przyrownac ludzka aktyw-
no$¢ do rzeki o wartkim pradzie ludzkich innowacji, ktora jest pozbawiona obu
brzegow: ekologicznej madrosci i etyki ludzkiego dobrostanu. Ekologiczna ma-
dro$¢ moze pomoc tak uksztaltowaé¢ dziatalnos$¢ cztowieka, ze bedzie ona sprzy-
ja¢ srodowisku naturalnemu. Etyka moze natomiast pomodc zardéwno bogatym,
jak 1 biednym wies¢ godne i szczgsliwe zycie. Ludzka aktywnos$¢ pozbawiona
madrosci ekologicznej i etyki powoduje, ze w ostatecznym rozrachunku inteli-
gencja cztowieka prowadzi do ekonomicznej i spolecznej dezintegracji**.

Tendencja do etycznie motywowanego umiaru stanowi podstaw¢ madro$ci
propagowanej zarowno w filozofii, jak i w wielu tradycjach religijnych. Wagg
etyki w rozwazaniach na temat rozwoju podkresla si¢ takze we wspotczesne;j lite-
raturze dotyczacej rozwoju zrownowazonego, podkreslajac fundamentalna rolg,
jaka ma do spetnienia plaszczyzna etyczna®s,

Obecna w najwigkszych religiach idea samoograniczenia, wstrzemigzliwo-
$ci i umiaru, usprawiedliwia aktywno$¢ religii w dyskusji nad koncepcja zréwno-
wazonego rozwoju oraz ukazuje potencjat religii w tej kwestii. Gary Gardner
wylicza pig¢ atutow religii w budowaniu zréownowazonego $wiata®¢:

— zdolnos¢ do ksztattowania kosmologicznych obrazoéw swiata;
— autorytet moralny;

— liczne grono wyznawcow;

— znaczace zasoby materialne;

— wspolnototworczy charakter.

Debra Rowe, uzasadniajac zaangazowanie religii w propagowanie zroéwno-
wazonego rozwoju, podkresla etyczno-spoteczny wymiar tego zagadnienia i do-
warto$ciowuje rolg, jaka ma tu do odegrania religia. ,,W samej swej istocie roz-
woj zrownowazony dotyczy ograniczenia ludzkiego cierpienia. Dotyczy praw
cztowieka, sprawiedliwosci spotecznej 1 szacunku dla podtrzymujacych zycie
ekosystemow, od ktorych wszyscy jestesmy zalezni. (...) Religia odrywa kluczo-
wa role w historycznym i globalnym dialogu na temat moralnosci, praw cztowie-
ka i sprawiedliwosci spotecznej. W wielu tradycjach religijnych wazna rolg od-

3 Por. Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus Annus” (1 maja 1991), nr 37; S.H. Nasr, Religion
and the Order of Nature, Oxford University Press 1996, s. 193.

3 Por. G.T. Gardner, Inspiring Progress. Religions’ Contributions to Sustainable Develop-
ment, WW Norton & Company, New York-London 2006, s. 3-4.

35 Por. A. Pawlowski, Rozwdj zréwnowazony —idea, filozofia, praktyka, Lublin 2008, s. 109-111.

36 Por. G.T. Gardner, Religion and the Quest for a Sustainable World, The Humanist 63(2003)2,
s. 10.
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grywaja takie tematy, jak ludzkie cierpienie, moralnos¢, prawa cztowieka i spra-
wiedliwos¢ spoteczna™?’.

Natomiast lan Barbour wskazuje na zagadnienia dotyczace zrbwnowazone-
go rozwoju, ktore pokrywaja si¢ z troska réznych tradycji religijnych i przez to
przyczyniaja si¢ do ich zaangazowania na rzecz strategii zrOwnowazonego roz-
woju. Barbour rozréznia tu dwie kwestie: wspolne powody zaangazowania religii
i nauki oraz powody specyficzne dla samych tylko religii. Wsrod pierwszych
wymienia: perspektywiczne globalne spojrzenie; szacunek dla wszystkich form
zycia; troske zwiazang z rosnaca populacja ludzkosci. Do przyczyn zaangazowa-
nia w strategi¢ zrownowazonego rozwoju, ktore sa specyficzne dla religii, zalicza
natomiast: zaangazowanie na rzecz sprawiedliwosci spotecznej; realistyczna wi-
zje natury ludzkiej; postawe pokory; mniej konsumpcyjna wizje dobrego zycia’®.

Pelne spectrum mozliwosci zaangazowania religii na rzecz zrOwnowazone-
go rozwoju uwidacznia sig przy analizie definicji tego terminu. Genezg idei zrow-
nowazonego rozwoju lub krotko sustainability powszechnie taczy si¢ z raportem
International Union for the Conservation of Nature z roku 19803°. Natomiast naj-
bardziej popularne okreslenie tej koncepcji pochodzi z opublikowanego w roku
1987 przez WCED raportu Our Common Future (Raportu Brundtland): ,,Zréwno-
wazony rozwoj to rozwoj, ktory zaspokaja potrzeby obecne, nie zagrazajac moz-
liwosciom zaspokojenia potrzeb przysztych pokolen. Opiera si¢ na dwoch pod-
stawowych pojeciach:

— pojgciu «potrzeby, w szczegolnosci podstawowych potrzeb najbiedniejszych
na $wiecie, ktorym nalezy nadac¢ najwyzszy priorytet;

— pojeciu «ograniczeny, narzuconych zdolnosci srodowiska do zaspokojenia
potrzeb obecnych i przysztych przez stan techniki i organizacji spotecznej .
Pomimo toczacej si¢ dyskusji nad interpretacja tej definicji oraz probami hie-

rarchizacji potrzeb i ograniczen, istnieje zgoda co do tego, Ze na zroOwnowazony
rozw0j sktadaja sig trzy gtowne elementy: ekonomiczny, spoteczny i sSrodowisko-
wy. Niektorzy uwazajq jednak, ze natura zrownowazonego rozwoju jest bardziej
ztozona 1 oprocz trzech wymienionych elementéw dla pelnego zrozumienia tej
koncepcji nalezy dotaczy¢ takze ptaszczyzng etyczna, techniczna, prawna i poli-
tyczna*!. JesteSmy obecnie §wiadkami trwajacej dyskusji na temat wskazania prio-

37 D. Rowe, Education for a Sustainable Future: The Role of Religious Studies and Theology
Education, Religious Studies News (2007)5, s. 14.

38 Por. 1.G. Barbour, Scientifc and Religious Perspectives on Sustainability, w: Christianity
and Ecology, red. D.T. Hessel, R.R. Ruether, Harvard University Press 2000, s. 385-399.

3 Por. A. Holland, Sustainability, w: A Companion to Environmental Philosophy, red. D. Ja-
mieson, Blackwell Publishers, Malden-Oxford 2001, s. 390.

40 World Commission on Environment and Development, Our Common Future, Oxford Uni-
versity Press, Oxford 1987, s. 8.

41 Por. A. Pawtowski, Rozwdj zréwnowazony — idea, filozofia, praktyka, s. 109-316.
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rytetow zroéwnowazonego rozwoju, a w konsekwencji takich koncepcji filozo-
ficznych, ktore by tym priorytetom sprzyjaty*?.

Coraz wyrazniej jednak na pierwszy plan wychodzi istota tej koncepcji: ,,Roz-
woj cztowieka jest celem, wzrost ekonomiczny srodkiem. Tak wigc, wzrost powi-
nien ubogacac¢ ludzkie zycie. Niestety, czgsto nie dzieje si¢ tak. Ostatnie dekady
pokazuja jasno, Zze nie ma automatycznego powiazania pomigdzy wzrostem eko-
nomicznym i rozwojem cztowieka. A nawet jesli takie powiazania sg ustanawia-
ne, bez regularnego wspierania przez umiejgtng i rozsadna polityke, moga stop-
niowo sie degenerowa¢™®. Raport UNDP jednoznacznie okresla priorytet zrow-
nowazonego rozwoju, ktorym powinien by¢ rozwo6j cztowieka, a wszystkie inne
elementy powinny by¢ temu podporzadkowane.

W swietle tak przedstawionej idei zrownowazonego rozwoju wida¢ wyraznie,
ze w swej istocie idea ta koncentruje si¢ wokot cztowieka i jego potrzeb. Deklara-
¢ja z Rio de Janeiro w sprawie Srodowiska i rozwoju potwierdza t¢ teze dobitnie:
»Istoty ludzkie sa w centrum zainteresowania w procesie ZzrOwnowazonego roz-
woju. Maja prawo do zdrowego i tworczego Zycia w harmonii z przyroda”*.

Przestrzen ludzkich decyzji i czynéw zawsze byta przedmiotem zaintereso-
wania religii. Wykorzystujac swoje atuty, religie moga znaczaco przyczynic sig
do takiej interpretacji idei zrOwnowazonego rozwoju, ktora najlepiej przystuzy
si¢ cztowiekowi i1 przyrodzie. Ponadto religie moga odegra¢ wazna rolg w trans-
formacji $wiadomosci spotecznej i takim ksztattowaniu kultury, ktora bedzie sprzy-
jala zmianom stylu zycia swoich wyznawcow.

PODSUMOWANIE

Wktad religii w budowanie zrbwnowazonego §wiata jest znaczacy i stale ro-
$nie. Wida¢ to wyraznie na przestrzeni ostatnich kilkudziesigciu lat, a szczegdlnie
pierwszej dekady XXI wieku. U podstaw idei zrownowazonego rozwoju leza bo-
wiem wartosci zywo obecne w wielu tradycjach religijnych. Nie powinien wigc
dziwi¢ fakt, ze religie znalazty swoje miejsce w tworzeniu tej koncepcji, promuja
jaiaktywnie angazuja si¢ w jej wdrazanie.

Rozne tradycje religijne we wlasciwy sobie sposob angazuja si¢ w rézne ini-
cjatywy zmierzajace do promocji idei zrownowazonego rozwoju. Niniejszy arty-
kut nie akcentuje specyficznego wktadu poszczegdlnych religii, podkresla raczej

4 Por. Z. Hull, Filozofie zréwnowazonego rozwoju, w: Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do
praw czlowieka, red. A. Papuzinski, Oficyna Wydawnicza Branta, Bydgoszcz 2005, s. 52-63.

4 United Nations Development Programme, Human Development Report 1996, Oxfrod Uni-
versity Press, New York-Oxford 1996, s. 1.

# United Nations Conference on Environment and Development, Rio Declaration on Envi-
ronment and Development, Rio de Janeiro 1992.
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uniwersalne warto$ci spojne z idea zrbwnowazonego rozwoju, ktore sq obecne
we wszystkich, lub przynajmniej gtownych, tradycjach religijnych. Istnieja jed-
nak zagadnienia, ktore wprost dotycza strategii zrownowazonego rozwoju, a kto-
re w roznych religiach sa pojmowane radykalnie inaczej. Wiele sposrod tych roz-
nic ma swoje zrodta w réznych wizjach $wiata i osoby ludzkiej. Jednym z najbar-
dziej znaczacych zagadnien, ktore dzieli w tym wzgledzie religie, jest m.in.
odpowiedz na pytanie o wizj¢ osoby ludzkiej i sam moment jej zaistnienia (pod-
czas poczecia czy pozniej). Ze wzgledu na odpowiedz na to pytanie, poszczegol-
ne tradycje religijne przyjmuja rézne stanowiska na temat roli eutanazji, aborcji
i $srodkow antykoncepcyjnych w kontrolowaniu liczby mieszkancow naszej pla-
nety. To tylko jedna z waznych réznic w stanowiskach poszczegoélnych religii.
Majac swiadomos$¢ tych rdznic i zdajac sobie sprawg, ze wiele z nich jest na tyle
istotnych, ze nie da si¢ uzgodni¢ stanowisk, trzeba zgodzi¢ si¢ na t¢ odmiennos¢
i szuka¢ wspolnych przestrzeni, ktore moga stanowi¢ platformg zaangazowania
religii w budowanie zréwnowazonego $wiata.

W artykule tym nie podjgto tak waznych dla idei zrownowazonego rozwoju
zagadnien, jak: kultura konsumeryzmu (przestrzen ekonomiczna), populacja (prze-
strzen spoteczna) czy styl zycia (wszystkie ptaszczyzny si¢ tu przenikaja). Kazde
z tych zagadnien zashuguje na osobne studium. Glownym celem tego artykutu
bylo bowiem pokazanie efektow «ekologicznego nawrédcenian®’, jakie od dawna
dokonuje si¢ na swiecie i od pewnego czasu ma miejsce takze w Polsce. Dzigki
mig¢dzynarodowemu oddziatywaniu niektorych religijnych organizacji ekologicz-
nych, a szczego6lnie dzigki aktywnosci ,,Forum on Religion and Ecology” oraz
,European Forum for the Study of Religion and the Environment” ekologiczna
aktywnos¢ religii we wdrazaniu strategii zrownowazonego rozwoju na Zachodzie
jest coraz lepiej znana.

Wydaje sig, ze w Polsce jest w tym wzgledzie jeszcze bardzo wiele do zrobienia.
Religijnos¢ Polakow i ich przywiazanie do opinii hierarchéw Kosciota —a szcze-
golnie papiezy — jest czynnikiem, ktéry napawa optymizmem i niesie w sobie
ogromny ekologiczny potencjat. Zaangazowanie Jana Pawta 11 i Benedykta XVI
na rzecz ochrony przyrody ciagle czeka na upowszechnienie wsrdd polskich chrze-
Scijan. Wlasciwa promocja ich nauczania moze przynies¢ wiele korzysci dla bu-
dowania zrbwnowazonego $wiata i aktywizacji $wieckich w Kosciele.

Obecnie szczegodlnie wazny byltby glos polskich biskupow, ktorzy ukazaliby
wiernym mozliwe pola zaangazowania ekologicznego oraz wyraznie ich do tego
zachgcili. Istnieje bowiem dzi$ w Polsce niebezpieczenstwo uproszczonej wizji

4 Por. Jan Pawel 11, Audiencja Generalna ,,Bég uczynit cztowieka wlodarzem stworzenia”
(Watykan, 17 stycznia 2001), nr 4.
46 Por. T. Rozek, Ideologia zastapita nauke, Gos¢ Niedzielny (2009)49, s. 36-39.
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spoteczenstwa, ktéra uwidocznita si¢ w publikacjach podczas debaty klimatycz-
nej przed szczytem w Kopenhadze*®. Wedtug tej koncepcji, spoteczenstwo dzieli
si¢ na lewicowych ateistycznych ekologdw przekonanych o zmianach klimatycz-
nych iludzi religijnych o pogladach prawicowych, ktérzy te zmiany kwestionuja.
Podziat taki jest btedny w samej swej istocie. Wielu bowiem ludzi na calym §wie-
cie wlasnie z motywow religijnych (czgsto posiadajac prawicowe poglady) anga-
zuje si¢ w dziatania na rzecz przyrody. Promocja tej blgdnej wizji moze zahamo-
wac ekologiczna aktywno$¢ wielu chrzescijan lub sktoni¢ ich do szukania odpo-
wiedzi na problemy wspodtczesnego $wiata metodami sprzecznymi ze spotecznym
nauczaniem Kosciota.

Bez watpienia mozna jednak stwierdzi¢, ze pomimo stale rosnacego zaanga-
zowania religii w ksztaltowanie idei zrownowazonego rozwoju i jego wdrazanie,
rola religii ciagle jeszcze jest zbyt mato wykorzystywana, a czgsto niedoceniana.
Stan ten powinien ulec natychmiastowej zmianie. Religie maja bowiem wielo-
wiekowe doswiadczenie we wdrazaniu wypracowanych idei oraz dysponuja real-
nymi mozliwosciami implementowania tych idei zar6wno na poziomie spote-
czenstw, jak 1 poszczegodlnych osob. Zaangazowanie religii w promocj¢ dziatan
pro-srodowiskowych i strategii zrdwnowazonego rozwoju moze okazac sig klu-
czowe dla ich akceptacji przez szerokie spectrum spoteczenstw.

RELIGION AND ANTIQUE CULTURE AS A BASE FOR THE CONCEPT
OF SUSTAINABLE DEVELOPMENT

Summary

In the human nature there is a tendency to continuous progress in all possible areas. Since the
modern times humanity has great achievements on the field. The achievements cause contemporary
ecological crisis. One of the most important tasks of our time is shaping sustainable life style among
ordinary people. Great allies in this task are antique culture and religious traditions based on the
religious virtue of moderation and philosophical rule of “golden mean” which are agreeable with the
idea of sustainable development.
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