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Streszczenie: Chrzescijaniska mysl personalistyczna proponuje w proce-
sie wychowania budowanie ciggtej relacji w przestrzeni wolnosci pojetej
jako dar i zadanie od Boga. Pedagogia osobowej wolnosci autonomicznej
wymaga dialogu, a nie monologu czy terroru, totez w dialogicznym spot-
kaniu ucznia i wychowawcy wazng okazuje si¢ zasada ztotego srodka.
Analogicznie ma si¢ rzecz w wychowaniu do wolnosci: i w wierze, i w ro-
zumie. Te prawde wskazuje Jan Pawel II w Fides et ratio, gdy podkresla,
ze obie te rzeczywistosci wzajemnie si¢ przenikajg — kazda we wlasnej
przestrzeni, w ktorej si¢ realizuje. Miedzy poznaniem rozumowym a po-
znaniem wiary istnieje gteboka i nierozerwalna jednos¢, ktéra umozli-
wia osobie ludzkiej moznos¢ wlasciwego poznania samego siebie, $wiata
i Boga. Za ks. prof. Jozefem Tischnerem mozna powiedzie¢, ze Jan Pawel II,
poddajac krytyce wolno$¢, pragnie ocali¢ wolnos¢.

Stowa kluczowe: ideologia, osoba, pedagogia, religia, rozum, $wiato-
poglad, wiara, wolno$¢ autonomiczna, wychowanie.

~Wiara i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki uno-
si sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie
poznania prawdy, ktdrego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby
cztowiek — poznajgc Go i mitujac — mdgt dotrzec takze do pelnej prawdy o so-
bie” - tymi stowami 14 wrzes$nia 1998 roku bt. Jan Pawel I rozpoczat encyklike
o relacjach miedzy wiarg a rozumem’. Papiez niejako podpowiada, ze od tysiac-
leci s3 wypracowywane rdzne teorie na temat bytu ludzkiego ijego formacji.
To pryncypialne zagadnienie antropologiczne nabiera szczegdlnego znaczenia

! Problematyce relacji wiary i rozumu zostata poswiecona I Krajowa Konferencja z cyklu
»Nauka na przelomie wiekéw”, ktéra miata miejsce 6 maja 1999 r. w Szczecinie. Wygloszone refe-
raty zostaly wydane drukiem przez Uniwersytet Szczecinski w publikacji Wiara i rozum na progu
trzeciego tysigclecia, ,,Materiaty. Konferencje”, 1999, nr 42. Por. W. Cichosz, ,,Fides et ratio” jako
przestrzen ksztaltowania wolnosci w pedagogice personalistycznej, w: Wiara i rozum na progu trze-
ciego tysigclecia, red. W. Deptufa i W. Dyk, Szczecin 1999, s. 23-45.
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poprzez odniesienie do tzw. hermeneutycznego postulatu Sitz im Leben — czyli
usytuowanie go w konkretnym srodowisku historyczno-kulturowym.

Historie zycia poszczegolnych osdb, jak i calych spoteczenstw mozna obra-
zowo okresli¢ jako ,,zawody miedzy wychowaniem a katastrofg™. To nieustanna
batalia miedzypokoleniowa, zmaganie si¢ podstaw zycia i jego nieodwracalnego
obumierania. Wlasnie obecne pokolenia cieszg si¢ niezwyktym przywilejem, ja-
kim jest upadek najwiekszych totalitaryzmdw politycznych i ideologicznych w hi-
storii wspolczesnej (nazizmu i komunizmu), ale jednoczesnie czasy te sa pelne
znakow zapytania (ponowoczesna dekonstrukcja wielkich narracji - fr. grands
récits, liberalizm aksjonormatywny i konsumpcyjno-materialistyczny styl zycia),
gdy rozwdj technologii informatycznych nie tylko prowadzi cztowieka do epoki
poprzemystowej (postindustrialnej), ale poprzez dziatania globalistyczne tworzy
sie nowy porzadek $wiata (ang. New World Order)?®, ktérego celem jest utworzenie
sprawnie funkcjonujacego spoleczenstwa technetronicznego (ang. technetronic
society)’. Czy zatem w ponowoczesnym dyskursie naukowym jest jeszcze miejsce
na wiar¢ i rozum oraz budowanie miedzy nimi jakichkolwiek interakcji?

1. Okreslenie pojecia ,,czytelnos¢ aksjologiczna”

Chcac zrozumie¢ koncepcje pedagogii osobowej wolnosci autonomicznej Jana
Pawta II trzeba najpierw ustali¢ tres¢ pojawiajacych si¢ pojeé, a nastgpnie wskazaé
gléwne relacje zachodzace miedzy rzeczywistoscig wiary i rozumu. Czytelnosé
jezyka jest tu konieczna, wrecz fundamentalna, gdyz ,,uzywamy tych samych
stow i korzystamy z tych samych znakdéw, a zupelnie si¢ nie rozumiemy™. Prob-
lemy wspolczesnej metodologii mozna zatem usytuowaé w duzym stopniu w ob-
szarze glebokiego rozmycia aksjologicznego (zachwianie ogdlnej teorii znaku).
Wydaje sig, ze to, co wczoraj byto czyms oczywistym i imperatywnie wigzacym
wszystkich, dzisiaj zostalo poddane spotecznej dyskusji i demokratycznemu
wyborowi. Tak tez jest z pojeciami pozostajacymi w $cistym zwigzku z tematem:
,»0s0ba’, ,,personalizm’, ,wiara’, ,,rozum’, ,,$wiatopoglad” czy ,,ideologia”

W podjetej rekonstrukeji nauczania papieza o osobowej wolnosci autonomicz-
nej wykorzystano filozoficzng propozycje Boecjusza, ktory termin ,,osoba” (fac.
persona, gr. prosopon) pojmuje jako jednostkowa substancje o naturze rozumnej

2 R. Carneiro, Wolnos¢ a wychowanie, ,,Kolekcja Communio” 1994, t. 9, s. 306.

* Por. W. Cichosz, Dekalog wychowania katolickiego w epoce globalizmu, w: Paristwo a wy-
chowanie. Idee — mity - stereotypy, red. A. Dymer, T. Sikorski, Szczecin 2005, s. 331; Z. Brzezinski,
Between Two Ages, New York 1970, s. 9: ,,The post-industrial society is becoming a technetronic
society: a society that is shaped culturally, psychologically, socially and economically by the im-
pact of technology and electronics - particularly in the area of computers and communications”

* Por. W. Cichosz, Pedagogiczny dekalog formacji chrzescijariskiej w epoce globalizmu, w: VE-
RITAS cum CARITATE - INTELLEGENTIA cum AMORE, red. Cz. Rychlicki, I. Werbinski, To-
run 2011, s. 730.

> W. Cichosz, Metodologia. Elementarz Studenta, Gdansk 2000, s. 7.
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(tac. persona est naturae rationalis individua substantia)®. Trzeba dopowiedzie¢,
ze natura jest tutaj rozumiana jako ,,0znaczona gatunkowa wilasciwos¢ jakiejkol-
wiek substancji”’. Natomiast jako pedagogie i wychowanie rozumie si¢ zamierzone
i sSwiadome podejmowanie czynnosci majacych na celu uksztaltowanie osobowosci
wychowanka wedtug spotecznie akceptowanego wzoru, czyli idealu wychowawcze-
go®. Z kolei personalizm, to ,,zesp6t koncepciji filozoficznych (wchodzacych w za-
kres antropologii), przy czym wspdélnym punktem wyjscia wszelkich kierunkéw
personalistycznych jest metafizyczne pojmowanie osoby jako autonomicznego
bytu natury duchowe;j™. Wiara to faska i cnota teologiczna, ktora ,,jest osobowym
przylgnieciem czltowieka do Boga: réwnoczesnie i w sposob nierozdzielny jest ona
dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktéra Bég objawil™. Chrzescijaniskie rozwa-
zania nad wiarg koncentrujg sie¢ zasadniczo wokot Listu do Hebrajczykow (11, 1-2),
ktory przedstawiajac owoce wiary (gr. pistis — zawierzenie lub posiadanie do kogo$
zaufania) definiuje jg jako greckie hipostasis, co jest z kolei ttumaczone jako ,,pod-
stawa” (w Biblii Tysigclecia nawet ,,poreka”) albo ,,substancja” Idac za pierwszym
rozumieniem tego stowa, $w. Tomasz z Akwinu przedstawia wiarg jako przyrodzo-
ny stan umystu, polegajacy na pewnosci prawd nie z racji dowodéw rozumowych,
ale przez przyjecie swiadectwa autorytetu wynikajacego z zaufania.

Z wiarg nieodlacznie zwigzane jest pojecie religii, ktére oznacza pewien spo-
sob czy podstawowy aspekt zycia (dla wyznawcy), a zarazem odrebng dziedzine
kultury. Stanowi¢ moze zasadniczy zrab lub czynnik jakiego$ $wiatopogladu,
ktéry nalezy rozumiec jako zespot przekonan i postaw, twierdzen, ocen i norm,
ktéry (przynajmniej w oczach swoich zwolennikéw czy wyznawcéw) stanowi
spodjny, calo$ciowy obraz rzeczywistosci (tego, co istnieje), porzadkujacy (war-
tosciujacy i normujgcy) postepowanie wzgledem siebie i otoczenia. Na religie
sktadajg si¢ cztery zasadnicze elementy: (1) doktryna (zbior twierdzen) na te-
mat Boga lub $wigtosci oraz ich relacji do cztowieka i $wiata; (2) kult bostwa
lub $wietosci, sposdb nawigzywania i utrzymywania kontaktu z Bogiem, uswie-
cania si¢; (3) zesp6l norm postepowania, jakas - motywowana religijnie - mo-
ralnos$c i obyczajowosc; (4) instytucje spoteczne, funkcje okreslenia i przekazy-
wania doktryny i moralnosci, sprawowania kultu, nawolywania do uswiecenia,
funkcje kaptanéw, kaznodziejow, prorokdéw i teologdow.

Z kolei termin ,,rozum” odnosi si¢ do umiej¢tnosci operowania pojeciami abs-
trakcyjnymi lub zdolnosci analitycznego myslenia i wyciggania wnioskéw z prze-
tworzonych danych. W tym kontekscie pojawiaja sie takie terminy, jak ,,umyst’,

¢ Por. A. M. S. Boecjusz, O pocieszeniu filozofii ksigg piecioro oraz traktaty teologiczne, thum.
T. Jachimowski, Poznan 1927, s. 229.

7 Tamze, s. 232. Zob. takze: W. Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej,
Poznan 1985, s. 57.

8 Zob. W. Cichosz, Biblijne wychowanie parenetyczne. Od pedagogiki do pedagogii, red.
R. Czekalski, ,,Studia Katechetyczne”, Warszawa 2012 (w druku).

* L. Gawor, Personalizm, w: Stownik poje¢ filozoficznych, red. W. Krajewski, Warszawa 1996, s. 149.

19 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 176.
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sintelekt” czy ,,racjonalizm”. Wreszcie ideologia jest zespotem ,,$cisle okreslonych
zalozen i pogladéw politycznych, etycznych i filozoficznych, czesto bezdyskusyjnie
przyjmowanych i wcielanych w zycie przez okreslong grupe ludzi (ideologia komu-
nistyczna, faszystowska, kontestacji)”"'. W bardziej specjalnym znaczeniu ideologia
nazywa si¢ doktryne zwigzang z dzialaniem (z interesami) grupy klasowo (w sen-
sie marksistowskim) zdeterminowanej. Ideologia, w przeciwienstwie do holizmu,
ma czgsto glebokie konotacje redukcjonistyczne (antropologiczne i aksjologiczne),
ktore wspodlczesnie przejawiaja sie w radykalnych postawach antyreligijnych i anty-
chrzescijaniskich. To nie tylko zerwanie z jakgkolwiek religia, ale przede wszystkim
materialistyczno-poganskie specialité de la maison cztowieka ponowoczesnego'.

Trafnie ducha epoki ponowoczesnej oddaje Sobdr Watykanski II w Konstytucji
duszpasterskiej ,Gaudium et spes™ ,,Swiat dzisiejszy okazuje sie zarazem mocny
i staby, zdolny do najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem przed nim otworem
droga do wolnosci i niewolnictwa, do postepu i do cofania si¢, do braterstwa
i do nienawisci. Poza tym czlowiek staje sie Swiadomy tego, Ze jego zadaniem jest
pokierowac nalezycie sitami, ktére sam wzbudzil, a ktére moga go zmiazdzy¢ lub
tez mu stuzy¢. Dlatego zadaje sobie pytania. Zakldcenia rownowagi, na ktore cier-
pi $wiat dzisiejszy, w istocie wigzg sie z najbardziej podstawowym zachwianiem
réwnowagi, ktére ma miejsce w sercu ludzkim”?. Jan Pawel II w encyklice Fides
et ratio dodaje: ,,zaistnialo niebezpieczenstwo, ze niektérzy ludzie nauki, rezyg-
nujac z jakichkolwiek odniesien etycznych, nie stawiajg juz w centrum swej uwagi
osoby ludzkiej i calosci jej zycia. Co wigcej, cz¢$¢ z nich, swiadoma mozliwosci
otwartych przez rozwdj techniki, wydaje sie ulega¢ nie tylko logice rynku, ale
takze pokusie zdobycia demiurgicznej wtadzy nad przyroda, a nawet nad samym
bytem ludzkim” (FR 46). W takim kontekscie trzeba rozwazy¢ tzw. socjologiczng
kategorie ,,wolno$ci od” oraz ontologiczng kategorie ,wolnosci do™*.

2. Antynomia fundamentalna:
relacyjna struktura bytu ludzkiego

Ernest Hemingway w motcie do ksigzki Komu bije dzwon, zaczerpnigtym
od Johna Donne’a, wypowiada niezwykte stowa odnoszace si¢ do kazdej oso-
by ludzkiej: ,,Zaden cztowiek nie jest samotng wyspa; kazdy stanowi utamek

' Ideologia, w: Stownik wspdlczesnego jezyka polskiego, t. 1, red. B. Dunaj, Warszawa 2007, s. 312.

12 Por. W. Cichosz, Edukacyjno-apostolska akomodacja psychologii transgresyjnej, ,Paedagogia
Christiana” 2008, nr 2/22, s. 93-104.

1 Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,,Gaudium
et spes”, Rzym 1965, n. 9.

14 Zob. Jan Pawet I1, Encyklika o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego
Kosciota ,Veritatis splendor”, Rzym 1993; W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspotczesnej szkole
katolickiej, Warszawa 2010, s. 237; Tenze, Wychowanie chrzescijariskie wobec postmodernistycznej
prowokacji, Gdansk 2001, s. 191-2009.
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kontynentu, cze$¢ ladu (...). Smieré kazdego cztowieka umniejsza mnie, albo-
wiem jestem zespolony z ludzko$cia. Przeto nigdy nie pytaj, komu bije dzwon; bije
on tobie”". Tak wiec istnienie cztowieka nie jest nigdy istnieniem wyizolowanym,
ale wspolegzystencija (koegzystencja). Stad tez pojawiaja si¢ w pelni uzasadnio-
ne sformulowania o dialogicznej i relacyjnej strukturze bytu ludzkiego. W mysl
filozoficznej antynomii fundamentalnej cztowiek moze urzeczywistnic swe oso-
bowe powolanie, stac si¢ w pelni czlowiekiem tylko na plaszczyznie spolecznej,
w kontakcie i dialogu z drugim. W tym stwierdzeniu nalezy szukac¢ rdzenia nauki
chrze$cijaniskiego personalizmu. Kazda jednostka ludzka, jako byt zintegrowany,
ze swej istoty stara sie komunikowac z innymi osobami, aby je poznac i kocha¢
na wzdr Jezusa Chrystusa. Dla osobowosci ludzkiej istotne jest szukanie dialogu,
w ktérym osobowo$¢ ta rzeczywidcie bedzie siebie dawac, i w ktorym jest przyj-
mowana. Czlowiek w spotkaniu z drugim odkrywa, Ze jest osoba i Ze musi uzna¢
taka sama, réwng jego wlasnej godnosci — godnos¢ innych ludzi. To wszystko
sprawia, ze osoba ludzka — jak pisze bl. Jan Pawel Il w Fides et ratio — jest istotg re-
lacyjna, zawsze zyje ,wobec”: w relacjiz sobg, z narodem, ze $wiatem i z Bogiem'®.

To, co dla papieza wydaje sie by¢ czyms$ oczywistym i uzasadnionym, nie jest
juz takim dla wielu wspoélczesnych ludzi. Stad tez warto przypomnie¢, ze u pod-
staw wielu twierdzen lezy przyjmowana aksjologia i wynikajace z niej modele
osoby ludzkiej. W ogromnym gaszczu réznych kierunkéow antropologicznych
mozna wskazac trzy zasadnicze koncepcje cztowieka: (1) materialistyczna, kté-
ra w ludzkiej istocie upatruje tylko kawatek materii, zwierze wpisane jedynie
w czasoprzestrzen (podobne odniesienia w naturalizmie, egzystencjalizmie
i postmodernizmie). Tym samym czlowiek zostaje zamkniety w kregu materii
i doczesnosci, a jego zycie pozbawione ostatecznego i ponadczasowego sensu;
(2) idealistyczna, ktora identyfikuje byt ludzki z ,,duchem doskonalym”. Czto-
wiek to nieszczesliwy aniot uwiklany w materialne cialo, ktére przeszkadza
i zniewala, z ktérego chcialby sie wyzwoli¢, lecz nie moze; (3) realistyczng, ktéra
postrzega i interpretuje czlowieka jako jednos¢ cielesno-duchowg'’.

3. Antropologia divina jako zrodto wolnosci autonomicznej
Zgodnie z wczesniej przyjetymi zalozeniami terminologicznymi, persona-

lizm to zespot koncepgji filozoficznych (wchodzgcych w zakres antropologii).
Wspdlnym punktem wyjscia wszelkich kierunkéw personalistycznych jest

1> E. Hemingway, Komu bije dzwon, Wroctaw 1988, s. 2.

'* Por. FR 20.

7Por. W. Cichosz, Wychowanie chrzescijaniskie..., s. 106-117. Zob. takze: M. Nowak, Kon-
cepcje cztowieka we wspétczesnych wybranych nurtach kultury, w: Humanistyczno-antropolo-
giczna ewolucja pedagogiki kultury. Konsekwencje dla teorii i praktyki, red. ]. Gajda, Krakow
2009, s. 147-165; M. Nowak, P. Maier, I. Szewczak (red.), Antropologiczna pedagogika ogélna,
Lublin 2010.
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metafizyczne pojmowanie osoby jako autonomicznego bytu natury duchowej'®.
Jan Pawel II w swych rozwazaniach idzie dalej, wskazuje na koncepcje osoby
jako wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego do poznania Boga, prawdy
i dobra’. Na marginesie warto dodac, ze powyzsze stwierdzenia wcale nie su-
ponuja, by nurt filozoficzny zwany personalizmem byl w swej strukturze jedno-
lity i jednorodny. Wielu autoréw zajmujacych si¢ tym zagadnieniem wskazuje,
ze personalizmdw jest wiele i niejednokrotnie trudno wnika¢ w skomplikowane
réznice miedzy nimi*. Analizujac jednak liczne wypowiedzi mozna stwierdzic,
ze na gruncie europejskim skrystalizowaly si¢ zasadniczo dwie koncepcje be-
dace wyrazem personalistycznej wizji czlowieka. Jedna z nich reprezentuje
Emmanuel Mounier. Jest to tzw. personalizm otwarty, okreslany réwniez mia-
nem personalizmu spolecznego zaangazowania. Autorem drugiej jest Jacques
Maritain - twoérca stynnego humanizmu integralnego®'.

Wracajac jednak do zagadnienia pedagogii osobowej wolnosci autono-
micznej bl. Jana Pawla II w kontekscie wiary i rozumu, trzeba zdecydowanie
zauwazy<, ze wobec postepujacego obecnie redukcjonizmu poznawczo-aksjo-
logicznego, laicyzacji i liberalizmu moralnego oraz nieuwzgledniania korelacji
w przestrzeni wiary i rozumu, nalezy postulowa¢ powrét do najwazniejszych tez
jednego z mistrzow filozofii — $w. Anzelma z Canterbury (1033-1109), dotycza-
cych wlasnie problemu relacji rozumu do wiary (fac. fides quaerens intellectum -
wiara szukajgca zrozumienia) oraz mysli Jana Pawta II (1920-2005) zawartych
w encyklice Fides et ratio. Zaufanie zdolnosciom ludzkiego rozumu, podkresla-
nie jednos$ci poznania, ktdrego zrédtami sg intelekt i prawda Objawiona przez
Boga oraz wezwanie do zintegrowania myslenia filozoficznego i teologicznego
w celu ,wyjasnienia zwigzku miedzy prawdg a zyciem, miedzy wydarzeniem
a prawda doktrynalng, zwlaszcza za$ relacji migedzy transcendentng prawda
a jezykiem zrozumiatym dla cztowieka” (FR 99) to bardzo trafne, a wspolczes-
nie niezwykle cenne i potrzebne rozwinigcie stow §w. Anzelma z Canterbury:
Credo ut intellegam et intellego ut credam (wierze, abym zrozumial i rozumiem,
abym uwierzyt).

Przywotany $w. Anzelm z Canterbury, nawigzujac do starozytnej idei logosu,
a wiec przepelniajacego swiat Porzadku (Rozumu), dostrzega w rzeczywisto-
$ci uporzadkowanie, ktére daje si¢ poznac poprzez podobienstwo za pomoca
rozumu. Filozof wyraza mysl, ze Bog, tworzac §wiat w taki wlasnie precyzyjnie
rozumny sposob, dal czlowiekowi wskazdwke, aby spotkal sie z Nim poprzez
intelekt. I tym $ladem podaza personalizm chrzescijanski i wskazywany przez
niego system wychowania. Pojawiajacy si¢ obecnie kryzys osobowy jest zyciem

'8 Por. L. Gawor, Personalizm, w: Stownik pojec filozoficznych..., dz. cyt., s. 149.

¥ Por. FR 4.

20 Por. A. Szudra, K. Uzar (red.), Personalistyczny wymiar filozofii wychowania, Lublin 2009.

2! Por. J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego Swiata
chrzescijariskiego, thum. J. Budzisz, Londyn 1960; tenze, Pisma filozoficzne, thum. ]. Fenrychowa,
Krakéw 1988.
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w pseudoobiektywnych oraz pseudoabsolutnych wartosciach. Dzieje si¢ tak,
gdyz zostala zagubiona wlasciwa relacja miedzy dwoma biegunami, o ktoérych
mowi papiez: wiarg i rozumem. To sprawia, ze w koncepcji wychowania chrzes-
cijanskiego kryzys osoby ludzkiej wymusza zwrot ku humanizacji wychowania®.
Mozna tego dokonac poprzez wypetnianie nastepujacych warunkow: (1) ukie-
runkowanie na osobowa koncepcje cztowieka i wyptywajace z niej cele oraz
idealy wychowania; (2) personalizowanie relacji: wychowanek — wychowawca,
uczen - mistrz; (3) dobdr odpowiednich metod i technik wychowawczych. Wy-
chowanie chrzedcijanskie nie tylko docenia i chroni godno$¢ osobowa czto-
wieka, jego potrzeby zaréwno materialne, jak i duchowe, ale i wciela ducha
ewangelicznego w zycie spoteczne. Méwiac o wolnosci i godnosci cztowieka,
nalezy tez pamigtac, ze w optyce chrzescijanskiej osoba ludzka realizuje swo-
je powolanie poprzez nieustanng samotranscendencje ku bliznim, ku §wiatu
stworzonemu, a ostatecznie ku Bogu®, jest istotg zorientowana na bezposrednia
bliskos¢ ze swym Stworca (Yac. desiderium naturale in visionem beatificam)*.
I w tym wlasnie wymiarze ludzkiej egzystencji (fac. antropologia divina — obraz
dziecigctwa Bozego) nalezy szuka¢ Zrddel i celow chrzescijanskiej wolnosci,
wolnos$ci autonomicznej, czyli wolnosci osobowej (tzw. ,wolnos¢ do”) a nie
wolnosci pojetej jako kategoria spoteczna (tzw. ,wolnos¢ od”). Wolnos¢ jest
zatem cztowiekowi dana, ale réwnocze$nie zadana (tzw. maieutyka — stawanie
sie osoby), a nabiera pelni chrzeécijaniskiej poprzez proegzystencije, czyli bycie
dla innych na wzdr Jezusa Chrystusa.

4. Personalistyczne wychowanie do wolno$ci

Chrzescijaniskie wychowanie personalistyczne, przywolujgc stowa J. Maritaina,
uznaje, ze ,,czlowiek to zdzbto stomy, w ktére (fr. dans lequel) wnika niebo™*. Szko-
da, Ze twierdzenie to nie znalazfo nalezytego oddzwigku w polskich opracowaniach.
Stowa francuskiego filozofa thumaczy sie czesto blednie, méwigc, ze to czlowiek (fr.
qui), bedac zdzbtem stomy, wnika w niebo. Taka interpretacja moze by¢ wynikiem
duzego wptywu mysli B. Pascala. Okreslenie Maritaina jest istotne z tej racji, ze ko-
responduje z teologiczng i pedagogiczng mysla chrzescijanska XXI wieku. Zdaniem
teologow katolickich, to Bog wychodzi czlowiekowi na spotkanie, pierwszy wyciaga

22 Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary..., s. 187.

» Por. np. M. Schmaus, Wiara Kosciota, thum. J. Zaremba, Gdansk 1989, s. 244.

4 Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, ttum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 244;
H. U. von Balthasar, W petni wiary, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 1991, s. 147-161. Zob. takze:
W. Cichosz, Wychowanie chrzescijatiskie..., s. 156.

2 J. Maritain, Principes d'une politique humaniste, Paris 1944, s. 16: ,Un brin de paille dans
lequel entre le ciel. Cest ce mystere métaphysique que la pensée religieuse désigne en disant que la
personne est I'image de Dieu”. Nalezy doda¢, ze Bog — bedac dawcg istnienia — wyprzedza swoja
taskg kazde ludzkie dziatanie (por. Flp 2, 13; Dz 17, 28; Ps 139, 4 n.) i w takim kontekscie trzeba
rozumie¢ sformutowanie francuskiego personalisty.
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reke, oferujgc dialog®. Czlowiek w ten sposob zostaje zobowigzany do udzielenia
odpowiedzi, bedac jednak zawsze wolnym w swym wyborze. Karl Rahner mdwi,
ze ,wolnos¢ jest ostatecznie otwartoscig na wszystko bez wyjatku: otwarto$cig
na absolutng prawde, na absolutng mitos¢, na absolutna nieograniczonos¢ ludzkie-
go zycia w bezposredniej bliskosci z tym, ktdrego nazywamy Bogiem”™. Przyjecie
przez cztowieka Bozego zaproszenia realizuje si¢ i przejawia w postawie wiary, czyli
pozytywnej odpowiedzi na wezwanie Boze. Zatem inicjatorem dialogu pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem jest zawsze Bog. ,,Irzeba nam pas¢ na ziemig - pisze J. Mari-
tain - i obumierac, aby poznac¢ swoje wlasne oblicze, gdy przyjmiemy biaty kamien,
na ktérym Bég napisal nasze nowe imi¢™*.

W takim kontekscie mozna tez umiescic¢ stowa §w. Pawta: ,,Ku wolnosci wy-
swobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo
pod jarzmo niewoli!” (Ga 5, 1). Kazda osoba ludzka powinna uczy¢ sie ,za-
wodu czlowiek”. W ujeciu personalizmu chrzescijaniskiego wychowanie nie
ujawnia relacji cztowieka do dobr materialnych, gdyz swiat przedmiotéw jest
tu postrzegany jako bezosobowy, ale dotyczy bezposrednio relacji interperso-
nalnych. Procesowi wychowania towarzyszy nastepujaca hierarchia wartosci:
od materialnych poprzez duchowe ku absolutnym?®. Wartoscig absolutng nie
jest tu wolnos¢ pojeta jako samowola: indywidualizm, egoizm czy relatywizm.
Wartoscig ta nie sg réwniez intelekt i rozum (zdobywanie tylko wiedzy o $wie-
cie i cztowieku) czy metody i techniki wychowawcze, ale zdobywanie wolno-
$ci duchowej, wolnosci wewnetrznej poprzez poznanie, madros¢ i milo$¢ oraz
sieganie do szczytow wolnosci zewnetrznej przez podporzadkowanie sie war-
to$ciom zapewniajagcym rozwoj osoby®’. Ten moment wolnosci zdecydowanie
uwypukla bl. Jan Pawel II, kiedy zarysowuje potrzebe ciagltego wspdtdziatania
wiary i rozumu, wykazujgc, Ze jedno nie moze istnie¢ bez drugiego, gdy chce
sie mowi¢ o wolnosci. Przestrzen wypelniajaca fides et ratio musi by¢ nalezycie
zagospodarowana. Ruch wahadta osobowej wolnosci powinien by¢ umieszczo-
ny w przestrzeni, ktéra wpisuje si¢ w rzeczywisto$¢ wiary i rozumu. Zachwianie
réwnowagi pomiedzy tymi elementami zawsze jest niebezpieczne: zaufanie je-
dynie wierze prowadzi do niebezpiecznego zniewolenia cztowieka fideizmem,
fundamentalizmem i radykalnym tradycjonalizmem, czego wyrazem moze by¢
np. biblicyzm (literalne odczytywanie Biblii). Z kolei zaufanie tylko rozumowi
rodzi ontologizm, scjentyzm, eklektyzm, pragmatyzm, racjonalizm i nihilizm?".

Wobec powyzszego nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze wychowanie chrzes-
cijaniskie do (ku) wolnosci postuluje, by uzna¢ istnienie dwoch porzadkow

¢ Por. M. Schmaus, dz. cyt., s. 249; K. Rahner, dz. cyt., s. 101-118; H. U. von Balthasar, dz.
cyt., s. 162-169.

7 K. Rahner, dz. cyt., s. 325.

8 ]. Maritain, Trzej reformatorzy..., s. 36.

» Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary..., s. 432.

* Por. J. Maritain, Pour une philosophie de leducation, Paris 1959, s. 28.

! Por. FR 52-53, 86-90.
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poznania, odrebnych nie tylko ze wzgledu na swa zasade, ale takze ze wzgledu
na przedmiot. By¢ czlowiekiem naprawde wolnym - to by¢ nieustannie otwar-
tym na platonska triade prawdy (gr. aletheia), dobra (gr. agathon) i pigkna (gr.
kalos). W tym kontekscie godne uwagi jest stwierdzenie papieza, ze ,kazdy
cztowiek jest filozofem” (FR 64). Wracaja ponownie sformulowania $w. An-
zelma z Canterbury: credo ut intellegam et intellego ut credam! (wierzg, abym
zrozumial i rozumiem, abym uwierzyl) oraz stowa §w. Augustyna, ktére moga
stanowi¢ trafne podsumowanie powyzszych rozwazan: ,Sama wiara nie jest
niczym innym jak przyzwoleniem mygli (...). Kazdy, kto wierzy, mysli — wierzac
myslii mys$lac wierzy (...). Wiara, jesli nie jest mysleniem, nie istnieje”**. Warto-
$ci te s3 tym donioslejsze, jak stwierdza Piotr Jaroszynski, im bardziej ,,prawda
nie jest juz uzgodnieniem poznania z rzeczywistosci, lecz »moim pogladem«.
Dobro nie jest celem, ktéry domaga sie spetnienia, lecz »mojg zachcianka«.
Piekno nie jest juz doskonatoscia i tadem, lecz moim »gustem«™.

5. Papieska pedagogia wolnosci autonomiczne;j
— od funkcjonariusza do mistrza

Wychowanie chrzescijanskie do wolnosci, jak wielokrotnie wskazywano, pro-
muje koncepcje, wedtug ktorej osoba ludzka jest zawsze podmiotem, ale jed-
noczesnie narzedziem w reku Boga. Jak méwi Ksiega Przystow: Serce cztowieka
obmysla droge, lecz Pan utwierdza kroki (Prz 16, 9). Czlowiek dzigki temu, ze jest
istotg osobowg, posiada w swej ontycznej strukturze element transcendentny,
ktdéry przez Bibli¢ okreslany jest jako obraz i podobieristwo Boze (Rdz 1, 27).
Owa ,wizja czlowieka jako imago Dei zawiera konkretne wskazania dotyczace
jego istoty i wolno$ci oraz niesmiertelnosci jego ducha. Skoro $wiat stworzo-
ny nie jest samowystarczalny, to wszelkie ztudne poczucie autonomii, ignoru-
jace zasadnicza zalezno$¢ kazdego stworzenia — w tym takze cztowieka -
od Boga, prowadzi do dramatéw, ktére udaremniajg rozumne poszukiwanie
harmonii i sensu ludzkiego istnienia” (FR 80). Wobec powyzszego tatwo za-
uwazy¢, ze tym, co czlowieka okresla i wyréznia jako podmiot, s3: (1) zdolnos¢
do subiektywnego przezywania $wiata; (2) autorefleksja (samoswiadomos¢);
(3) wolnos¢ wyboru (podejmowania decyzji); (4) celowe kierowanie sobg (au-
toteleologia); (5) zdolno$¢ odrézniania dobra od zta (etyczne wartosciowanie).
Ten tzw. odboski element osoby sprawia, ze osoba jest dana i zadana czlowie-
kowi przez Boga. Czlowiek ma zatem obowigzek te osobg w sobie realizowac.
A realizuje ja, bedac zakorzenionym we wspoélnocie. Osoba ludzka nie jest wiec

32 Sw, Augustyn, De praedestinatione sanctorum, 2, 5, w: Patrologia Latina I-CCXVII (I-IV
Indices), ed. ]. P. Migne, Paris 1878-1890, 44, 963.

# P. Jaroszynski, Triada prawda, dobro, pickno utracona?, http://www.piotrjaroszynski.pl/
felietony-wywiady/triada-prawda-dobro-piekno-utracona.html (odczyt z dn. 18 maja 2012).
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nigdy srodkiem, ale celem, za$§ wychowanie jest norma spoteczng. W takiej per-
spektywie istotne jest stwierdzenie I. Kanta, ze podmiotowos¢ jest warunkiem
przedmiotu. Mowiac z kolei o relacji miedzy wychowawcg a wychowankiem
mozna pokusi¢ sie o sformulowanie wyrazone przez o. prof. Alberta Krapca:
relacja to jakiekolwiek przyporzadkowanie czegokolwiek czemukolwiek. I tyl-
ko w takim kontek$cie mozna méwic, ze wychowanek staje si¢ ,,przedmiotem”
w relacji uczen — mistrz. Niemniej jednak, zawsze dochodzi do spotkania oséb:
wychowujacej i wychowywanej. Wychowanie musi zawsze dotyczy¢ wartosci
osobowych. Priorytetowymi warto$ciami nie s3 tu rozum i absolutna wolnosc,
ale spotkanie osob. Jak bowiem stwierdza Tadeusz Gadacz, spotkanie os6b i in-
tegralno$¢ procesu wychowania sg podstawowymi cechami personalizmu®.
Celne wydaje si¢ tez przypuszczenie T. Bilickiego, gdy stwierdza, ze ,,persona-
lizm jawi si¢ jako filozofia przyszlosci, w ktorej by¢ moze najwieksze pragnienie
czlowieka — spotkanie serc — ma kluczowe znaczenie™”.

Na takim gruncie antropologicznym rodzi si¢ chrzescijaniska propozycja
wychowania do wolnosci, ktérej szczytem jest tzw. wolno$¢ autonomiczna,
odwotlujaca si¢ bezposrednio do Boga i prawa (gr. nomos). Skoro prawo Boze
wpisane jest w ludzka nature, to domaga sie ono realizacji i wypelnienia. Wy-
chowanie do wolnosci wskazuje zatem pewne etapy (fazy) w pelnej formacji
osoby: anomig (dzieciece pragnienie wyzwolenia si¢ spod prawa), heteronomig
($wiadomos¢ zaleznosci dziecka od rodzicow i innych 0sob), socjonomie (wej-
$cie w liczne ograniczajace relacje spoleczne) i wreszcie autonomie (gr. auto-
nomia) — osobowa wolnos¢ wewnetrzng (samostanowienie, niezaleznos¢). Jan
Pawel II osobe ludzka poréwnuje do badacza, ktérego ,,misja polega na tym,
ze mimo nieustannej pokusy zwatpienia nie porzuca on niezbadanych $ciezek.
Znajduje oparcie w Bogu, pozostaje zawsze i wszedzie ukierunkowany na to,
co piekne, dobre i prawdziwe” (FR 21). Najwazniejszy dla wychowania i postepu
istoty ludzkiej w porzagdku moralnym i duchowym jest pierwiastek wewnetrzny,
czyli natura ifaska. Czlowiek staje si¢ w petni sobg poprzez opanowywanie
zycia namietnosci i zmystéw na rzecz zycia ducha i wolnosci. Cztowiek coraz
bardziej doskonali si¢ poprzez nabywanie zdolnosci i umiejetnosci, rozwija-
jac tym samym swoja osobowos¢, w mysl zasady: Jestem wolny, bo t¢ wolnos¢
od Boga otrzymalem, ale ciggle na nowo ja w sobie odkrywam i realizuje¢: po-
przez nieustanne harmonizowanie wiary i rozumu (tac. intellectus fidei).

Umieszczajac powyzsze rozwazania w kontekscie procesu dydaktyczno-
-formacyjnego, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, zZe chrzescijaniskie uyjmowanie
procesu edukacji i wychowania do wolnosci wskazuje na przechodzenie od mo-
delu szkoty-instytucji do propozycji szkoty-wspolnoty. Warto w tym miejscu

** Zob. T. Gadacz, Wychowanie jako spotkanie 0sob, w: Czlowiek, wychowanie, kultura, red.
E Adamski, Krakow 1993; P. Walczak, Wychowanie jako spotkanie. J6zefa Tischnera filozofia czto-
wieka jako Zrédto inspiracji pedagogicznych, Krakow 2007.

* T. Bilicki, Dziecko i wychowanie w pedagogii Jana Pawta II - na podstawie encyklik, adhortacji,
wybranych listow i przemowien, Krakow 2000, s. 86.
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zwr6ci¢ uwage na wymiar szkoly jako wspdlnoty wychowujacej, a nie tylko
ksztatcgcej. Wedlug koncepcji personalistycznej szkota to wspdlnota mitosci
wolnych 0sdb: uczniéw, rodzicéw i nauczycieli. Nalezy wiec pytac o rozumienie
wolnosci. Co nalezy czyni¢, a czego unikac¢? Droga uzdrowienia wychowania
powinna wies¢ poprzez uleczenie relacji miedzyosobowych wewnatrz ,edu-
kacyjnej triady”, a srodkiem tego — na co wskazuje Papiez w Fides et ratio — sa:
(1) pokorne otwarcie si¢ cztowieka na prawde i ciagle badanie jej rozumem (FR, 17);
(2) traktowanie wychowania jako czynienia daru z siebie (FR, 32); (3) budowanie
autorytetu dzieki dialogowi i szczerej przyjazni (FR, 33); (4) odzyskanie wymiaru
madrosciowego (nadawanie sensu ludzkiemu dziataniu; FR, 81); (5) przekona-
nie, ze czlowiek jest zdolny do poznania prawdy: fac. adaequatio rei et intellectus
(FR, 82); (6) przejscie od fenomenu do fundamentu (nie mozna zatrzymywac si¢
na samym tylko doswiadczeniu, ale trzeba dociera¢ do poziomu istoty duchowej
i do fundamentu, ktéry jest jej podiozem; FR, 83).

W programie wychowania chrzescijanskiego istnieje wielki potencjal. ,Nie
nalezy zapominac — pisze bl. Jan Pawel II - Ze takze rozum potrzebuje oprzec sie
w swoich poszukiwaniach na ufnym dialogu i szczerej przyjazni. Klimat podej-
rzliwoéci i nieufnosci, towarzyszacy czasem poszukiwaniom spekulatywnym,
jest niezgodny z nauczaniem starozytnych filozoféw, wedlug ktérych przyjazn
to jedna z relacji najbardziej sprzyjajacych zdrowej refleksji filozoficznej (...).
Czlowiek znajduje si¢ na drodze poszukiwania (...), poszukuje prawdy oraz
poszukuje osoby, ktérej moglby zawierzy¢” (FR 33). Wychowanie, ktére spra-
wia, ze czlowiek w pelni staje sie czlowiekiem, mozna rozpatrywac w optyce
funkcjonariusza, badz tez w optyce zycia osobowego. Wedlug tej pierwszej
wychowanie stwarza specyficzny obraz, kiedy to wychowawca staje si¢ najem-
nikiem, urzednikiem i funkcjonariuszem, a proces wychowawczy przybiera
przedmiotowy sposéb traktowania ucznia. Przykladem takiego wtasnie po-
dejécia jest nastawienie ucznia i wychowawcy na realizacj¢ programu, na te-
oretyczne poznanie i opanowanie materialu. My$l personalistyczna wskazuje,
ze taki model zagubil wolno$¢ pojeta ,,od - do”, gdyz miernikami sg tu prawo,
system spoleczny, ideologia, kontrola, przepis czy zarzadzenie. Bardzo nega-
tywny — na co zwraca uwage wychowanie chrzescijanskie - jest przyjety mo-
del autorytetu: autorytetu wladzy i sity. Wychowanie takie, chociaz przynosi
szybkie owoce, to malo angazuje pedagoga i jest nietrwale. Wraz ze zmiang
wychowawcy-str6za rodzi si¢ zmiana postawy ucznia i tym samym budzi nie-
okielznane pragnienie odwetu za ,,czas ucisku” czy zniewolenia™.

W optyce osobowej wychowanie jest zawsze spotkaniem oso6b. Dokonuje sie
na potrdjnej plaszczyznie, a zaangazowane s trzy podmioty: uczen, rodzice, wy-
chowawca. Mistrz-wychowawca jawi sie zawsze jako odstaniajacy swiat wartosci
i pomagajacy uczniowi w dokonaniu wyboru wigkszego dobra. Wychowawca
zdobywa autorytet nie sila i pozycja spoleczna, ale poprzez autentyzm i szczeros¢

¢ W. Cichosz, ,,Fides et ratio” jako przestrzen..., s. 40.
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(synteza wiary i zycia). W takiej perspektywie relacja mistrz — uczen prowadzi
do wychowania ku wolnosci, a nie wychowania od wolnosci. Wychowawca i wy-
chowanek sg wolni w swych dzialaniach i aktywni w procesie zdobywania war-
tosci: od materialnych poprzez duchowe ku wiecznym. Rodzg si¢ tu silne wiezy,
ktdrych nie jest w stanie zniszczy¢ zmiana czy brak wychowawcy. Stad takie dzia-
fania mozna okresli¢ mianem twdrczych i Zywych, skutecznych i dynamicznych.

Whioski

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy zaakcentowac, ze chrzescijaniska
mys$l personalistyczna proponuje w procesie wychowania budowanie cigglej re-
lacji w przestrzeni wolnosci pojetej jako dar i zadanie od Boga. To dynamiczny
rozwdj wychowanka w platonskiej triadzie prawdy (gr. aletheia), dobra (gr. agat-
hon) i pigkna (gr. kalos). Wychowawca, stosujac arystotelesowska zasadg ztote-
go $rodka, unika skrajnosci i staje si¢ nie tylko starozytnym niewolnikiem (gr.
paidagogos) prowadzacym (gr. ago) dziecko (gr. pais), ale autentycznym chrzes-
cijanskim mistrzem wzbudzajacym zaufanie ucznia-wychowanka. Jest réwniez
autorytetem, ktérym staje si¢ nie poprzez swoja pozycje spoleczna, ale odpowie-
dzialno$¢ za zaufanie. Wychowanie personalistyczne potrzebuje zatem dialogu,
a nie monologu czy terroru. W dialogicznym spotkaniu ucznia i wychowawcy
wazng okazuje si¢ zasada zlotego srodka. Analogicznie ma si¢ rzecz w wychowa-
niu do wolnosci: i w wierze, i w rozumie. Jan Pawet II zglasza nastepujaca teze:
»Nie mozna rozdziela¢ wiary i rozumu, nie pozbawiajac cztowieka moznosci
wlasciwego poznania samego siebie, $wiata i Boga. Nie ma powodu do jakich-
kolwiek rywalizacji migedzy rozumem a wiarg: rzeczywistosci te wzajemnie sie
przenikaja, kazda za$ ma wlasng przestrzen, w ktorej sie realizuje” (FR 16-17).
Wspolczesnie, gdy z jednej strony mozna zaobserwowac postepujaca bruta-
lizacje zycia spotecznego i kult pienigdza, a z drugiej - lekcewazenie tradycyj-
nych kanondw, liczne patologie i dysfunkcje spoleczne, do upadku autorytetow
wlacznie, osobowa wolno$¢ autonomiczna powinna by¢ usytuowana, rozpatry-
wana i realizowana w rzeczywistosci wiary i rozumu®. Zachwianie réwnowagi
na korzys¢ tej pierwszej prowadzi do niebezpiecznego zniewolenia czlowieka fi-
deizmem, fundamentalizmem i radykalnym tradycjonalizmem. Zaufanie tylko
rozumowi rodzi z kolei ontologizm, scjentyzm, eklektyzm, pragmatyzm, racjo-
nalizm i wreszcie nihilizm. Wiara i rozum sg wiec ,,jak dwa skrzydla, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy” (FR Prolog), bowiem ,,istnieje
gleboka i nierozerwalna jednos¢ miedzy poznaniem rozumowym a poznaniem
wiary. Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia i rézne do$wiadczenia
w zyciu narodu to rzeczywistosci, ktore nalezy postrzega¢, analizowac i ocenia¢
przy pomocy srodkdw wlasciwych rozumowi, tak jednak, aby wiara nie zostala

7 Por. Tenze, Chrzescijaniskie porzgdkowanie kultury w swietle wiary i rozumu, w: Kultura
chrzescijariska w zjednoczonej Europie, red. T. Sikorski, A. Dymer, Szczecin 2007, s. 24-29.
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wylaczona z tego procesu. Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii
albo ograniczy¢ przestrzen jego dziatania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowie-
kowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢ i dziala Bog Izraela. Doglebne poznanie
$wiata i dziejowych wydarzen nie jest zatem mozliwe, jesli czlowiek nie wyznaje
zarazem wiary w Boga, ktory w nich dziata. Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok
i otwiera umyst, pozwalajac mu dostrzec w strumieniu wydarzen czynng obecnos¢
Opatrznodci. (...) Czlowiek dzieki $wiatlu rozumu potrafi rozezna¢ swoja drogg, ale
moze ja przemierzy¢ szybko, unikna¢ przeszkod i dotrze¢ do celu, jesli szczerym
sercem uznaje, Ze jego poszukiwanie jest wpisane w horyzont wiary. Nie mozna
zatem rozdziela¢ wiary i rozumu, nie pozbawiajac czlowieka moznosci wlasciwego
poznania samego siebie, §wiata i Boga” (FR 16). Stad tez wolno$¢ nie jest najwyzsza
wartos$cig czlowieka, poniewaz stuzy prawdzie i dobru. To warto$¢ podstawowa.
Bez wolnosci nie moze zatem by¢ mowy o odbudowie osobowej tozsamosci czto-
wieka. Paradoksalnie mozna powiedzie¢ za ks. prof. Jézefem Tischnerem, Ze Jan
Pawel II, poddajac krytyce wolnos¢, pragnie ocali¢ wolnos¢™.
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Pedagogy of personal autonomous freedom
according to Blessed John Paul II in the light
of the encyclical Fides et Ratio

Summary

If we want to understand the concept of the pedagogy of personal autonomous freedom
according to John Paul II, we must establish first the content of the appearing notions,
and then clearly point out the main relationships that occur between faith and reason.
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Nowadays, on one hand we can observe increasing brutalization of social life and the
cult of money, and on the other hand we can notice disrespect towards traditional val-
ues, numerous pathologies and social dysfunctions, including the fall of authority. In
this context personal autonomous freedom should be examined in the reality of faith
and reason. In the process of upbringing the Christian personalistic thought ofters
building constant relation in the space of freedom, which is understood as a gift and
a task given from God. Pedagogy of personal autonomous freedom requires a dialogue,
and not a monologue or terrorism, that is why the rule of the golden mean is crucial in
the meeting between the teacher and the student. The same refers to education towards
freedom: both in faith and in reason. John Paul II emphasises that both these realities
permeate each other. There is a profound and unbreakable unity between the rational
cognition and discovering faith, and this unity allows us to get to know ourselves, the
world and God in an appropriate way. Freedom is the fundamental value, without which
rebuilding the personal identity of a man is impossible. Paradoxically, it might be said
that John Paul II, by criticising freedom wants to save it at the same time.

Keywords: autonomous freedom, faith, ideology, pedagogy, person, reason, religion,
upbringing, world view.



