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ZAGADNIENIE WSTYDU W ETYCE WL. SOLOWJEWA

Tres$é: Wstep. 1. Pojecie wstydu. 2. Wstyd a porzadek morainy.
3. Uwagi krytyczne.

Wstep

Posta¢ i tworczosé Wi Solowjewa (1813—1900), wy-
bitnego filozofa rosyjskiego, budzily i budzg nadal zywe zain-
teresowanie. Swiadcza o tym przeklady jego dziet i ukazujgce
sig liczne publikacje o nim i jego spusciznie. U podstaw tego
Zainteresowania lezy glebia i aktualnosé jego idei oraz ory-
ginalnos¢ koncepecji. Popularnosé Sotowjewa w ostatnich cza-
Sach powieksza tez przybierajgcy na sile ruch ekumeniczny.
Filozot rosyjski byl bowiem wybitnym prekursorem i odda-
Nym rzecznikiem zjednoczenia chrzescijan. Wystarczy powie-
dzie¢, ze dewizg jego zycia bylo: ,,.Caeterum censeo: Primum et
ante omnia Ecclesiae unitas instauranda, ignis fovendus in gre-
Mio sponsae Christi” 1.

Do zainteresowania sie Sotowjewem w jakiej$ mierze przy-
“2ynia sie takze kontrowersyjnosé w ocenie jego postaci
! tworczosci. Spotkaly sie one, a do pewnego stopnia i nadal
SPotykaja sie, z ocena nieraz bardzo rézng. Postaé jego byla
¥

' List do Kiriejewa, Incema B. C. Conosnesa, C.-TlerepGypr,
T 11, 1909, s. 118.
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niecodzienna i ,trudnostrawna” Budzila entuzjazm, ale

sprzeciw. Niewygodny by} dla rzadu carskiego, niechetnie
widziany przez profesoréw — kolegéw, szykanowany przez
cenzure duchowng Nawet zyczliwe mu kola Kkatolickie do
wielu jego twierdzen odnosily sie z rezerwg a czasem nawet
podejrzliwie. Trafnie chyba rozbieznosé opinii o sobie wyrazit
sam Filozof, piszac o reakcji na swoje dzietko Rosja i Koscidl
Powszechny: ,Ksiazki mojej nie aprobujg z dwoéch strcn: li-
beratowie za klerykalizm, a klerykali za liberalizm” *. Rze-
czywiscie, kentrowersyjnosé w ocenie Solowjewa jest czyms
szczegblnym. Uwazano go badZ za slowianofila, lub tez za
zwolennika ,zapadnikow”, sporu zas co do tego, czy byt on
katolikiem czy prawostawnym, trudno uwazaé za definitywnie
rozstrzygniety. Mozna przeciez spotka¢ glosy, uznajgce go za
najwiekszego slowianskiego geniusza filozofii i najwieksze-
go mysliciela katolickiego ostatnich dwoch wiekéw, myséliciela
deréwnujacego w niektorych pogladach $w. Augustynowi.
Wystarczy wymienié pelne zachwytu dzielo M. d'Herbi-
gny'ego Un Newman Russe, Wladimir Soloviev, kilkakrotnie
wydawane 1 nagrodzone przez Akademie Francuskg, pelne
entuzjazmu wypowiedzi O: Muckermanmna, lub trzezwe,
lecz nie pozbawione wysokiego uznania, opracowania prof.
W. Szyltkarskiego, ktory cale zycie poswiecit studiom
nad dorobkiem Solowjewa. Nie mniej istniejg ostre krytyki
w ktérych zarzuca mu sie marzycielstwo, brak realizmu i uwa-
za sie go za dziwaka lub raczej za artyste i poete, anizeli z2
trzezwego badacza czy filozofa.

Przyczyng tej kontrowersyjnosci sa niewatpliwie swoiste
jego poglady. Kontrowersyjna jest tez jego doktryna moralna,
przede wszystkim za$ oryginalnie ujete zagadnienie wstydu-
Przedstawieniu tego zagadnienia, bardzo charakterystycznego
dla koncepcji Mysliciela, poswigcony jest niniejszy artykul.
W jego ramach wypadnie oméwié¢ pojecie wstydu u Sotowjewa

2 List do kan. Raczka, tamze t. I, C. II. 1908, s. 179.
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i jego implikacji w porzgdku moralnym. Uwagi krytyczne sta-
nowig ostatni punkt rozwazan.

1. Pojecie wstydu

Problematyka etyczna zajmuje bardzo wazne, jesli nie naj-
wazniejsze, miejsce w tworczosci Solowjewa. Z zagadnieniami
moralnymi mozna spotka¢ sie w wielu miejscach jego dziel.
Niektére z nich sg zas wylacznie poéwiecone problemom mo-
ralnym (Podstawy 2ycia duchownego? Trzy dialogi4) albo
W wiekszej czesci (Krytyka zasad abstrakcyjnych 5). Najwiek-
Sze zainteresowanie w zakresie problematyki moralnej przed-
stawia jego najobszerniejsze i najbardziej dojrzale dzieto:
Usprawiedliwienie dobra 6. Stanowi ono systematyczny wyktad
etyki i jako taki zarazem pierwsza powazng probe jej opra-
Cowania na terenie rosyjskim 7.

W strukturze swojej etyki za punkt wyjscia Solowjew bie-
rze idee dobra. Czlowiek wedlug niego posiada jg od poczatku
Swego istnienia. Charakter tej idei jest uniwersalny, przez
Wszystkich bowiem dobro jest przyjmowane jako powszechna
florma i ideal postepowania 3. Etyka zas wlasciwie jest niczym
nnym jak rozwinieciem idei dobra dzieki stopniowemu

—

3 Tyxoenvie ocHoBbl AHeusnu, Cobpanue couunenuil, (odtad poda-
Wane w skrécie: CC), C.-TlerepGypr 1901—1907, . III, s. 270—380,
W pierwszych wydaniach: PenuryuosHble OCHOBBI IKM3HU.

1 Tpu paszeosopa, CC, 1. VIII, s. 453—582.

5 Kpuruxa orsaevenwwvir nauan, CC, t. I, s. VII—I—374.

8 Onpasdanue dobpa, CC, t. VII, s. I—486 (odtad w skrécie:
Onpas. 9.)

7Por. A. Bpou3zos, ITanatu B. C. Coaosvesaa. Heckxoabvxo cA08
%6 ez0 sTuueckur B80IIPEHUNT, Xpuctnanckoe Yrenme 210 (1900) 4. I,
S. 801, C. 3apuH, ACKeTulM 1O NPasocAasHO-TPUCTUCHCKOMY YUEHUID,
T I: ocHoBomoNOXKHLIL. DTukobozocaosckoe uccaedosarue, C.IL 1907,
5, 342: B. PoxpgeCcTBeHCKUM, O 3HaveHUU AUTEPATYDHOU Oes-
Teavnocru B. Coaosbesd 04 TPUCTUAHCKO20 6020CA08UR, XPHCT.
Urenye 211 (1901) w. I, s. 239 n.

® Por. Onpasad., s. 21 nn.
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ustalaniu pojeé i systematyzacji. W ramach tego rozwoju ro-
zum ludzki odkrywa dobro w naturze ludzkiej. W oparciu o te
nature winna byé zbudowana kazda etyka 9, jesli ma by¢ opra-
cowaniem realnym i skutecznym. W naturze ludzkiej, wiasci-
wosci moralne wysuwaja sie bowiem na czolo wsrod cech
okreslajacych jg gatunkowo. Poczatkowymi wlasciwosciami,
w ktérych przejawia sie dobro natury, sg trzy pierwotne dane
moralne. wstyd, wspoéltczucie i szacurnek dla
starszych. Sa to uczucia, ktérych istnienie uznaje sie
powszechnie. " Najwazniejsze miejsce wsrdéd rozpatrywanych
przez Solowjewa danych moralnych zajmuje wstyd.
Wbrew blednym teoriom Darwina o utylitarystycznym
charakterze etyki oraz o obecnosci pierwotnych przejawow
moralnosci u zwierzat, uczucie moralne nie moze stuzy¢ zad-
nej korzysci, nawet spolecznej; brak go nawet u najbardzie]
rozwinietych zwierzat, natomiast jest ono wlasciwoscig wszyst-
kich, nawet najbardziej pierwotnych ludzi i tylko ludzi. Ta-
kim wymaganiom stawianym uczuciu moralnemu odpowiada
jedynie wstyd, najpierw dlatego, ze obca mu jest jakakolwiek
korzysé. Nie spotykamy go u zwierzat, jak latwo przekonaé
sie po ustaleniu, czym jest wstyd. Wedlug zas okreslenia So-
lowjewa jest on uczuciem, dzieki ktéremu czlowiek uwaza za
swg powinnos¢ ukrywaé akt pozycia seksualnego, mimo iz odpo-
powiada ono jego wlasnej sklonnosci oraz jest konieczne do
podirzymania gatunku. Z tym za$ laczy sie bezposrednio cheé
okrycia nago$ci. Otoz czegos podobnego nie znajdziemy
u zwierzat, u ktérych nie tylko nie mozna znalezé uczucid
wstydu, ale nawet niewyraznych, poczatkowych jego $ladow-
Mozna natomiast zaobserwowaé co$ wrecz odwrotnego, gdyz
nawet u najbardziej rozwinietych i zblizonych w swym roz-
woju do czlowieka zwierzat, mianowicie u malp, widzi si€
jakis przerazajagcy cynizm. Tymczasem u ludzi wstyd jest
zjawiskiem powszechnym i spotykamy go nawet u najbar-
dziej prymitywnych osobnikéw. Twierdzenie za§ o brak!

% Por. tamze, s. 43.
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wstydu u niektérych ludzi nie jest stuszne. Nie przeczy temu
zwyrodnienie niektorych jednostek, gdyz jako cos wyjgtko-
wego nie obala powszechnosci faktu. Bezwstyd w prakty-
kach religijnych tez nie tylko nie podwaza tej tezy, lecz z racji
mistycznego i religijnego napiecia obserwowanego w tych
praktykach, wbrew pogladom Darwina, potwierdza fakt istnie-
nia wstydu i jego wyjatkowe znaczenie 1%. Ze wzgledu wiec
na obcg zwierzetom zdolnosé czlowieka do wstydu, uczucie to
jest absolutng oznaka, ktéra wyroéznia czlowieka w istotny
i jak najbardziej zdecydowany sposob od zwierzat 1! i dlatego
mozna by okreslic czlowieka jako zwierze, ktére sie
wstydzil2

Stusznosci zreszta tego twierdzenia dowodza glebsze ra-
cje. Zdaniem Sotowjewa dazenie do nieskonczonosci charakte-
ryzuje calg przyrode. Nieskonczonosé ta realizuje sie w Swie-
cie zwierzecym w cigglosci gatunkow. Poniewaz za$ trwanie
gatunkow osigga sie przez rozmnazanie sie w pozyciu seksu-
alnym, to ostatnie stanowi istote Zycia zwierzecego. Tego ro-
dzaju nieskonczono$é nie zaspakaja jednak aspiracji czlo-
wieka, ktory pragnie posigéé prawdziwg nieskonczonosé w po-
staci zycia wiecznego, a nie tylko byé Slepym narzedziem
Proceséw przyrody. Czlowiek powinien staé¢ sie geniuszem —
genius, a nie stluzy¢ rodowi — genus [gra sléw zastosowana
Przez Solowjewa]. Wyrazem tych aspiracji jest wlasnie wstyd.
Wstydzac sie naturalnych popedéw i czynnosci swego orga-
hizmu, swego uczestnictwa w najistotniejszym procesie przy-
rody, czlowiek dowodzi odrebnosci od materialnej przyrody,
Przede wszystkim za$ od Swiata zwierzecego. Oczywiscie dzie-
Je sie to na podstawie prawa tozsamosci: nie jest sie tym, cze-
80 si¢ wstydzi. Skoro czlowiek wstydzi sie materialnej przy-
rody, a wiec i zwierzecosci, tym samym wyodrebnia siebie

10 Por. tamize, S. 46.

1t Por, tamze, s. 45—48.

12 OBmagaA 3TOi CIIOCOGHOCTHIO CThINA, HE 3aMEHaeMoOl Yy ADPYTMX
XUBOTHBIX YeJIOBEK MOT ObITh OMNpeZelieH, KaK MKWMBOTHOe CThIfAlleeca’”,
Tamze, s. 153.
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od calej nizszej przyrody, od $wiata zwierzecego 3. Rozumo-
wanie wiec powyzsze potwierdza dodatkowo, ze wstyd stano-
wi zdecydowanie istotng ceche, ktoéra wyrédznia cztowieka od
zwierzecia.

Wstyd, ktory w sposdb tak istotny wyrdznia czlowieka od
zwierzat, jest w swej genezie i stadium poczatkowym zwia-
zany $ciSle ze sferg seksualng. Swiadezy o tym sama etymo-
logia. W rozmaitych bowiem jezykach wszystko to, co jest
zwigzane z przezyciami seksualnymi, ktérych nalezy sie wsty-
dzi¢, okresla sie, jako rzecz hanbigca 4. Pod wplywem ewo-
lucji pojecie wstydu nabiera jednak daleko szerszego zasiegu
znaczeniowego, okazuje wiele prawd zasadniczej wagi. Tak
wiec wstyd dowodzac odrebnosci czlowieka od Swiata mate-
rialnego, stwierdza, ze czlowiek jest istotg stojgcg ponad
materig, czyli, Ze ma w sobie pierwiastek duchowy !5. Ponie-
waz za§ we wstydzie zawiera sie rownoczesnie rozeznanie
dobra i zla, czlowiek dzieki niemu zdobywa Swiadomos¢ mo-
ralng, staje sie istota moralng 1. Przez uczucie wstydu czlo-
wiek uswiadamia sobie swoja samodzielnosé i godnosé ludz-
ka 17, dzieki wstydowi wiec staje sie czlowiekiem w pelnym
tego stowa znaczeniu 18,

13 Por. tamze, s. 152—155.

4 Sotowiew popiera to twierdzenie przykladami ze znanych j¢-
zykéw: ,, abwg — wdoa , pudor — pudenda, honte — parties hon-
teuses, Scham — Schamteile” Tamze, s. 152.

15 ..B HeM (CThIJe) CaMOOYEBMAHBIM 00Pa3OoM OTKPHIBAETCH HEKO-
Topada oflas MCTMHA, MMEHHO, YTO B HEJOBEKe €CTh AYyXOBHOE CBepX-
MarepuajbHoe cyuiecrso”. Tamze, s. 175. YyBCTBO CTbifa XOTrs HC
AaeT HAM HMKAKOrO TEeOPEeTMYECKOro IIOHATMA O JAYXOBHOM Hadanlé
B 4eJIOBOKe, HO CYLIeCTBOBaHMe 9TOTO Havaja JoKa3dbiBaer C HeCOM~
HeHHOCThIO”. Tamze.

18V yenoBeKa 95T0 NO3HaHMe J0p6a M 2;1a TOJAbKO J[JaHo HENO-
CPEACTBEHHO B OTJIMYUTEJIbHOM AJIA HEro 4yBCTBe cThIZa.. Tamze, S. 56.

A CTBIXYCb, CJHEA0BaTeJbHO, CYLUECTBYI, He QuamMiecKyu TOJIBKO
CYLIeCTBYI0, HO M HPaBCTBSHHO, A CTBIXYCh CBO€Ji MWBOTHOCTH, cue-*
AOBaTENBLHO, A ellje CYIecTBYI0 Kax uejoBek” Tamze, s. 48,

17 ECTeCTBEHHO UYYBCTBO CThIa CBUAEILCTBYET © CaMOCTOATENP”
HOCTM Hallero cyluecrsa’. Tamze, s. 193. ,,Camomy APKOMY M cunbHOMY
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2. Wstyd a porzgdek moralny

W dalszych rozwazaniach Solowjewa, dotyczacych zwlasz-
cza porzadku moralnego, jeszcze wyrazniej wystepuje swo-
isto§¢ ujecia zagadnienia wstydu. Widoczne to jest szczegol-
nie w pogladach Filozofa na takie zagadnienia jak zasady mo-
ralne, wyprowadzone z pierwotnych uczué, sumienie oraz
cnoty.

Pierwotne dane moralne, o ktérych byla wyzej mowa, sg
najprostszg, polswiadoma reakcjgq ludzkiej natury o charakte-
rze raczej niestalym i indywidualnym. Stanowia jednak pod-
stawe, z ktorej rozum ludzki wyprowadza zasady powszechne
1 ogélne. W ten sposob uczucie wstydu przeksztalca sie w za-
sade ascetyzmu. Solowjew nie uzasadnia tego dokladnie po-
Przestajgc na stwierdzeniu faktu. O ile wstyd jest reakcjg
ha zwierzecos¢ w ludzkiej naturze, o tyle ascetyzm jest
Wyrazem negatywnego ustosunkowania sie wzgledem =zla
W niej. U podstaw tej zasady lezy prawda, ze przyroda ma-
terialna zawiera w sobie pewne pierwiastki zla. Z tezg tg
2gadzaja sie, zdaniem Solowjewa, wszystkie powazniejsze kie-
runki filozoficzne, moze jg tez potwierdzi¢ wewnetrzne dos-
Wiadezenie czlowieka, poniewaz kazdy z ludzi posiada w so-
bie przyrode materialng .

Ascetyzm, jako zasada, ktora bezposrednio ze wstydu sie
Wywodzi, wymaga dokladniejszego omoéwienia. W sformulo-
Waniu Solowjewa brzmi ona: Zycie zwierzece w czlowicku
nalezy poddaé¢ duchowemu. Przedmiotem ascezy jest ciato
———

NposABJIeHMI0 9TOM MPUPOAbLI AYX 4YeJJOBEYECKMil, Jame Ha OYEHb HU3-~

KMX cremeHAax pa3BuUTUA, TIPOTMBOMOCTABAAET CO3HAHME AOCTOMHCTBA”
Tamie, s. 59.

18 Ho ror ¢hakKT, YTO 4YENOBEK NpPEXAe M CONbllle BCErO CTBIAMTCA
UMenHO caMmoOi1 CYLIHOCTM MKMBOTHOH JKM3HM MM TJIABHOTO U Bbl-
Culero npoaBaeHMA NOPUMPOZHOrO OBLITHMA, IIPAMO IOKa3blBaeT €ro Kax
CYmecTBO CBEpXXMBOTHOE M cBepxmpuponHoe. Takmm obpa3oM B 9TOM
CThize yesOBEeK CTAHOBMTCA UYEJOBEKOM B IIONHOM cMbicie”. Tamie,
S. 153.

® Por, tamze, s. 59 nn,



250 Ks. Jan Pryszmont [8]

ludzkie. Solowjew rozumie przez nie to, co Pismo $w. nazywa
caro, po rosyjsku za$ plot’, a co Scislej mozna chyba wyra-
z:¢ terminem cielesno$é. Chodzi tutaj o jakie$ niskie, nie-
okielznane, raczej zwierzece dagzenie natury ludzkiej, ktore
stara sie opanowaé i podporzadkowaé sobie przejawy zycia
duchcwnego w cziowieku 20,

Filczof w mocnych stowach wyraza zlo§é ciala, czy ra-
czej cielesnosci, podkreslajac szczegodlnie wrogi stosunek do
ducha. Miedzy duchem i cialem trwa, jego zdaniem, nieustan-
na walka o hegemcnie. Kazdy z tych pierwiastkéw staje sie
silniejszy staboscia drugiego. Zachodzi pewnego rodzaju
transformacja energii: im mocniejszy jest duch, tym stabsze
jest ciale 1 odwrotnie. Duch osigga stan rzeczywistosci, gdy
sprowadza cialo do potencji. Zasada ascetyzmu naklada wiec
moralny obowigzek nie tylko strzec ducha c¢d zakuséw cie-
lesnosdci, ale takze cialo poddaé jego panowaniu.

Solowjew podaje nawet cryginalne wskazéwki, odnoszace
sie do praktyki ascetyzmu. Wstepnym ¢wiczeniem ma byé
panowanie nad oddychaniem i snem. Praktykowanie postu
jest rowniez ogromnie wainym sSrodkiem do zapewnienia prze-
wagi ducha nad pierwiastkiem materialnym. Filozof zaleca
szczegOlnie powstrzymywanie sie od miesa, praktyka ta bo-
wiem cslabia energie cielesna a wzmacnia duchows.

Poniewaz w poczatkowym stadium rozwoju duchowe-

20 .. INIOTCKOe Hayajo, ¢ KOTOPLIM MBI uMeeM fejJo B HaueM
BHYTDEHHEM ONbLITE, HE €CThb HM (DUINYECKMil opraHuiMm, HM Hame MU~
BOTHAfA aywa cama o cefe, a TOJBKO BO36yKAeHHOe B STOM AYWS,
NPOTUBOINOJOXKKOE BbICLIEMY CO3HaHUIO TeveHue, CTPeMALjeecA 3aXxBa~
TUTb Y IIOTONMTHL B MaTepPUaTILHOM MNPOIECcCe 3a4aTKM AYXOBHOM MU3HA
Tamze, s. 64. ,,IInoTe (TO eCcTb MMUBOTHAA AYIIa Kax CaMOCTOHTeanaﬂ)
CUJNLHA TOJBKO CnaBOCTbI0 AYyXa, MUBET TOJBKO €ro cMeprbio. A 0~
TOMY M AYX AJA CBOero COXPaHEeHMA M ycuiieHud Tpebyer ocnabneHn
IIOTH, TIEPEBEefleHMA €A U3 JeiCTBYIOIIEro COCTOAHMA B NOTeHLMaJIb™
Hoe”. Tamze, s. 65. ,,.... Halla UYBCTBEHHAfA JyLUa BMECTO oJkuBOTBOpEHNMA
MaTepuM AYXOBHBIMM CHJIAMM CTDEMMTCA TOJNBKO K GesemblcaeHHOMY
HacaamaeHu Marepeit”. Jyx. ock. ac., S. 315.
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go bodzce cielesne przewazajg w duszy ludzkiej przeto wszys-
tko, co podnosi energie czlowieka, dziala na korzys¢ ciala ze
szkodg dla ducha. Dlatego w obecnym stanie nalezy zalecaé
pelng wstrzemiezliwo§é od napojow i srodkéw pobudzajgcych.
Lecz przy pelnym uduchowieniu ludzkosci, gdy energia orga-
nizmu przejdzie pod wladze ducha, wino przestanie byé szko-
dliwe i moze by¢ pozyteczne.

Najwazniejszg i decydujaca role w walce ducha z cie-
lesnoscig odgrywa wstrzemiezliwosé plciowa. Do zagadnienia
milosci 1 zycia plciowego Solowjew czesto wraca w swej
twoérczosci 21. Mitosé, wedlug niego, powinna byé czysta, szla-
chetna, idealna. Cielesnosé¢ zas w zyciu seksualnym jest czyms
ztym, zwierzecym, niegodnym czlowieka. Nalezy ja uzna¢ za
takg i stara¢ sie ograniczy¢. Solowjew sugeruje nawet, aby
kiedys$, gdy ludzkos¢ w wyniku postepu moralnego osiggnie
stan uduchowienia, blizej zresztg przez niego nie sprecyzowa-
ny, zupelnie wyeliminowaé¢ pozycie seksualne z zycia ludz-
kiego 22,

Praktyka zasady ascetyzmu ma zapewni¢ duchowi wlada-
nie nad cialem i zdobycie trwalej niezaleznosci. Ascetyzm
jednak sam w sobie nie stanowi celu moralnosci, jest jedynie
Srodkiem i moze prowadzié do jednostronnosci i naduzyé,
0 czym Swiadczy Sredniowiecze. Przed mozliwoscig tych spa-
Czen majg ustrzec inne zasady. Zdaniem Solowjewa poza
ascetyzmem istniejg jeszcze dwie, zasady tak samo ogolne
1 powszechne: altruizm i zasada religijna (ktorg
tez czesto nazywa po prostu uczuciem religijnym). I one wy-

——

21 pPor, Cavica awbsu, CC, 1. VI, s. 364—418; IKusnewnan Gpana
laatong, CC, ©. VIII, s. 272—285; Onpagd. 9., s. T0—175; 157—8.

2 TInoTckoe YCHOBMEe Da3MHOMEHMA [Jf YE€JNOBEKa €CTb 3JIO,
B HeM BonIpaiRkaercs nepeBec Ge3MBICTEHHOTO MaTepUaJILHOrO mpolecca
Hay camooGnagaHueM AyXa, 9TO €CThb INPOTMBHOE HOCTOMHCTBY 4YeJo-
BeRa, rufenp UeaOBEUECKOi MOGBM M MM3IHM, HDABCTBEHHOE OTHOLIE-
HiMe pame x 3ToMYy bakKTy AOMKHO ObIThb PEUIMTENLHO OTPMLATENbLHOE,
Mb! jommubl ¢cTaTh Ha NMyTh ero OrPaHMYEHUA M ynpasgHeHuA”. Onpaad.
'O_' s. 71,
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wodza sie z pierwotnych danych moralnych: pierwsza ze
wspélczucia 23, druga za$ z szacunku dla starszych, zwlaszcza
dla rodzicow 2¢. Otoz Filozof dowodzi, ze nie tylko istnieje
Scisty zwigzek tych zasad ze wstydem, lecz nawet one od
niego pochodzg jako od wspélnego pnia. Rozréznienie bowiem
pierwotnych danych i zasad moralnych nie $wiadczy o ich
faktycznej odrebnosci, gdyz stanowig one jedynie rozszcze-
pienie jednego najwazniejszego uczucia, tj. wstydu. Po-
dobnie bowiem jak wszelka rzeczywisto§¢ przyrody ozywio-
nej tkwi korzeniami swymi w ziemi, tak i cala moralnoi¢ ma
swe podloze w nizszej sferze natury ludzkiej. Tym podlozem
jest wstyd, ktéory stanowi jakby wspélny korzen, z ktorego
wyrosta moralno$¢ 25. On tez zapewnia calemu porzgdkowi
moralnemu $cislg jednosc.

Twierdzenie to jeszcze mocniej ma potwierdzaé bieg ro-
zumowania Solowjewa odpowiadajacy jego glownej tezie Ii-
lozoficznej — idei wszechjedno$ci?. Zgodnie z nig
istote moralnosci stanowi jedno$¢: doskonata jednos¢ wewne-
trzna czlowieka, jedne$¢ z innymi ludzmi, jednosé¢ z Bogiem.
Dlatego najwyzszym obowigzkiem (norma) moralnym jest
strzec tak pojetej jednosci i zwalczaé¢ wszelkie sity ods$rodko-
we przeciwdzialajgce jej?’. Wstyd, ochraniajgc dziewictwo
cielesne i duchowe, stoi nie tylko na strazy jednosci indywi-
dualnej, lecz i dziala na rzecz doskonalenia sie czlowieka %8
»Przelewajac sie” za$ w inne zakresy postepowania ludzkie-

2 Por. tamze, s. 77—94.

# Por. tamze, s. 95—108.

25 Por. tamze, s. 151. Tak KaK COBECTb €CTb TOJbLKO Pa3BUTHE
CThIia, TO TakuM 06pa3’oM BCS HPaBCTBEHHAA MKM3HL 4YeJoBeKa, BO
BCeX CBOMX Tpex cdepaxX, BbIpacTaer Kak 6nr m3 ogHoro xopHA"-
Tamie, s. 57.

26 Doktryne Solowjewa jako nauke o wszechjednosci przeds?a‘
wil W. Szylkarski w dziele Sotowjews Philosophie der All-Ein-
heit. Eine Einfithrung in seine Weltanschauung und Dichtung, Kaunas
1931.

27 Por. Onpasd. 0., s. 162.

8 Por. tamze.
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go? strzeie takze jednosci w zyciu spolecznym i jednosci
z Bogiem 3.

Zasadniczg role wstydu w porzadku moralnym (w ujeciu
Solowjewa) podkres$laja tez dobitnie jego wywody na temat
sumienia. Zagadnieniu sumienia Solowjew poswieca nie-
wiele miejsca w swej etyce. Okresla je jako ,$wiadomosé po-
winnosci” 31. Powsta¢ ono mialo z prymitywnej, opartej o pier-
wotne dane moralne, samooceny dzieki abstrakcji od kon-
kretnych doznan. Jego dzialanie przejawia sie we wszyst-
kich zakresach zycia moralnego. Tak pojete sumienie nie tyl-
ko ma Scisty zwigzek ze wstydem, lecz wlasciwie z niego
sie wywodzi, jest jego rozwinieciem. Dowodzi tego w spo-
sob wyrazny zdaniem Solowjewa, juz sama etymologia. Po
rosyjsku bowiem, obok slowa sowiest’ — sumienie, uzywa
sie wyrazenia mnie sowiestno, ktére w interpretacji Soto-
wjewa oznacza nie tylko stwierdzenie ,,wstyd mi”, lecz takze
zal z powodu popetnionego uchybienia. To samo zresztg spo-
tyka sie i w innych jezykach, gdzie podobne terminy (jai
honte, ich schime mich, I'am ashamed) wyrazaja zaréwno
poczucie wstydu jak i zal za popelnione zle czyny. W sta-
rozytnych za§ jezykach nie uzywano wyrazow, ktére mia-
lyby oznaczaé sumienie, lecz w potocznej mowie zastepowa-
no je terminami wyrazajagcymi ,,wstyd” Zdaniem Solowjewa
teorie o pochodzeniu sumienia z uczucia wstydu potwierdza
analiza tresci przezy¢ sumienia. W ocenie czynéw, jaka po-
daje sumienie, zawiera sie¢ bowiem to samo, co wyraza wstyd;
Sumienie dostarcza jedynie dokladniejszego wyjasnienia wi-
ny i zlych nastepstw czynu niedobrego 32.

2 IloHAB KOPEHAIUMICA B [OJIOBOM 0BJACTM CTBIA.., He OyIeMm
YAuBAATCA nepeamBaM 3TOr0 YyBCTE3 B IPYI'Me HPaBCTBeHHble cdepbl”.
Tamze, s. 161.

3 Por. tamze, s. 163.

M Tamzie, s. 206.

32 CrTelg M COBECTb FOBOPAT Pa3HbIM A3BIKOM M N0 DPa3HbLIM NOBOAAM,
HO cmbIicsi TOro, UTO OHM TOBOPAT, OAMH M TOME: 3TO He JA06poO, 9TO
He nosHo, 5TO He JocToiiHo. Takoit CMBICH YXKe 3aKJIOUAeTCA B CTbIAE,
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Przeprowadzona przez Solowjewa analiza dzialania su-
mienia w zakresie altruizmu i religii miala jeszcze bardziej
potwierdzaé¢ fakt, ze sumienie jest jedynie rozwinieciem
wstydu. Sumienie bowiem, wystepujac przeciwko egoizmowi
ludzkiemu, dziala w podobny sposéb jak wstyd, ktéry rea-
guje przede wszystkim przeciw czynem cielesnym czlowieka.
Stad sumienie, ktére ocenia postepowanie w stosunkach
z inmymi ludZmi jest wstydem ,spolecznym”.

W sferze zas naszej relacji do Boga istota duchowa czlo-
wieka reaguje na uchybienia z nadzwyczajnym napieciem
i skoncentrowaniem, ktére nieraz, po naruszeniu wcli Bo-
zej, urasta do panicznego strachu, znanego juz w starozyt-
nosci jako horror sacrilegii. Z rozwojem zycia duchcwego
horror sacrilegii mija, lecz bojazn Boza pozostaje i wtlasnie
ona stanowi ,religijny” wstyd, ktéry wyraza nasza nie-
godnos¢ wobec absoclutnego Dobra.

Poniewaz wiec sumienie wywodzi sie ze wstydu i jest
tylko jego rozwinigciem, a formy dziatania sumienia w in-
nych sferach moralnosci sg tylko pewnego rodzaju gatunka-
mi wstydu, nie trudno wyciggna¢ wniosek o zasadniczej ro-
li wstydu w etyce.

Na ujecie zagadnienia wstydu przez Solowjewa rzuca
Swiatlo rowniez jego nauka o cnotach. Jego zdaniem
pierwotne dane i zasady z nich wyprowadzone: ascetyzm,
altruizm i zasada religijna, okreslajg w sposéb normatywny,
jakie winno by¢ postepowanie czlowieka w stcsunku do tego
co nizej od mas (tj. do przyrody materialnej w nas — ciala),

coBecTb nNpudbaBifdeT aHAIMTUYECKOe I[IOACHeHMe: CcjenaBwy 3To HE-
JO3BOJIEHHOE MJM HENOJIKHOe, Thl BMHOBEH BO 3Jjie, B npec'rynneﬂmn”-
Tamse, s. 57. ,,¥ 4eaoBeka 3T0 MOo3HaHMe Jobpa u 3Jia He TOJbKO A3HO
HEITOCPeCTBEeHHO B OTHYMTEJILHOM XA Hero 4YyyBcTBe CThiAa, HO n3
9TO MEPBOOCHOBbI, MOCTENIEHHO pPa3lIMPad CBOK KOHKPETHO-1yBCTBEH=
nyio d¢opMy, OHO IlepexoauT B BHMJE COBecTH Ha Bclo obracTe yeJso-
Beuyeckoit atmku”, Tamze, s. 56.
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do tego co réwne nam (czyli do innych ludzi) do tego co
ponad mami (tj. do Boga). W ten sposdéb zasady powyzsze
obejmujg calo$é stosunkéw moralnych. Poniewaz tak przed-
stawiona struktura moralnoSci zawiera w sobie wszystkie
zakresy zycia moralnego, zbedny jest jakikolwiek inny uklad
systematyczny w nauce moralnosci, a wiec i uklad, majacy
za podstawe cnoty. Zresztg cnota ‘we wlasciwym znaczeniu
jest niczym innym jak nalezytym ustosunkowaniem sie do
siebie, bliznich i Boga 3. Dlatego poszukiwanie innych kry-
teriow moralnego postepowania nie wnosi nic nowego. Tak
wiec cnoty kardynalne wyrazaja wlasciwie to, co sie zawie-
ra w trzech zasadach wyzej oméwionych. Wprowadzenie cnét
teologicznych jest zbedne, gdyz mieszczg sie takze w tych
samych zasadach (przede wszystkim w religijnej) i od nich
czerpig swa tres¢. Tym bardziej odnosi sie to do cnét po-
chodnych takich jak wielkodusznosé, bezinteresownos$é,
szczodros¢, cierpliwosé i prawdomownosé.

Jak sie przedstawiaja w szczegodtach tego rodzaju wywo-
dy Solowjewa? Wystarczy podaé¢ kilka przykladéw jego ro-
Zumowania wlasnie w sprowadzaniu cnét do wstydu wzgled-
nie ascetyzmu. I tak umiarkowanie ma warto§é cnoty
wilasciwie wtedy, kiedy strzeze i powstrzymuje przed czyna-
mi bezwstydnymi. Mestwo o tyle jest cnotg, o ile wyraza
wiadze ducha nad zwierzecym instynktem samozachowania
(reakcje zas na zwierzecosé w ludzkiej naturze stanowi prze-
Ciez wstyd). Istota wielkodusznosci jest to, ze czlo-
Wwiek us$wiadamiajac sobie swag godnosé (we wstydzie), nie
dochodzi swych praw ze szkoda innych. zdobywa sie na opa-
Nowanie niskich popedéw dla osiqgnie.cia wyzszych idealow,
Meznie znosi przeciwnosci losu (dzieki praktyce ascetyzmu).
Podobnie rzecz si¢ przedstawia z wspanialomys$lnos-
Cig. Dzieki zrozumieniu swej ludzkiej godnosci czlowiek
Wstydzi sie skapstwa i szukania wlasnej korzysci. Podobnej

~——

33 Cnota jako sprawno$¢ ma weg Solowjewa znaczenie wtoérne,
Uboezne i dlatego je pomija.
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tez argumentacji Solowjew uzywa, wykazujgc zwigzek w pe-
wnej mierze cierpliwosci i szczodrosci ze wsty-
dem wzglednie ascetyzmem 34,

Wyzej przedstawione poglady Solowjewa pozwalaja
stwierdzi¢ jak powazne miejsce w strukturze swej etyki So-
lowjew wyznaczyt wstydowi. Nie tylko uznal go za zaczgtko-
wa wlasciwo$é moralng natury ludzkiej, lecz uczyl o glebo-
go siegajacych implikacjach tego uczucia w caly porzadek
moralny.

3. Uwagi krytyczne

Wyklad powyzszy, ograniczony wprawdzie do jednego,
chociaz do$¢ zasadniczego problemu z etyki Solowjewa, poz-
wala jednak dostrzec powazne uchybienia w jego metodzie
naukowej. Mimo oryginalnosci i nieraz trafnosci w ujeciu,
mimo niewgtpliwych waloréw stylu i jezyka, komunikatyw-
nosci — uchybienia te wplywaja na obnizenie: wartosci jego
doktryny. Dotyczg za$ one miedzy innymi rzeczy tak zasad-
niczych jak uzasadnianie i wnioskowanie. W wielu bowiem
wypadkach Solowjew albo wcale nie uzasadnia swoich tez
albo tez czyni to w niedostecznej mierze. Podobnie ma sig
sprewa z wycigganiem zbyt daleko idacych i pochopnych
wnioskow czy zbyt pospiesznych uogélnienn oraz dalekich
uproszczen. Dla zilustrowania tego rodzaju niedociagniet
wystarczy przyjrze¢ sie dokladniej jego odwolywaniu si¢
w wywodach do etymologii jako miarodajnego zrodia uza-
sadnienia. Swiadezy o tym chociazby uzasadnienie faktu, ze
sumienie wywodzi si¢ ze wstydu na podstawie pokrewien-
stwa terminow sowiest’ (= sumienie) i sowiestno (= W wstyd
mi) 3. Otéz wprawdzie sowiestno znaczy takze ,wstyd mi’

M Por. Onpaad. 9., s. 109—130.

3 A, Bronzow uwaza, z¢ Solowjew wlasciwie w tym wypadkt
odwoluje sie do sposobu wyrazania sie ludu, ktéry czesto nie uzywa
écistych pojeé, po prostu zacierajac roznice miedzy nimi. Dlategl
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lecz jego znaczenie jest szersze i moze oznacza¢ rowniez
przykre uczucie lub niezreczne polozenie *¢. Tak samo niepo-
wazne jest twierdzenie Solowjewa, ze w jezykach stamozyt-
nych w potocznej mowie nie postugiwano sie stowem ,su-
mienie”, poniewaz starozytno$¢ nie znala tego terminu, uzy-
wano natomiast zamiennie wyrazu ,wstyd” Dowolnosé
i brak podstaw do takiego twierdzenia, latwo obala fakt, ze
cbok wyrazu ,wstyd” = adug istnial w czasach antycz-
nych caly wachlarz mniej lub wiecej sprecyzowanych pojeé,
Iktéore stuzyly do oznaczenia sumienia 3%. Podobnie nieprzeko-
nywajaco wyglada sprawa odwolania sie do pckrewienstwa
miedzy wyrazami oznaczajacymi uczucie wstydu i wstydli-
we czeSci ciala, co ma uzasadni¢ seksualng geneze wstydu.
Znaczenie tych pierwszych wyrazoéw (j’ai honte, ich schdme
mich, I'am ashamed) jest roéznorcdne i dalekie od jedno-
znacznosci, dopuszcza wiele odcieni znaczeniowych, majg-
cych nieraz bardzo szeroki zakres i w zaden sposob nie upo-
waznia do takiego wniosku, a tym bardziej nie moze stuzyé
Jjako jedyny argument. Warto natomiast przyjrzeé sie blizej
wartosci merytorycznej jego wywodow.

W nauce Solowjewa o doniostosci wstydu jest bez wat-
pienia wiele stusznosci, gdyz rzeczywiscie istnieje $cisty zwig-
zek miedzy wstydem a moralnoscig 3. Czlowiek bowiem
wstydzi si¢ przede wszystkim tego, co go poniza, co ma zna-

s HEJIB3A 7EeNIaTh HUKAKMX OCOGEHHBIX B HACTOALLEM Cjy4ae 3aKiio-
Yeumii: Mosib30BaHMe B HayKe HapPOAHOIO TEPMMHOJIOTMIO Tpebyer oOCTO-
PoxkmoeT U He Bcerza yao6uo”. Art. cyt., 774 n.

3 Por. Caosapv pyccxozo aavika, T. IV, Mockea 1961, s. 243.

7 Por. W. H S. Jones, Conscience (Greek and Roman). W:
Encyklopediac of Religion and Ethics, t. IV, Edinburg — New York,
1954, 5. 37—41; Ks. W. Poplatek, Istote sumienia wg Pisma $w,
Lublin 1961, s. 25. *

3 Por. M. Scheler, La pudeur, przel. z niem. M. Dupuy,
Paris 1952, s. 32—48; 145—153.

17 — studia Theologica Vars. Nr 1/1968
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mie brzydoty 3°. Mozna powiedzieé, ze uczucie wstydu ochra-
niajac godno$é ludzka, stoi na strazy porzadku moralnego 0.
Niemale tez znaczenie ma wstyd dla zycia moralnego. Reak-
cja tego- uczucia jest szczegélnie silna w Zzyciu seksualnym,
gdzie naduzycia wywieraja wyjatkowo destrukeyjny wplyw
na zycie duchowe czlowieka. A wstyd jest rzeczywiscie czyn-
nikiem pomocniczym w opanowaniu zwierzecych, najniz-
szych, a zarazem najsilniejszych instynktow 4. Twierdzeniom
tym nie mozna odmoéwi¢ shlusznosci. Cenne jest zwlaszeza
podkreslenie istotnej roli wstydu w czasach, gdy zmniejszy-
1o sie powaznie, a czesciowo nawet zatarlo znaczenie tego
naturalnego uczucia.

Z drugiej jednak strony doktryna Solowjewa o wstydzie,
ktéremu przypisuje on tak wielkg role w etyce, nasuwa sze-
reg zastrzezen. Niezbyt zreszta trudno wytkngé tu bledy
i potkniecia, gdyz nauka sklonnego w ogole do przesady
w swych sformulowaniach Filozofa, odznacza sie w tym za-
kresie wyrazng krancowoscig. Jedna z glownych jej przyczyn
jest przekonanie Solowjewa, ze zycie seksualne samo w SO-
bie jest rzeczg zlg, niegodng czlowieka, a przez to zaslugu-
jaca na potepienie. Zrodet tego przekonania nalezy szuka¢
zarowno w platonskim pogladzie na milosé jako cos czystego,
wzniostego, jak i w manichejskiej odrazie do zycia seksu-
alnego. Tu chyba tkwi geneza twierdzenia, ze wstyd jest
wyrazem potepienia kazdego aktu pozycia plciowego 42. Trud-

#  Verecundia est timor alicuius turpi, quod scilicet est expro-
prabile” S. th, q. 144, a. 1 ¢, ,..verecundia est timor turpitudinis et
exprobrationis.. Et ideo verecundia principalius pertinet ad tempe-
rantiam quam ad aliguam aliam virtutem ratione motivi quod est
turpe”. Ibid., ad, 2. .

40 por, ks. F. Sawicki, Fenomenologia wstydliwosci, Krakow
1949, s. 8—12. e

1 por. tamze, s. 30 n; M. Scheler, dz. cyt., 77 nn.

4 Ha gesne, YYBCTBO CThIZa Bo3byxpmaercA He asoynorpebaenyeM
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no przyjgé tak daleko posunieta interpretacje Filozofa ro-
syjskiego. Wstyd jest bowiem wbrew jego pogladom wyrazem
potepienia nie zycia seksualnego w ogéle, lecz raczej nadu-
zyé w tej sferze, a w wypadku godziwosci pozycia plciowego,
jak to ma miejsce w malzenstwie, wystepuje jedynie prze-
ciwko uzewnetrznianiu aktéw tego pozycia. Zwroécili juz na
to uwage krytycy Solowjewa 43; J. Schneuwly za$§ wyka-
zal niezgodnos¢ jego pogladu z nowoczesng psychologia 4.

Tezy Solowjewa o powszechnosci wstydu jako kryterium
moralnego nie da sie utrzymaé¢ takze z tego wzgledu, ze nie
wszystko, czego sie czlowiek wstydzi, posiada znaczenie mo-
ralne. Stusznie bowiem, powolujac sie na K. Haase4, zau-
waza Schneuwly, ze istniejg inne gatunki wstydu, ktoé-
re nie majg bezposredniego zwigzku z moralnoscig. Takim
jest wstyd zwany przez niego psychologicznym, przejawiaja-
cy sie¢ w tym, ze czlowiek nie chce ujawni¢ wlasnych mysli,
uczu¢, zyczen, a wiec tego, co dla niego jest najbardziej oso-
biste, nieraz nawet i pewnych zalet czy dobrych uczynkéw,
jak modlitwa czy jalmuzna ‘. Istnieje tez inny rodzaj wsty-
du, ktérego przedmiotem jest osobista wartosé czlowieka 47.
Sklania on do ukrywania wlasnych stabosci, brakéw, bledéw,
Czesto nawet tego, co nie jest zgodne z ogolnie przyjeta opi-
nig, chociazby wszytkie te rzeczy nie mialy charakteru winy

—_—

M3BecTHO (byHKIMeH, a OpocTbiM OCHApyMeHuem 3TOit QDYHRUMM:
Camblil chbakT NPUPOABI OIUYLIAETCA KaK ITOCTBIZHBIA’. Onpasd. 4., s. 49.

4 Por. S. Zarin, dz. cyt, s. 356 nn,, B. Cziczerin i solida-
ryzujgcy sie z jego pogladem E. Trubecki, por. E. TpyGenkoil,
Mupocoaepu,auue Ba. C. Coaosvesa, Mocksa 1913, 1. II, s. 89.

4 Por. Das Schamgefiihl in Wladimir Solovieffs , Rechtfertigung
des Guten”, Freiburg in d. Schw. 1954, s. 68—T11,

45 Zur Psychologie und Pddagogik der Scham, w: Vierteljahr-
Schrift fiir wissenschaftliche Pidagogik, 6 (1930) 415—434.

4% por. dz. cyt., 71—74; por. takze M. Schele r, dz. cyt. s. 29,
49, 149.

47 Geltungsscham, J. Schneuwly, dz cyt, s. 71,
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moralnej 8. Powyzsze fakty nie tylko wykazuja, ze Solowjew
niestusznie zawezil wstyd, przynajmniej w genezie, do sfery
seksualnej, lecz takze podwazajg jego twierdzenie o pow-
szechnosci wstydu jako kryterium moralnego.

Wobec zawezenia pojecia wstydu do sfery seksualnej tym
bardziej razi znaczenie, jakie nadal mu w dalszych rozwaza-
niach, okreslajgc sumienie jako rozszerzony wstyd4® i upa-
trujac w nim podloze obowigzkéw czlowieka wzgledem bliz-
nich i Boga. Takie dowolne i zbyt uproszczone ujecie proble-
mu nie odpowiada po prostu rzeczywistoSci. Sumienie jest
bowiem zjawiskiem zlozonym, w ktéorym do glosu dochodza
nie tylko rozmaite uczucia, a wiec nie wylacznie wstyd, lecz
przede wszystkim rozum i wola. Ono nie tylko ostrzega i kar-
ci, lecz spelnia takze pozytywng i aktywng role w zyciu mo-
ralnym, czego zupelnie nie mozina pogodzi¢ z negatywnym
charakterem nadanym mu przez Solowjewa. Jeszeze wyraz-
niej sklonnosé Solowjewa do przesady i uproszczen przeja-
wia sie w twierdzeniu, ze poszerzony wstyd. jest wlasciwie
i wspolczuciem, normujacym pozycie ludzi i uczuciem reli-
gijnym, ksztaltujacym ich stosunek do Boga. Ze tak nie jest,
przekonuje fakt, iz wstyd jest tylko jednym z wielu uczu¢
o ograniczonym zakresie dzialania w zyciu moralnym, zyciu,
ktorego zlozonosci i wieloaspektywnosci nie mozna nie do-
strzega¢. Zbytnie wyeksponowanie wstydu w nauce Solowje-
wa nie tylko prowadzi do wielu niescislosci, ale sprawia, %€
jego etyka, okreslona nieraz jako ,etyka wstydu” odz-
nacza sie jednostronnoscig %°,

# _.de quolibet defectu homo naturaliter erubescit. S. tho
Suppl, q. 49, a. 4 ad 4 Por. ks. F. Sawicki, dz. cyt. s. 9 no.
J. Schneuwly, dz. cyt., s. 4.

4% Dosadnie wyraza Cziczerin krytyke tego twierdzenia Soto-
wjewa: ,Buzmer B coBecTu Pa3BMTHME IIOJOBOro CThIZa BCe PaBHO, 410
NpU3HABaTh COJHEYHBIH CBET DAa3BMTHEM €ro OTpaXXeHuit B TeMHBIX
Hewepax”. O Haxaaexr 3TuxU, Bonpocel Punocoduu un TTeuxonor#¥
8 (1897) uu. 39, s. 608.

. i
5% Diese Ethik des Schamgefiihls scheint uns eine Ethik %
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Nie mozna tez przyjaé twierdzenia Solowjewa o utozsa-
mianiu si¢ cnét z pierwotnymi danymi moralnymi i zasadami
od nich pochodzgcymi. Nie trudno bowiem w tym dostrzec
zbyt daleko idace uproszczenie. U zrddla jego znajduje 'sie
nie tylko swoisto$¢ koncepcji podstaw moralnosci u Filozofa
lecz i brak dokladniejszej znajomosci tradycyjnej chrzesci-
janskiej nauki moralnej o cnotach. Dowodzi tego chociazby
pomieszanie poje¢ cnoty, normy moralnej oraz sklonnosci
naturalnej 51,

Nalezy wreszcie dodaé, ze tego rodzaju ujecie wstydu
jak i innych pierwotnych danych jest wtasciwie wyekspono-
waniem roli uczu¢ w jego etyce. Niewatpliwie wyplywalo
to z checi nadania wywodom swym jak najwiekszej sily prze-
konywajacej przez siggniecie do zjawisk latwo dostrzegal-
nych i sprawdzalnych. Mozna w tym tez dostrzec pewng
zbiezno$¢ z nauksg moralistow rosyjskich, ktérzy niechybnie
pod wplywem protestantyzmu, uczyli o istnieniu jakiegos
wrodzonego czlowiekowi zmyslu moralnego 52. Zarzut o zbyt-
nim wyeksponowaniu roli uczué jest tym powazniejszy, ze
Yaczy sie z usunieciem roli rozumu w etyce i zyciu moralnym
ha plan dalszy, w przedstawieniu jej w sposéb marginesowy.

Omoéwione wyzej zagadnienie wstydu nalezy bez watpie-
nia do najbardziej kontrowersyjnych w doktrynie etycznej
Solowjewa i wywolywato zawsze silne sprzeciwy. Nie trud-
No nie dostrzec w tym ujeciu jednostronnosei i przesady. Nie
Mozna jednak nie przyznaé stuszno$ci pewnym jego zaloze-
Niom, np. odwolaniu sie w budowie systemu etycznego do
Natury ludzkiej i oparciu sie o fenomeny powszechne, ktére

——

Beneris zu sein; sie ist vielleicht die individuellste und darum origi-
Nellste Ethik, die wir in der ganzen Geschichte der Ethik kennen”.
- Bistras, Die Rechtfertigung des Guten oder die Moralphilosophiz
w. Solovjoff's Kaunas 1922, s. 86.

8t Por. tamze, s. 78—56.

2 Por. S. Tyszkiewicz SJ, Les moralistes de Russie, Rome
1951, 5. 145, 188, 192, 194, 200.



262 Ks. Jan Pryszmont [20]

latwo wszycy moga zauwazy¢ 52. Byla to wiec préba opraco-
wania etyki, jaka moglaby trafi¢ do przekonania wszystkich
ludzi bez wzgledu na ,,ich poglady metafizyczne czy wyzna-
wang przez nich religie objawiong” i moglaby przez nich byé¢
przyjeta.

Nie mozna jednak na podstawie tylko tego jednego za-
gadnienia nauki etycznej Solowjewa, a krancowym zreszta
ujeciu, wydawaé¢ sadu o calosci jego doktryny. W niej bo-
wiem znajduje sie wiele niezwykle cennych i oryginalnych
koncepcji jak chociazby nauka o bogoczlowieczenstwie,
wszechjednosci i pozostajace w zwigzku z tym poglady na
jednos¢ Kosciola i calej ludzkosci. One to zapewnily Solo-
wjewowi slawe i uznanie.

Résumé

L’appréciation de I’aspect hurmain et du bagage littéraire de
W. Solowjew ne sont point sans soutenir certaines eontroverses, pre-
nant en considération ses conceptions trés spécifiques qui en sont le
fondament. Donc sa doctrine morale, et en premier lieu, le probleme
de la pudeur auquel elle se rapporte de prés, s’n ressent. Le pré-
sent article est une élaboration dont ce probléme constitue le sujet
de base.

La pudeur occupe la place la plus importante parmi les données
primordiales de moralité tels que pudeur, compassion, sentiment 7€~
ligieur, qui reflétent tous le bons cotés de la nature humaine. Sa g€~
nése la situe au centre de la sexualité, mais son développeI'I'len‘L
ultérieur modifiant son caractére permet & I’homme de s'éloigner des
instincts propres au monde animal, de prendre conscience de la spi-
ritualité et de relever la dignité humaine. Ainsi grice a la pudeul,
I’homme devient étre humain dans vrai sens du mot.

D’aprés W. Solowjew la portée de la pudeur a une étendue bien
plus large, car elle atteint l'ordre moral tout entier. C'est la pudeur

58 Trafno$¢ w dostrzezeniu przez Solowjewa pierwotnych Skl‘fn'
noéci do dobra, tkwigcych w naturze ludzkiej podnosi O. Lottinm
Por. Morale fondamentale, Paris 1954, s. 39, 345.
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qui sous la pression de la raison se transforme en principe d’ascé-
tisme, qui normalise les relations de ’homme envers lui-méme en sou-
mettant instincts charnels a la domination incontestée de l'esprit. Les
autres idées morales fondamentales, ainsi que les principes qui en déri-
vent, comme l’altruisme, le principe religieux, reposent sur la pudeut.La
conscience elle-méme n’est qu'un certain développement et accroisse-
ment de la pudeur. Selon W. Solowjew les vertus pourraient-étre ré-
duites aux données morales primordiales, avant tout a la pudeur,
ou bien aux principes qui se trouvent a leur origine.

Les remarques critiques ont souligné les lacunes de sa meéthode
scientifiques et montré le manque de fondement. Malgré de nombreux
faits servant de preuve, la conception du Philosophe frappe par l’exa-
gération qu'il attribue aux sentiments — soit en science morale,
soit dans la vie morale, — par la sous-estimation de la raison, par
la condamnation de la chair et de la vie sexuelle, par la définition
de la généralité de la pudeur en tant que critérium moral.

Jan Pryszmont



