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WINCENTY MYSZOR

NAG-HAMMADI — TEKSTY I TLUMACZENIA

Poprzedni artykul Gnostycyzm — przeglad publikacji (SThV 9
(1971) nr 1 s. 367—424), poswieciliSmy przede wszystkim Kongre-
sowi w Messynie, publikacjom omawiajacym zagadnienie pocho-
dzenia gnozy, bibliotece z Nag-Hammadi oraz antologiom tekstow
gnostyckich. Produkcja wydawnicza na temat gnostycyzmu wzra-
sta jednak coraz bardziej. W tym przegladzie zajmiemy sie zatem
wylgcznie nowymi publikacjami pism z Nag-Hammadi oraz tlu-
maczeniami na j. niemiecki, zreszta réwniez w wyborze, nie wszy-
stkie bowiem publikacje sa3 u nas w Polsce dostepne. Z tekstow
oryginalnych pism gnostycko-koptyjskich nalezy odnotowaé dwa:
wydanie Hypostazy archontow i Drugiej Apokalipsy Jakuba.

R. Bullard, The Hypostasis of the Archons. The Coptic Text
with Translation and Commentary with a Contribution by M.
Krause, Berlin 1970. Dotychczas traktat ten znany byl jedynie
z tlumaczenia w j. niemieckim dokonanego przez H . M. Schen-~
k e g 0. Hypostaza archontéw nalezy do Kodeksu II wedlug nume-
racjii M. Krausego. W niniejszym omoéwieniu przyjmuje skréty
zaproponowane przez Krausego oraz berlinskich badaczy pism gno-
styckich, oznaczajgc: NHC = Nag-Hammadi-Codex, cyfra rzymsksg
kodeks, arabskimi strony i wiersze tekstu. Kodeks pierwszy (CJ)
mozna zatem oznaczy¢ NHC I. Hypostaza archontéw zatem znaj-
duje sie w NHC II, 86, 20—97, 23. Pismo to sklada sie z dwu cze-
Sci wyrdzniajacych sie odmiennym stylem narracji. Cze§é pierw-
sza stanowi jakby odpowiedZz na pytanie o pochodzenie i nature
archontéw. Napisana zostala w trzeciej osobie i stanowi objawie-
nie — parafraze do pierwszych wierszy Genesis. Szczegoélnie cie-
kawe jest rozwiazanie nauki o powstaniu Adama. (Archonci) ,,utwo-
rzyli czlowieka wedlug swego ciala i wedlug obrazu Boga, ktéry
byl widoczny w wodzie. Powiedzieli, chodZzmy, chcemy go (obraz)
zdobyé dla naszego dziela, aby popatrzal na swoje odbicie — przy-
szedl do niego, abySmy zatrzymali go w naszym dziele. Tymczasem
nie poznali w swej bezsilnosci sily Boga. On tchnal w jego oblicze
i cztowiek stal sie psychicznym” (88, 1—5). Stworzenia pierwszych
ludzi dokonujg archonci, sily wrogie wobec Najwyzszego Boga.
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W opisie natury archontéw, stworzenia czlowieka dostrzegamy
wyraznie przeciwstawienie miedzy sSwiatem materialnym a ducho-
wym. W drugiej czesci charakteryzujacej sie stylem w pierwszej
osobie objawiajacym jest wielki aniol, Madrosé, Eleleth. Objawie-
nie jakie daje on Norei, siostrze Seta, jest nie tylko przekazaniem
wiedzy, ale jednocze$nie zwiastowaniem zbawienia. ,,Ja jestem Ele-
leth, Madroéé, wielki aniol, ktéry stoi przed Duchem sSwietym. Zo-
stalem wystany, zeby z toba porozmawiaé¢ i uratowaé sie z rak
tych nieprawych” (93, 10). Analiza poszczegdlnych wypowiedzi,
a zwlaszeza sasiedztwo z traktatem o podobnej tresci (bez tytulu)
wskazuje, ze chodzi o jakie$§ Zrodio reprezentujace setianski typ
gnozy. Dla badan nad poczatkami chrzescijanstwa szczegdlnie cie-
kawa jest postaé owego aniola, zwiastuna i zbawcy. Wiadomo, Ze
teologia zydochrzescijariska chetnie postugiwala sie wyobrazenia-
mi anioléw, aby opisaé postaé zbawcy. Publikacja R. Bullarda,
procz tekstu wstepu z uwagami o jezyku, zawiera rozprawe M.
Krausego (po niemiecku) oraz tlumaczenie angielskie, stownik kop-
tyjski i grecki. Tekst koptyjski, tlumaczenie niemieckie z grecka
retranslacja wydal takze P. Nagel, Das Wesen der Archonten
aus Codex II der gnostischen Bibliothelk wvon Nag-Hammadi, Wiss.
B. Univ. Halle 1970/6 (K 3). Wydanie to niestety nie jest mi blizej
Znane.

Prace filologiczne koncentruja sie nie tylko nad tekstami jesz-
cze nie wydanymi, ale powracajg réwniez do juz wydanych. W. P.
Funk podjal sie w pracy doktorskiej, Die zweite Apokalypse des
Jakobus aus Nag-Hammadi-Codex V (Berlin 1971 — przystanej mi
w maszynopisie) wydania na nowo Drugiej Apokalipsy Jakuba
NHC V, 44, 1—63, 52. Obok nowego opracowania tekstu, Ktoéry jest
mocno zniszezony, autor daje dwa tlumaczenia niemieckie, jedno
doslowne, filologiczne, drugie bardziej literackie, a wiec z komen-
tarzem w tek$cie. Szczegdélnie cenny jest bogaty komentarz filo-
logiczny i historyczno-literacki. Dla patrologéow beda jednak bar-
dziej interesujace wnioski teologiczne i religioznawcze. P. Funk
dochodzi do przekonania, ze Apokalipsa Jakuba jest pismem, kto-
re zawiera wiele watkéw pokrewnych z Ewangeliq Jana. Rozpa-
trywana z punktu widzenia literackiego stanowi kompilacje dwu
tekstow, samej Apokalipsy Jakuba oraz opowiadania o Meczefi-
stwie Jakuba. Apokalipsa zawiera dluga mowe Chrystusa, ktéra
nawigzuje do szeregu innych objawien udzielanych uczniom i apo-
stolom po zmartwychwstaniu panskim. Celem i istotng trescig
tego pisma jest ukazanie w postaci Jakuba, jako brata panskiego
zalozyciela gnostyckiej gminy. Pojecia teologiczne pisma przesia-
kniete sa dualizmem, przeciwstawiaja zwlaszcza Boga najwyzsze-
go, Nieznanego, bogu stwércy, co zdaniem P. Funka przypomina
system Marcjona. Chrystologia jest zdecydowanie doketyczna.



[3] NAG-HAMMADI 217

Chrystologia tez zdaniem autora rozprawy stanowi punkt styczny
z Ewangeliq Jana.

Srodowisko berlifiskie badaczy gnozy w pismach koptyjskich (na-
leza do niego: Gerhard Begrich, Walter Beltz Karl-Martin
Fischer, Wolf-Peter Funk, Dankwart Kirchner, Rudi
Pahnke, Hans-Martin Schenke, Karl-Wolfgang Trdger
i Andreas Werner), zapowiada w najblizszej przyszloSci publi-
kacje szeregu rozpraw z zakresu problematyki Nag-Hammadi. Do-
tychczas ukazala sie jedynie praca z pogranicza. K. W. Troger,
wydal Mysterienglaube und Gnosis in Corpus Hermeticum XIII,
Berlin 1971. Praca nie interesuje sie zasadniczo tekstami z Nag-
Hammadi, zasluguje zatem na omdwienie przy innej okazji. Z naj-
bardziej ciekawych zapowiedzi wydaje sie byé nowe opracowanie
gnostyckich pism z papirusu berlinskiego (BG). Nowa publikacja,
niewgtpliwie z uwzglednieniem wersji tekstéw =z Nag-Hammadi
przygotowywana jest przez H. . M. Schenkego. Badacz ten opu-
blikowal rowniez nowe tlumaczenie na j. niemiecki Listu Jakuba
(NHC I 1, 1—16, 30) w Orientalistische Literaturzeitung, 66 (1971)
s. 118—130. Praca translatorska pism gnostyckich ma jeszcze cia-
gle wiele zagadnieh przed soba. Teksty koptyjskie sa czesto tak
bardzo nieczytelne, ze kazde nowe tlumaczenie jest jednoczeénie
nowga interpetacja i propozycja uzupelnienia brakéw. To zndéw 13-
czy sie z przyjeciem koncepcji ogbélnej interpretacji ideologii da-
nego pisma.

Najbardziej cenne sg dla nas tlumaczenia pism, ktérych orygi-
naly koptyjskie nie zostaly jeszcze opublikowane. Ttlumaczenia ta-
kie daje drugi tom Die Gnosis, wyd. W Foerster, Ziirich 1971.
Pierwszy tom tego tytulu zostal juz oméwiony (Stud. Th. Var. 9
1971) nr 1 s. 420 i nn.). Tom drugi mial sie vkazaé w 1970, ale
niestety nie ukazal sie w zapowiedzianym czasie. Jest on poswie-
cony wylgceznie zrédlom gnostyckim z Nag-Hammadi oraz pismom
mandajskim. Czes§é gnostycko-koptyjska zawiera pelne teksty ttu-
maczen nastepujacych pism z Nag-Hammadi: Apokalipsa Adama
(NHC V, 64, 1—85, 32), List Eugnostosa (NHC III, 70, 1—90, 13,
oraz pelne fragmenty z NHC V), Hypostaza archontéw (NHC II,
86, 20—97, 23), Ewangelia prawdy (NHC 7T, 16, 31—43, 25), Traktat
o zmartwychwstaniu (NHC I, 43, 25—50, 18), Ewangelia Filipa
(NHC II, 51, 20—86, 19), Egzegeza duszy (NHC II, 127, 18—137, 27)
oraz Ksiega Tomasza (NHC II, 138, 1—145, 19). Nie zostaly dotad
wydane trzy tytuly: List Eugnostosa, Egzegeza duszy i Ksiega To-
masza. List Eugnostosa opiera sie¢ na przygotowywanej przez M.
Krausego synopsie tego pisma i traktatu pt. Sophia Jesu Christi
z papirusu berlinskiego. Dwa pozostale tlumaczenia opieraja sie
na tablicach fotograficznych: M. Krause — P L abib, Gnostische
und hermetische Schriften in Codex II und VI, Gltackstadt 1971 =
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Abhandlungen des Deutschen Archdologischen Instituts Kairo, Kop-
tische Reihe, Band II.

Ze zrozumialych zatem wzgledéw omoéwimy jedynie te trzy trak-
taty. List Eugnostosa jak juz podkreslono posiada wiele elemen-
tow pokrewnych z Sophia Jesu Christi. Z dwu wersji tego pisma
w Dbibliotece z Nag-Hammadi w lepszym stanie zachowatla sie
w kodeksie II. Pismo to stanowi traktat w formie listu o Bogu
Prawdy. Nauka kosmologiczna jest pozytywnym wykladem roz-
woju S$wiata z nieSmiertelnego Boga. Wyktlad ten (71, 13—90, 3)
przerywany jest uwagami autora. O samym Bogu List wyraza sie
jedynie negatywnie, apofatycznie (np. 71, 13—73, 2), jest on bez
imienia (72, 1), praojcem (74, 22—23). W nim jest wszystko: ma-
dro$é, rozum, sita (73, 9—11). Praojciec widzac siebie jakby
w zwierciadle wystepuje jako Autopator, Autogenetor, po nim wy-
stepuja réowne mu sila Antopoi, jako ,,dzieci Ojca niezrodzonego”
(75, 22 i nn.). Wystepuje rowniez czlowiek, androgyn, doskonaly
Nus (77, 2) oraz zenska posta¢ Panasofos Sofia, Matka (77, 3).
Powstajg nizsze stworzenia, bogowie, arcyaniolowie, aniotowie.
Wsrod powstalych eondéw jeden nosi imie Syn cziowieczy (V, 8,
30) inny nazwe Kosciot (81, 5), Zbawca (82,2). Caly system emana-
cji nasuwa jednak jedno zasadnicze pytanie, czy mamy przed sobg
traktat chrzescijanski? Autor wstepu do tlumaczenia tego pisma
twierdzi, ze chodzi tutaj o pismo niechrzeécijanskie napisane w I—
—II wieku n. e. Osobnym problemem jest jego stosunek do Sophia
Jesu Christi z BG. Mowa Chrystusa w SJC jest niemal powtoérze-
niem nauki Listu Eugnostosa. Sophia Jesu Christi ma oczywisScie
oprawe chrzesScijanska i z tej racji W. Foerster zalicza ja do
pism chrzescijansko-gnostyckich. W takim razie SJC mogla powstaé
dopiero po Liscie Eugnostosa, a wiec pod koniec Il wieku.

Egzegeza duszy z kodeksu II (127, 18—137, 28) stanowi rozwi-
nigcie nauki o upadku duszy oraz jej wyzwoleniu. Obck licznych
cytatow ze Starego i Nowego Testamentu znajdujemy i cytat z Ho-
mera. Bardzo wazne dla badaczy gnostycyzmu sg wypowiedzi
o chrzcie, zmartwychwstaniu po $mierci, wstapieniu do nieba, od-
rodzeniu. W tym takze tekécie spotykamy sakrament malzenstwa,
jako érodek ratowania duszy. Na temat sakramentéw gnostyckich
znalei¢ mozemy nieco wiecej informacji jedynie jeszeze w Ewan-
gelit Filipa. Treéé¢ tego traktatu jest nastepujgca: Dusza dziewicza,
androgyniczna jest tak diugo taks, jak dlugo przebywa u Ojca. Po
upadku rozbita zostaje na cze$¢ meska i zehnskg i zamieszkuje
w ciele. Gdy dusza zaczyna wolaé do Ojca, on objawia sie jej
i dokonuje jej oczyszczenia przez chrzest (133, 2). Potem wysyla
czes¢ meska duszy, gdyz tylko cze$é zenska przezywa stan upad-
ku, aby przez malzenstwo dokonaé calkowitego zjednoczenia i re-
integracji (137, 7—9). Dusza odnowiona i uratowana powraca do
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swojego poprzedniego miejsca i proces ten nazwany jest zmar-
twychwstaniem, wyrwaniem z niewoli, wstapieniem do nieba (135,
6 i nn). Ponowne narodzenie duszy dokonuje sie dzieki lasce bo-
zej (134, 32) dlatego nalezy modli¢ sie do Ojca i prosié go o zba-
wienne $wiatlo. Pokrewienstwo tego traktatu z Ewangeliq Filipa
pozwala zdaniem W. Foerstera przypusci¢, ze chodzi tutaj o jakis
utwdr powstaly w szkole waletynskiej pod koniec II wieku.

Nastepnym traktatem II kodeksu jest Ksiega Tomasza (NHC II,
138, 1—145, 19). Za autora podaje sie¢ Mateusz (138, 2—3), on spi-
suje rozmowe Jezusa z Tomaszem. Nauka Zbawcy nie jest zatem
podana na wzoér Ewangelii Tomasza (log. 3). Mateusz jest obecny
przy rozmowie i opisuje ja jako sluchacz. Pouczenia, mimo ze mogsa
byé¢ potraktowane jako parafraza niektérych wyrazen nowotesta-
mentalnych, sg jednak typowo gnostyckie. Chodzi wiec o odrzu-
cenie ciata (138, 9; 141, 6; 144, 8; 145, 13), swiata (142, 22; 143, 13),
podkreslenie znaczenia ascezy (139, 8; 144, 9). Jedynym celem gno-
styka ma by¢ osiagniecie spokoju (145, 10). Traktat dzieli ludzi na
trzy grupy: ludzi (138, 20) lub $lepych ludzi (141, 20), poczatku-
jacych (138, 35) lub matych (139, 11) oraz doskonatych (139, 12;
140, 10) lub wybranych (139, 28). Te trzy grupy odpowiadaja hy-
likom, psychikom i pneumatykom. Najwazniejsze jest poznanie sie-
bie samego (138, 8). Rozmowe rozpoczyna i konczy Jezus. Méwi on
dwanascie razy, Tomasz jedenascie. Wypowiedzi zatem sz bardzo
dlugie. Jezus zwraca sie nie tylko do samego Tomasza, ale réow-
niez do Tomasza jako przedstawiciela grupy blizej nieznanych
0séb. Mozna znalezé wiele tekstdw przypominajacych wypowiedzi
Ewangelii Tomasza. Problem powstania oraz autorstwa bedzie wiec
analogiczny do tych samych zagadnien przy Ewangelii Tomasza.

Drugs cze$¢ omawianej publikacji zajmuja zrodia mandajskie.
Autorem tlumaczenia, wstepu i komentarzy jest chyba najlepszy
dzisiaj znawca tego zagadnienia Kurt Rudolph, profesor Uni-
wersytetu Karola Marksa w Lipsku. Wyboér tekstow poprzedza
K. Rudolph obszernym wstepem, w ktéorym przypomina najwaz-
niejsze problemy zwigzane z mandaizmem. Prawda bowiem jest,
ze ustaly juz wielkie spory na temat istoty i pochodzenia man-
daizmu. Zwiazane byly one z odkryciem i publikacja tekstow ory-
ginalnych. Mandaizmem zajmowal sie Th. N6ldeke i M. Lid z-
barski, a u nas w Polsce ks. Jan Staw M czyk. Z odkryciem
tekstéw gnostyckich w Nag-Hammadi zainteresowanie mandaiz-
mem powrocilo ponownie, tym bardziej, ze wielu uczonych widzi
rozwigzanie zagadki historii gnostycyzmu wlasnie w mandaizmie.
K. Rudolph, przypominajac te problemy, wskazuje jednoczesénie,
ze dopiero ostatnimi czasy wytwarza sie dogodniejsza sytuacja do
studium nad religijno$cia mandajska, a zwlaszcza nad zabytkami
literackimi. Ogromnym utrudnieniem byl brak stownika. Litera-
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tura mandajska napisana zostala w jezyku, ktéry najbardziej jest
spokrewniony z j. aramajskim — dialektu babilonskiego. Th. N o 1-
d ek e wydal pierwszy gramatyke mandajska (Mandaische Gram-
matik, Halle 1875). Przygotowaniem za$ slownika podjeli sie do-
piero od 1963 r. Lady E. S. Drower i R. Macuch,

Badacz mandaizmu ma przed soba trudne zadanie. Literatura ta
stuzy niemal wylacznie liturgii, w kazdym razie nie skladajg sie
na. nig traktaty teologiczne. Cechuje ja raczej emocjonalne i este-
tyczne podejscie do probleméw religijnych. Jest rozwlekla jak
niemal wszystkie literatury Wschodu. Najwazniejszym zabytkiem
literatury mandajskiej jest Ginza. Dzieli sie na Ginze prawa i lews.
Stanowi 18 traktatow o tre$ci kosmologicznej, mitologicznej, za-
wiera hymny, zwtlaszcza pogrzebowe. Dotad cytuje sie to dzielo na
podstawie tlumaczenia M. Lidzbarskiego, gdyz brak kry-
tycznego wydania tekstu oryginalnego. K. Rudolph daje w anto-
logii obszerny wybér tekstow z tego dziela we wlasnym tlumacze-
niu. Drugim waznym zZzrdédlem mandajskim jest Qolasta. Jest to
zbiér modlitw zwigzanych z zyciem liturgicznym. Wybér tekstow
uwzgiednia réwniez i to dzieto, chociaz w mniejszym stopniu. Au-
tor antologii szcze$liwie wybrnat z trudnego zadania doboru teks-
tow, kierujac sie nie tyle podzialem zabytkédw literatury mandaj-
skiej ze wzgledu na forme literacks, ile raczej dobierajac teksty
pokrewne tre$ciowo. I tak zebral Zrédla moéwiace o tamtym s$wie-
cie, §wiecie $wiatloSci, Boga, teksty odnoszace sie do §wiata ciem-
nos$ci, omawiajgce kosmologie, stworzenie czlowieka, zagadnienia
soteriologiczne, kult, etyke i poglady moralne oraz przedstawia-
jace mandajskie legendy. Kazdy tekst opatrzyl! K. Rudolph uwa-
gami uwzgledniajgcymi tlumaczenie juz opublikowané, a wiec
M. Lidzbarskiego, W. Brandta i S. Petermana.
Obszerny wstep omawia stan dzisiejszy badan nad mandaizmem,
literature mandajska, zycie spoleczrne i kult, mitologic i teologie,
oraz pochodzenie i historie mandaizmu. Zatrzymajmy sie przy tym
ostatnim zagadnieniu,-gdyz wydaje sig, ze ono najbardziej intere-
suje badaczy zajmujgcych sie mandaizmem ubocznie.

Teza R. Reitzensteina 1 M. Lidzbarskiego o pale-
stynskiej kolebce mandaizmu o jego powiazaniach z chrzescijan-
stwem i zydostwem zostala wydaje sie skutecznie odparta przez
H. Lietzmanna M®in Beitrag zur Mandderfrage, Berlin 1930).
W Polsce stanowisko Lietzmanna podzielat ks. J. Stawarczyk
(por. Religie Wschodu, Poznan 1962 s. 220 i nn). Jakie jest zdanie
K. Rudolpha w tej sprawie? Przede wszystkim Zrodla nie stano-
wig tekstéw o jednolitym charakterze i wykazuja réznorodne wpty-
wy. Jan Chrzciciel (od niego Arabowie nazywajg mandajczykow
chrzcicielami), chociaz jest postacig centralna, wystepuje jako pro-
rok i wystannik kréla $wiatlosci, nie jest jednak uznany za zalo-
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zyciela sekty. Co wiecej wystepuje w mandajskich pismach jako
przeciwnik Chrystusa. Czy mandajczycy wywodziliby sie od here-
tycko-chrzescijanskich gnostykow? Analiza stylistyczna i jezykowa
zdaniem Rudolpha wskazuje wprawdzie na $Srodowisko syro-pale-
stynskie, a najblizsze z pism chrzescijanskich zdajg sie by¢ pisma
Janowe, to jednak nie mozna liczyé na wykrycie jakiego§ chrze-
Scijanskiego stadium w historii tej sekty. Zbyt silna jest polemi-
ka antychrzescijanska. Podobne wnioski nasuwaja sie po analizie
stosunku do judaizmu. Rzeka Jordan stuzy jedynie na okre$lenie
wod chrzeielnych i nie stanowi zadnego dowodu o przebywaniu
mandajczykoéw na terenach palestynskich. Zbyt wrogo nastawione
sa zresztg pisma mandajskie do judaizmu. Rudolph twierdzi, zc
mandajczycy, to heretycko-zydowska sekta, ktéra wywedrowala
na Wschéd. Polemike antyzydowska mozna jego zdaniem wyttu-
maczy¢ opozycja do oficjalnego judaizmu. Odejscie mandajczykow
na Wschoéd nastgpito w ciggu II wieku p. Ch. przy czym juz w tym
czasie w pogladach zaznaczyl sie juz silnie wplyw gnostycyzmu
i clementow religii Iranu. W III w. nakladaja sie dodatkowo ele-
menty manichejskie .Osiedlenie sie ostateczne w okolicach Dwu-
rzecza, opozycja do misji Kosciola chrzescijanskiego tzn. bizantyn-
skiego to kolejny etap histori mandaizmu. W czasach Sapora I
prze$ladowany byl razem z chrzescijanstwem, potem nie uchowal
si¢ jednak od wplywoéw ze strony nestorianizmu, ktéry ostatecznie
przyjal sie jako panujacy w Persji. Do dnia dzisiejszego mandaj-
czycy w liczbie 14—15 tys. utrzymali sie na tych terenach.

Trzeba zatem uznaé w mandaizmie jedyny zachowany do na-
szych czaséw szczatek starozytnego gnostycyzmu. Z tej tez racji
zrodla mandajskie znalazly sie w omawianym przez nas wyborze
tekstow gnostyckich. Antologie zamykaja indeksy do obydwu to-
moéw Die Gnosis, a wiec do $wiadectw Ojcow Kosciota (tom I)
i Zrédel koptyjskich (w II tomie) razem i dla tekstéw mandajskich
osobno. Indeksy majg charakter skorowidzéw rzeczowych, z tym
ze wiekszy nacisk polozono na pojecia i imiona wlasne gnostyckiej
mitologii. W ten sposéb omawiana publikacja moze stanowié ro-
dzaj encyklopedii gnostycyzmu.



