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Zydowskie korzenie alegorezy chrzescijanskiej

Jewish roots of Christian allegoresis

Judaizm to religia ksiggi. Wokot swietych tekstow skupiato sie zarowno
zycie religijne, jak i spoteczno-polityczne Zydéw. Biblia hebrajska stata sie
rowniez Swicta Ksiega pierwszych chrzescijan, ktorzy byli Zydami zaréwno
z pochodzenia, jak i z wyksztatcenia. Czuli si¢ czastka narodu wybranego,
dlatego tez nie mieli watpliwosci co do przy;j e;ma Starego Testamentu'. Za-
réwno wiec dla Zydow, jak i chrze$cijan Pismo Swicte jest ksiega niezwykla
nie tylko z powodu jej nadprzyrodzonego charakteru, objawiajacego zamyst
Boga jako pierwszorzednego Autora. Wyjatkowosci nabiera rowniez dzig-
ki hagiografom, autorom drugorzednym, ktorzy zostawili tam odciski czasu
i miejsca powstania, srodowiska, w ktorym zyli, swojego poziomu wyksztal-
cenia, usposobienia, religijnosci oraz wrazliwosci na sprawy Boze i ludz-
kie?. Doktadajac do tego rowniez etapy formowania si¢ $wietych ksiag, od
ustnego przekazu poczawszy, na ostatecznej redakcji ksiegi skonczywszy,
uzna¢ nalezy wzniosto$¢ tego dzieta’®.

Zydowska interpretacja Biblii hebrajskiej

Egzegeza judaistyczna reprezentowana byta przez dwie szkoty: palestyn-
sko-babilonska i aleksandryjska. Ta druga najczesciej stosowata alegorycz-
ng metode biblijnej interpretacji tekstu*. Osrodek ten, potozony w Egipcie,
majacy wielkie znaczenie w okresie panowania Ptolemeuszy, wyrdzni si¢
jeszcze na tle diaspory zydowskiej dzieki Ksigdze Madrosci, ktora tam po-
wstanie, a takze dzigki bardzo zywej wspodlnocie i dziatalnosci naukowe;j

Por. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, tham. T. Skibinski, Krakéw 2000, s. 17.

Por. M. Wolniewicz, Wczoraj i dzisiaj Biblii, Gniezno 1994, s. 16.

Por. S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i Sredniowieczu, Lublin 1990, s. 11.

Por. J. Drozd, J. Homerski, Historia egzegezy biblijnej, w: Wstgp ogélny do Pisma swigtego, red.
J. Homerski, Poznan—Warszawa 1973, s. 324.
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Filona z Aleksandrii’. Wtasnie na takim gruncie zrodzi si¢ aleksandryjska
szkota egzegetyczna reprezentowana przez wybitnych myslicieli chrzesci-
janskich, jak cho¢by Pantena, Klemensa Aleksandryjskiego czy Orygenesa®.
W ich podejsciu do lektury Pisma Swigtego odzwierciedlone beda zasady
filologiczne, stosowane wczesniej przy wyjasnianiu m.in. poezji greckiej,
a takze spuscizna egzegezy zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu’.

Korzeni alegorezy chrzescijanskiej nalezy zatem szuka¢ w interpretacji
judaistycznej, zwlaszcza w $rodowisku hellenistycznych Zydow i dziatal-
nosci Filona z Aleksandrii®. Z takiego srodowiska wyrasta rowniez $w. Pa-
wel. W listach, ktore kieruje on do roznych gmin chrzescijanskich, uzywa
judaistycznej alegorii oscylujacej miedzy podejsciem palestynskim a alek-
sandryjskim’. Naszg uwage skupimy jedynie na wybranych elementach bo-
gatej egzegezy zydowskiej, dzigki ktorej lepiej zrozumiemy interpretacje
chrzescijanska.

Poczatki interpretacji biblijnej

Cho¢ pierwsze zrédta spisane pojawiajg si¢ w czasach Mojzesza, ok.
XIII w. przed Chr., to tradycja ustna przekazywana przez pokolenia siega
epoki Abrahama, czyli XIX w. przed narodzeniem Chrystusa'®. Z punktu
widzenia hermeneutyki tradycja ustna stanowi wazny element pracy egze-
getycznej. To dzigki niej dowiadujemy si¢ w ogoéle o historii patriarchow,
wydarzeniach historycznych i wierzeniach, poznajemy modlitwy, codzien-
ng madro$¢, obyczaje i prawa''. Powodem tego byly narodowe katastrofy,
ktore dotknety Izraelitoéw. Niewola asyryjska, a nastgpnie babilonska, kto-
re doprowadzity do kryzysu w przestrzeganiu $wigtej Tradycji. Zwlaszcza
okres zburzonej $wiatyni spowodowat ustanie pielgrzymek i ostabienie zy-
cia religijnego w zydowskich rodzinach'?.

Ostoja w podtrzymywaniu Tradycji ojcow byt jedynie ustny przekaz wy-
darzen historycznych, modlitw, rytualéw kultycznych, madrosci, obyczajow
i prawa'’. Miat on roéwniez znaczacy wplyw na pdzniejszy etap spisanych
fragmentoéw czy ostatecznej redakcji ksiegi. Zwlaszcza biblijna czgs¢ od

5 Por. W. Pikor, Jak powstato Pismo swigte? Historia tekstu Biblii, Kielce 2010, s. 135-136.
6 Por. B. Czyzewski, Sladami Ojcow Kosciota, Gniezno 1998, s. 35-36.

7 Por. H. Langkammer, Aleksandryjska szkota egzegetyczna, EK, t. 1, Lublin 1985, kol. 348.
8 Por. M. Starowieyski, Egzegeza Ojcéw Kosciola, AK 82 (1990), T. 115, s. 25.

9 Por. F. Biichsel, aAMnyopém, TWNT, t. I, Stuttgart 1957, s. 263-264.

10 Por. B. Czyzewski, Ojcowie Kosciola o Pismie Swietym, Poznan 2020, s. 25-26.

Por. S. Gadecki, Tradycja a Pismo swigte, Gniezno 1995, s. 15.

Por. W. Chrostowski, Biblijny Izrael — dzieje i religia, Gniezno 1998, s. 58.

13 Por. S. Gadecki, Tradycja a Pismo swigte, s. 15.
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Piecioksiegu do Ksiggi Samuela uwidacznia taki przebieg powstawania tek-
stu, na ktory wptyw miato wiele tradycji ustnych skoncentrowanych wokot
kluczowych postaci patriarchow, krélow czy prorokow. Procz takich repre-
zentantow jak Abraham, Dawid czy Eliasz, skupiano si¢ rowniez na Moj-
zeszu, Jozuem, Samuelu i Elizeuszu. Zanim jednak spisano te ustne prze-
kazy, byty one prawdziwa literaturg rozumiang jako pewna forma sztuki'.

Przyktadem redakcji ksiag biblijnych jest Piecioksiag i wyodrebnione
w nim mniejsze, literackie przekazy. W sktad bogatej tradycji historyczno-
-prawnej Tory wchodzg tradycje elohistyczna, jahwistyczna, kaptanska i deu-
teronomistyczna. Ich ustny przekaz stanowi podstawe do — wcigz jeszcze
dyskutowanych — teologicznych interpretacji, Srodowiska powstania czy tez
samych autoréw's. Spisany tekst biblijny cz¢sto podlegat dalszym modyfi-
kacjom, a w kontek$cie roznych wydarzen historycznych odczytywano go
na nowo, pogtebiano i poszerzano. Ukazuje to niezwykle skomplikowany
proces redakcji, ktory wcigz domagat si¢ nowego spojrzenia na natchnienie
tekstu biblijnego'®. Niezwyktos¢ i ztozonos¢ biblijnych ksiag wprowadza
nas lepiej w klimat rozumienia przez nar6d wybrany interpretacji biblijne;.

Najwigkszym problemem, z jakim borykat si¢ naréd zydowski w odnie-
sieniu do $wietych tekstow, byta kwestia braku ich zastosowania w codzien-
nosci. Egzegeza stawata si¢ wigc szansa dla procesu aktualizacji tekstow bi-
blijnych, by ze starozytnej litery wydoby¢ odnowionego ducha przykazan
Jahwe!”. Poczatki egzegezy biblijnej Zydow odszukiwaé nalezy juz w dzia-
alnos$ci prorokéw Starego Testamentu oraz w niektdrych psalmach. Auto-
rzy ci swoje zadanie przekazywania stow Jahwe, wyroczni czy wskazan
nierzadko interpretowali w $wietle towarzyszacych im wydarzen. W swoim
przepowiadaniu zajmowali si¢ teologicznym wyjasnianiem historii Izraela
zawartej w Piecioksiggu i ksiggach historycznych, o czym §wiadczy¢ moga
passusy: Ne 8, 5-13, Mdr 10-19, Dn 9, 1 oraz Ez 38, 17'%. Prorockie stowa
czesto wypehniata symbolika i metaforyka, co wzmacniato przekaz i czynito
go bardziej obrazowym'®. Nie mozna pomina¢ takze interpretacji wewnatrz-
biblijnej, objawiajacej sie chocby w formie reinterpretacji tekstow. Nie na-
lezy ona jednak do egzegezy zydowskiej w $cistym tego stowa znaczeniu.

14 Por. W.J. Harrington, Klucz do Biblii, thum. J. Marzecki, Warszawa 1982, s. 16.

15" Por. S. Gadecki, Tradycja a Pismo swigte, s. 16.

16 Por. W. Pikor, Jak powstato Pismo swigte? Historia tekstu Biblii, Kielce 2010, s. 22.

17" Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, s. 8.

18 Por. S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i Sredniowieczu, s. 11-12.

19 Por. B. Matysiak, Symbolika miecza w ksiedze proroka Izajasza, ,,Studia Elblaskie”, 6 (2004/2005),
s. 103.
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Powstanie tejze interpretacji, jak zauwaza Papieska Komisja Biblijna, da-
tuje si¢ na I w. przed narodzinami Chrystusa, czas powstania Septuaginty®.
Wspomniano juz, ze czasy judaizmu uksztalttowaly dwa kierunki interpre-
tacyjne tekstow — szkote palestynsko-babilonska oraz szkote aleksandryjska.
Ta pierwsza obecna byta w takich osrodkach palestynskich jak Tyberiada,
Sefforis, Cezarea, a takze na terenach Babilonii w Nehardei, Surze i Pum-
bedicie. Komentarze biblijne ukierunkowane byty przede wszystkim na cel
praktyczny, jakim byto zdobycie umiejetnosci realizacji Bozego stowa w co-
dziennym zyciu. Postugiwano si¢ zatem metoda halachiczna i hagadyczna?®'.
Halacha byta zazwyczaj odpowiedzig na postawione pytanie i przybierata
charakter legislacyjnej odpowiedzi. To ona stanowila podstawe zydowskie;j
interpretacji w formie praktycznych uwag do codziennego zycia??. W kulcie
synagogalnym widoczna byta rowniez hagada, obecna zwlaszcza w homilii,
cho¢ nieco bardziej zr6znicowana. Poza tym, biblijne teksty interpretowane
przez Zydow przeobrazano w parafraze (targum), aktualizacje (peszer) oraz
zestawienia passusow biblijnych (midrasz)*. Alegoreza, marginalna w $wie-
tle catej hermeneutyki zydowskiej, odzwierciedlona byta w egzegezie alego-
rycznej i przypowiesciowej, ktore okreslano wspolnym terminem masal®.

Alegoryczna egzegeza prorocka

Klasycznym przyktadem starotestamentowej, alegorycznej egzegezy pro-
rockiej jest dzieto Deutero-1zajasza, interpretujgcego powrot z wygnania ba-
bilonskiego jako nowe wyjscie z Egiptu®. Prorok zapowiada, ze Bog kolejny
raz wykupi swoj narod i wytyczy mu droge przez pustyni¢. Na wzor Meriba
wytry$nie znéw zyciodajna woda, a Eufrat rozstapi si¢ przed powracajacy-
mi do ojczyzny niczym niegdy$ Morze Czerwone na widok hebrajskich re-
patriantow?. Autor postuguje si¢ metaforg wody, ktora zwiastuje zbawcze

20 Por. W. Chrostowski, Zydowskie tradycje interpretacyjne pomocq w zrozumieniu Biblii, w: Interpre-
tacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich,
red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 137.

2l Por. J. Drozd, J. Homerski, Historia egzegezy biblijnej, w: Wstgp ogdlny do Pisma swigtego, red.
J. Homerski, Poznan—Warszawa 1973, s. 324.

22 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, s. 8.

23 Por. M. Starowieyski, Egzegeza Ojcow Kosciola, s. 25.

24 Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, s. 9.

25 Por. R. Rubinkiewicz, Historia egzegezy, w: Wstep 0gélny do Pisma swigtego, red. J. Szlaga, Po-
znan—Warszawa 1986, s. 276.

26 Por. M. Boismard, Wyjscie z Egiptu, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum.
K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 1093.
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dziatanie Boga?’. Nar6d wybrany, uciemi¢zony w niewoli, zobrazowany jako
wyschta gleba, potrzebuje zyciodajnej, darmowej wody (por. 1z 55, 1-2)%.

Prorockich alegorii dopatrze¢ si¢ mozna roéwniez w wielu innych frag-
mentach. Amos, prorok z VIII w. przed Chr., w swoich pieciu wizjach zwia-
stujagcych sad Bozy uzywa symboli i alegorii (por. Am 7, 1-3; 7,4-6; 7, 7-9;
8, 1-14; 9, 1-6). Szarancza to zapowiedz obcego mocarstwa, ktdre napadnie
na Izrael. Ogien jest zwiastunem suszy i rozgrabienia majatku przez wro-
gow. Pion murarski oznacza wyczerpanie si¢ cierpliwosci Jahwe, za$ kosz
dojrzatych owocow to obraz dojrzatosci Izraelitow do sadu. Bog przy ot-
tarzu jest za$ potwierdzeniem gotowosci wykonania sadu nad niewiernym
ludem?. Alegoria Am 2, 9b nie jest wielkich rozmiardw, a istota zawiera si¢
w przenosniach. Rzeczowniki pri (owoc) i szoresz (korzenie) zostaly uzy-
te na okreslenie dzieci Amorytéw w odniesieniu do swych rodzicow. Cal-
kowite przestanie tej perykopy jest zatem takie, ze Jahwe doszczgtnie wy-
niszczy Amorytow>’.

Kolejnym przyktadem proroka, ktéry stosuje alegori¢, aby roztaczaé
wielkie wizje, jest Ezechiel. Uzywa symbolicznych okreslen oblezonej Je-
rozolimy oraz lat niewoli. Znajdziemy tu wyroczni¢ zawierajaca alegori¢
o gotowanym kotle (por. Ez 24, 1b—14) czy symbol reki w alegorii o dzie-
jach Jerozolimy (por. Ez 16, 24). Dary otrzymane od Jahwe, wzgardzone
przez miasto na gorze, zostaly wykorzystane w celach batwochwalczych,
co jest wielkim wystepkiem przeciw Bogu®!. U Ezechiela znajduje si¢ wiele
symboli domagajacych si¢ wlasciwej interpretacji. Niezwyklym, budzagcym
przez wieki podziw, jest symbol rydwanu Boga zawarty w Ez 1, 5-10. Po-
jawiajace sie tam cztery istoty zyjace, z ktorych kazda miata po cztery obli-
cza, potgguje enigmatyczny jezyk Ezechiela®. Sposrod wielu alegorycznych
mysli proroka wskaza¢ warto rowniez na wizj¢ Boga-Pasterza oraz zapo-
wiedz Mesjasza, ktore odnajdziemy w 34 rozdziale ksiggi. Ezechiel daje tu
symboliczny wyraz Przymierzu, ktore zostato ztamane przez Izraelitow?>.

27 Por. W. Pikor, Soteriologiczna metafora wody w Ksiedze Izajasza, Lublin 2009, s. 253.

28 Por. D. Ledwon, Chleb i woda jako metafory stowa Bozego w czterech Ewangeliach, RBL 70 (2017)
2,s. 114.

29 Por. E. Aebi, Krétkie wprowadzenie do ksiqg Starego Testamentu, Warszawa 1991, s. 124-125.

30 A. Bjerndalen, Alegoria, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins, J.L. Houlden, red.
wyd. pol. W. Chrostowski, ttum. B. Widta, Warszawa 2005, s. 10.

31 Por. A. Jasinski, Ksigga Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 11-15, Opole 2018, s. 95, 388, 407,
428-429.

32 Por. K. Bardski, Wybrane motywy literackie Ksiggi Ezechiela w biblijnej symbolice wczesnego chrze-
Scijanstwa, CT 77 (2007) 4, s. 157-158.

33 Por. A. Jasinski, Bezpieczne zamieszkanie Izraela — oredzie Ezechiela, WPT 23 (2015) 2, s. 19-20.
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Ciekawym spojrzeniem na alegorezg biblijng Starego Testamentu jest
Ksigga Pie$ni nad pie$niami. Na podstawie Septuaginty wydedukowa¢ moz-
na, ze w czasach starotestamentowych przewazat sens wyrazowy. Wiadomo
jednak, ze juz w I w. po Chr. rozpowszechniona byta alegoria jako metoda
interpretacyjna tejze ksiggi**. Stad tez postaci oblubienica i oblubienicy inter-
pretowano w dwojaki sposob: dostownie oraz alegorycznie, widzac w nich
oblubiencza relacje Jahwe z Izraelem®. Liryke mitosng za$ juz w czasach
przedchrzescijanskich odczytywano jako alegoryczny obraz mitosci Boga
do swojego ludu®.

Rola soferim w egzegezie biblijnej

Egzegeza zydowska stata si¢ bardziej powszechna dopiero w okresie nie-
woli babilonskiej. Deportacja ludno$ci na tereny Babilonii, nowe warunki
zycia oraz niedostgpnos¢ Swiagtyni spowodowaty, ze kaptani, niemogacy juz
wypehia¢ swoich kultycznych funkcji, zacze¢li badac i proklamowac Prawo
na obczyznie. Z biegiem czasu dolaczyta do nich czgsé rodakow, tworzac
przy tym odrebne ugrupowanie tzw. uczonych w Pismie lub uczonych w Pra-
wie’. Cho¢ niektorzy upatruja poczatki tego stanu znacznie wczesniej, cze-
sto utozsamiajac ich ze skrybami*, niepodwazalnym jest ich znaczenie dla
narodu zydowskiego oraz wktad w rozwdj interpretacji tekstow. Jako znaw-
cow Tory 1 tradycji ojcow okreslano ich terminem soferim, ktory wywodzi
si¢ od hebrajskiego sefer — ksiega. Szczegdlnie okres perskiego panowania
sprzyjal rozwojowi tejze grupy, ktorej czlonkowie zajmowali si¢ kopiowa-
niem, interpretacja i wyjasnianiem biblijnych tradycji. Poniewaz niewola
pozbawiata ich dziedzictwa materialnego, spotecznych i politycznych praw,
cale swoje zycie poswigcali Torze, ktorg pielegnowali jako bezcenny skarb®.

Uczonym w Pi$mie przy$wiecatl szczytny cel zachowania dziedzictwa
0jcow 1 przekazywania Bozej nauki nastgpnym pokoleniom. Czlowiek stu-
diujacy Pismo stawat si¢ owym sefer — cztlowiekiem ksiegi i podejmowat
szereg wyrzeczen. Studium Prawa bylo bowiem dlugotrwate, a rozpoczynato
si¢ juz we wezesnym dziecinstwie. Uczono si¢ na pami¢é Prawa pisanego

34 Por. S. Potocki, Ksiggi mgdrosciowe ST, w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak, Po-
znan 1990, s. 461.

35 Por. W.J. Harrington, Klucz do Biblii, s. 259.

36 Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tham. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 140.

37 Por. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia — historia — kultura, t. 1I: Kultura, Po-
znan 1958, s. 8.

38 Por. K. Mielcarek, Uczeni w Pismie, EK, t. 19, Lublin 2013, kol. 1277.

3 Por. S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i sredniowieczu, s. 231.
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— Tory, a takze Prawa ustnego, ktore zostalo skodyfikowane pdzniej w Tal-
mudzie®. Nie dziwi wigc szacunek, jakim darzono cztonkéw tego ugrupo-
wania. Okreslano ich mianem Rab (mistrz, przywodca) badz Rabbi (mdj na-
uczyciel, pan)*!. Studium to wymagato bowiem duzego po§wigcania czasu
i srodkéw materialnych. Dodatkowo, niektorzy uczeni otrzymywali szkote
dworskiej etykiety, przygotowujacej ich do pelnienia w przysztosci funkeji
administracyjnych*>. W praktyce osoby te zajmowaly si¢ wiec aktualizacja
przepisow Prawa i dostosowaniem ich do 6wczesnego zycia. Na poczatku
II w. przed Chr. stang si¢ sita polityczng wspierajaca pozniejszych Macha-
beuszy w realizacji ich religijnych postulatow*. Wtenczas soferim interpre-
towali zarowno Tore, jak i pozostate ksiegi biblijne w duchu faryzeuszy*.

Egzegeza powygnaniowa

Egzegeza zydowska widoczna jest przede wszystkim w zjawisku reinter-
pretacji wczesniejszych opowiadan, wyroczni i praw*. Nabiera ona charak-
terystycznej dynamiki zwlaszcza w okresie powygnaniowym, w VI w. przed
Chr., kiedy to Izraelici powracajg z Babilonu do ojczyzny, a rozpoczynajaca
sie reforma Ezdrasza stata si¢ wyzwaniem na wielu plaszczyznach. Wten-
czas Swiete Ksiegi zaczynaja zasadniczo ksztaltowa¢ zycie spoteczno-reli-
gijne Zydow, a Prawo Mojzeszowe spetniato w tym zadaniu gtéwng rolg*.

Klasycznym przyktadem hermeneutyki zydowskiej tamtego okresu byta
interpretacja teksu biblijnego przez Ezdrasza i Nehemiasza, prekursorow
pozniejszego judaizmu®’. Kronikarz odnotowuje skrzetnie sposob interpre-
tacji biblijnej. Czytamy w Ksiedze Nehemiasza: Ezdrasz otworzyt ksiege
na oczach catego ludu — znajdowat si¢ bowiem wyzej niz caly lud; a gdy jg
otworzyl, caly lud si¢ podniost. I Ezdrasz blogostawit Pana, wielkiego Boga,
a caty lud z podniesieniem rgk swoich odpowiedzial: ,, Amen! Amen!” Potem
oddali pokton i padli przed Panem na kolana, twarzq ku ziemi. A lewici: Jo-
zue, Bani, Szerebiasz, Jamin, Akkub, Szabbetaj, Hodiasz, Maasejasz, Kelita,
Azariasz, Jozabad, Chanan, Pelajasz objasniali ludowi Prawo, podczas gdy

40 Por. tamze, s. 231-232.

41 Por. B. Szier-Kramarek, Rabin, EK, t. 16, Lublin 2012, kol. 1019.

42 Por. K. Mielcarek, Uczeni w Pismie, kol. 1277.

4 Por. E. Dgbrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia — historia — kultura, t. I1: Kultura, s. 9.

4 Por. W. Gnutek, Srodowisko Nowego Testamentu, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. F. Grygle-
wicz, Poznan—Warszawa 1969, s. 29.

4 Por. P. Alexander, Historia interpretacji. Interpretacja zydowska, w: Stownik wiedzy biblijnej, red.
B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1989, s. 215.

46 Por. M. Wolniewicz, Wczoraj i dzisiaj Biblii, Gniezno 1994, s. 43.

47 Por. R. Rubinkiewicz, Historia egzegezy, s. 277.
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lud pozostawat na miejscu: Czytano wiec z tej ksiegi, ksiegi Prawa Bozego,
dobitnie, z dodaniem objasnienia, tak ze lud rozumiat czytanie (Ne 8, 5-8).

Autor relacjonuje uroczyste wprowadzenie 1 odczytanie Ksiggi Prawa
Mojzeszowego. Proklamacji dokonywat raczej sam kaptan Ezdrasz, bedacy
jednoczesnie soferim, a objasnianie tekstu przez lewitéw odnosito si¢ zapew-
ne do przettumaczenia niezrozumiatego wowczas dla wielu Zydow jezyka
hebrajskiego na potoczny aramejski*®. Niewykluczone jest rowniez to, ze
lewici zajmowali si¢ nauczaniem Prawa, zwlaszcza w mniejszych miejsco-
wosciach, co zresztg czynili takze w czasach sprzed niewoli babilonskiej®.
W praktyce, gdy mowi si¢ o egzegezie zydowskiej, przyjmuje si¢ wiec okres
od ok. 250 r. przed Chr. do ok. 500 r. po Chr.*°, W tym czasie dokonuje si¢
przektadow Swietych Ksiag na jezyk aramejski, a w diasporze powstaje Sep-
tuaginta spisana po grecku. Zrodzi si¢ ona, jak podaje Arysteasz w jednym
ze swoich listow z II w. przed Chr., dzigki 72 uczonym przybytym z Jero-
zolimy do Aleksandrii’!. Pokrotce przyjrzyjmy si¢ zatem zydowskim thuma-
czeniom Biblii, ktore sg jednoczesnie komentarzem, zatem interpretacyjnym
spojrzeniem tlumacza na dany tekst.

Targumy

We wspominanym tekscie (Ne 8, 5-8) wielu komentatoréw widzie¢ be-
dzie poczatki targuméw, thumaczen Biblii hebrajskiej na jezyk aramejski.
Autorzy targumow okres$lani byli aramejskim stowem darsan. Wywodzi si¢
ono od rdzenia daras i oznacza ,,poszukiwac, wyjasniac i interpretowac”.
Co wazne, nie byly to dostowne tltumaczenia, lecz bardziej parafraza tekstu
biblijnego, czgsto zawierajacego zaktualizowang tre$¢ dla odbiorcy™. Prze-
lozenia na jezyk aramejski dokonywano dosy¢ swobodnie i dowolnie, pa-
rafrazujac tekst oraz wzbogacajac dodatkami typu halacha i hagada, ktore
miaty wyjasni¢ trudnosci i sprzecznosci tekstu Swigtego™.

Poczatkowo targumy powstawaly w formie ustnej, z biegiem czasu za-
czeto je spisywac. Najstarsze pojawily sie w III w. przed Chr., cho¢ prze-
fom er wydaje si¢ by¢ neutralnym wskazaniem datacji powstania pisemnych

48 Por. Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, red. J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W.
Chavalas, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. Z. Ko$ciuk, Warszawa 2005, s. 538.

4 Por. H. Langkammer, Ksiggi Ezdrasza-Nehemiasza. Wstgp — Przeklad z oryginatu. Komentarz
— Ekskursy, Poznan—Warszawa 1971, s. 255.

50 Por. P. Alexander, Historia interpretacji. Interpretacja zydowska, s. 215.

s1 Por. B. Czyzewski, Ojcowie Kosciola o Pismie Swietym, s. 86.

52 Por. R. Rubinkiewicz, Historia egezegezy, s. 277.

53 Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, s. 9.
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przektadow. Z punktu widzenia hermeneutyki targumy byly interpretacja
tekstu biblijnego i podlegaly nieustannym zmianom, aby uczyni¢ przestanie
jak najbardziej zrozumiatym dla stuchacza!. Targumizm dostarczyt rowniez
alegorycznej egzegezy biblijnej, czego przyktadem sg interpretacje Piesni
nad pie$niami. Tam, gdzie Zydzi w sensie literalnym widzieli alegorig o mi-
losci Jahwe do Izraela, pozniejsi chrze$cijanie interpretowaé ja beda jako
alegoryczna mito$¢ Chrystusa do Ko$ciota. Obecnie dyskutuje sie, czy ale-
goreza nie byta pierwotng metoda interpretacji Piesni nad piesniami*. Wia-
domo, ze na pewno byta obecna w czasach Jochanana ben Zakkaja, czyli
w okresie przetomu er®,

Septuaginta

Istotne miejsce w zydowskich ttumaczeniach Biblii zajmuje Septuaginta.
Ten zydowski przektad Biblii hebrajskiej przettumaczony zostat z jezyka he-
brajskiego i aramejskiego na jezyk grecki. Przektad ten powstawat w 11 w.
przed narodzeniem Chrystusa w okresie stu lat, cho¢ legendarnie ogranicza
si¢ go do 72 dni, ktorych potrzebowalo 72 uczonych, by dokona¢ przetoze-
nia Pentateuchu®’. Lacinska nazwa Biblii greckiej odnosi si¢ wiasnie do tego
dzieta dokonanego na wyspie Faros (fac. septuaginta — siedemdziesiat), cho¢
rzeczywisto$¢ byta zdecydowanie bardziej przyziemna. Zydowska gmina
w Aleksandrii stanowita wtenczas wielotysigczng wspdlnote mowigca po
grecku, a takze wielu prozelitow. Wzgledy praktyczne zrodzily potrzebe
przettumaczenia Tory na rodzimy jezyk.

Przektad grecki byl jednocze$nie komentarzem, na co wskazywal juz
$w. Hilary z Poitiers w IV w. po Chr. Jego zdaniem zestawienie ttumaczenia
greckiego z oryginalem hebrajskim odstaniato glosy, ktorych nie odnajdzie
si¢ w tekScie macierzystym. Autorzy Septuaginty dokonali kilku zabiegow
choc¢by w Ksigdze Psalmow, porzadkujac ja poprzez nadanie tytutow, ktore
zawieraly jednoczes$nie glos¢ o autorze, okoliczno$ciach i czasie powsta-
nia, a takze wskazania egzegetyczne — jak nalezy dany psalm interpreto-
wac”. Nie brakuje rowniez zmiany tekstu zrodtowego, by dostosowac go

5 Por. A. Kusmirek, Targumy, EK, t. 19, Lublin 2013, kol. 507-508.

55 Por. M. Baraniak, Piesr nad Piesniami w dyskursie targumicznym, w: W kregu dyskurséw biblijnych.
Rézne wymiary identyfikacji — analiza w ujeciu kulturowym i edukacyjnym, red. R. Jasnos, M. Bara-
niak, A. Mrozek, Krakow 2018, s. 60.

Por. M. Rosik, Alegoryczna interpretacja Piesni nad piesniami w judaizmie do czasow redakcji
targumu do tej ksiegi, SST 7 (2010) 7, s. 304-305.

Por. B. Czyzewski, Ojcowie Kosciola o Pismie Swietym, s. 86.

8 Por. T. Hanelt, Wstep ogdlny do Pisma swigtego, Gniezno 1999, s. 53.

3 Por. S. Wielgus, Badania nad Bibliq w starozytnosci i Sredniowieczu, s. 19.
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do aktualnych, teologicznych potrzeb. Dla przyktadu, taki zabieg obserwu-
jemy w Rdz 2, 2a, w ktérym tlumacze porzadkuja informacje o szabacie,
zamieniajac ,,si0dmy” na ,,szosty”. Obecnie uczeni, nie wykluczajac pomy-
ek ttumaczy, akcentujg ich proces tworczy, ktory zaktadatl zinterpretowa-
nie wszelkich niejasnosci. Takich dziatan jest znacznie wigcej 1 wpisuja si¢
one w 0g6lng tendencje uwarunkowan historyczno-kulturowych judaizmu
diaspory pomiedzy III a I w. przed Chr., w ktorym obecny byt mesjanizm
krélewski oraz mysl eschatologiczna®.

Znaczenie terminu masal

Istotnym w naszych dociekaniach jest termin masal, ktorym Biblia he-
brajska okresla enigmatyczne tresci. W §wigtych tekstach wystepuje 39 razy,
cho¢ wypowiedzi zwanych mesalim®' jest znacznie wigcej®. Jak podaje 1 Krl
5, 12, sam krol Salomon miat by¢ autorem trzech tysigcy wypowiedzi o cha-
rakterze mesalim. Pod wzgledem literackim rzeczownik masal przyjmuje
wiele roznych znaczen®. Wywodzi si¢ od rdzenia ms/ i oznaczaé¢ moze za-
rowno ,,przypowies¢” i,,sentencje”, jak rowniez ,,panowac” i ,,rzadzi¢” oraz
,,fobi¢ porownanie”, ,,moéwi¢ w przypowiesciach” oraz ,,by¢ podobnym™®4,
Wystepujace w Biblii hebrajskiej mesalim obejmuja przystowia, zagadki lub
wyrocznie Jahwe, przyktady badz znaki. Okresla takze proroctwa badz po-
uczenia, przypowiesci, alegorie, bajki i nauczania®. Termin hebrajski zawie-
ra w sobie rady madro$ciowe, objawienia oraz instrukcje. Madro$¢ stanowi
zrodto i cel mesalim. Thumacze Septuaginty masal przektadajg zazwyczaj na
napaPoln (przypowiesc), w greckim wydaniu Starego Testamentu stowo to
odnajdziemy w 47 miejscach®. Ttumaczenie greckie zaciesnia jednoczesnie
szerokie znaczenie hebrajskiego zrodtostowu do mowy enigmatycznej, ktod-
ra winna czytelnika zaskoczy¢ i zachgci¢ do refleksji. Zarowno hebrajskie
masal, jak i greckie mopopoin nalezg do termindow enigmatycznych, ktore

%0 Por. J. Dines, Septuaginta, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, s. 780-782.

ol Mesalim jest liczba mnoga od masal. Por. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, ttum. A. Wa-
tecki, Krakow 2005, s. 9.

92 Por. R. Stein, Przypowiesci, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 667.

03 Por. K. Frackowska, Gatunek literacki Ez 17 — stowo proroka czy medrca?, ,Biblica et Patristica
Thoruniensia”, 10 (2017) 1, s. 66.

64 Por. G. Fohrer, Hebrdisches und aramdisches Worterbuch zum Alten Testament, Berlin-New York
1971, s. 164-165.

%5 Por. E. Jezierska, Masal w tekstach Starego Testamentu, w: Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wie-
rze przewodzi. Ksiega Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jana Lacha w 85. rocznice urodzin, red.
W. Chrostowski, B. Strzatkowska, Warszawa 2012, s. 185.

66 Por. A. Komornicka, Poetyka przypowiesci ewangelicznych, ,.1.0dzkie Studia Teologiczne”, 3 (1994),
s. 45.
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stanowig wezwanie do madro$ci®’. Przyjrzyjmy si¢ pokrotce najistotniejszym
przyktadom zastosowania masal w Starym Testamencie.

Pierwszy kontekst znaczeniowy mesalim to przystowia. Ogolnie przy-
stowie sklada si¢ zazwyczaj z dwoch zdan powigzanych ze sobg tematycz-
nie. Masal uzyte w znaczeniu przystowia zrozumie¢ mozna w kontekscie
kulturowym i konteks$cie przekazu. Przyktad odnalez¢ mozna w Pierwszej
Ksiedze Samuela, w ktorej czytamy: Czy i Saul miedzy prorokami? (1 Sm
10, 12b). Masal uzyte jest tu w kontek$cie zachodzacej, niespodziewanej
zmiany. Dotychczas kreslony obraz Saula, dzigki przemianie serca, ktorej
dokonuje Bog, zostaje odmieniony, a krol staje si¢ kim$ zupelie innym.
W takim kontekscie masal wprowadza przystowie, ktore moze by¢ odno-
szone takze do innych o0s6b, u ktérych zachodzi niespodziewana zmiana®®,
Podobnie, przystowia odnajdziemy w Ksiedze Jeremiasza i Ksiedze Eze-
chiela, w ktorych to lud mowi: Ojcowie jedli cierpkie jagody, synom zdre-
twialy zeby (Jr 31, 29-30; Ez 18, 2)%.

Masal w Biblii hebrajskiej przyjmuje rowniez znaczenie zagadki, czyli
krotkiej rymowanki, aforyzmu lub rebusu. Widoczne jest to m.in. w Ksigedze
Jeremiasza, gdy jest mowa o prorokach, ktorzy nie gltosza prawdy, a wpro-
wadzaja w blad. Proroctwo zawiera zagadke: Co ma wspolnego stoma z ziar-
nem? (Jr 23, 28). Zagadkowy tekst domaga si¢ intelektualnego myslenia. Po-
dobnie jak plewa, ktora z zewnatrz ma forme ziarna, lecz wnetrze ma puste,
tak samo prezentuja si¢ prorocy, ktorzy nie przytaczaja wiernie stow Jahwe.
Stowo Pana jest ziarnem. Sensem zagadki jest zatem grozba wypowiedziana
do prorokéw gloszacych stowo Boga, lecz jednoczes$nie ukrywajacych praw-
de. W tekscie Jr 23, 9-40 masal pelni funkcje wzywajaca do nawrdcenia™.

Masal w starotestamentowych ksiggach ma jeszcze inne znaczenia — przy-
powies¢ i bajka. O ile przypowiesc jest opowiadaniem zmyslonym, lecz praw-
dopodobnym, o tyle bajka jest fikcja. W obu przypadkach istotnym jest ukryte
znaczenie, ktore zawarto w sensie wyrazowym. W przypowiesci glowng ideg
wyraza tzw. tertium comparationis, podczas gdy w bajce bohaterowie §wiata
ro$lin lub zwierzat stanowia konwenans znakow ludzkiego dziatania i posta-
wy’l. Do najbardziej znanych przypowiesci starotestamentowych nalezy ta
opowiedziana Dawidowi przez proroka Natana. Dawid, bioragc Batszebe za
zong, popehnit wezesniej szereg wystepkow. Stad przypowies¢ o bogaczu,

67 Por. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, s. 8-9.

68 Por. tamze, s. 13—15.

% Por. K. Frackowska, Gatunek literacki Ez 17 — stowo proroka czy medrca?, s. 67.

70 Por. E. Jezierska, Masal w tekstach Starego Testamentu, w: Patrzmy na Jezusa, ktéry nam w wierze
przewodzi. Ksigga Pamiqtkowa dla Ksiedza Profesora Jana Lachaw 85. rocznice urodzin, s. 188—189.

7 Por. J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, w: Wstgp ogdlny do Pisma swigtego, s. 186—187.
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ktory odbiera jedyna, ukochang owieczke biedakowi (por. 2 Sm 12, 1-4).
W tej przypowiesci tozsamo$¢ adresata zostata dobrze ukryta, przez co sam
Dawid, wzburzony i rozgniewany historia, nie dostrzegt aluzji do faktow ze
swojego zycia. Pozwolito to prorokowi na sprytne przekazanie nauki, dzigki
ktorej upokorzony krol musiat uznac¢ swa grzeszno$é’.

Warto wspomnie¢ jeszcze o [zajaszowej piesni o winnicy (por. [z 5, 1-7).
Umiejscowienie jej w kategorii alegorii (masal) nie jest jednoznaczne™,
a wielu badaczy bardziej sktania si¢ ku temu, by uznacé ja za przypowies¢’™.
Nie wptywa to jednak na istot¢ naszych rozwazan, w ktorych pragniemy
jedynie zobaczy¢ zastosowanie alegorycznej mysli w starotestamentowych
ksiggach. Obrazem Izraela w piesni jest winnica, ktorg doglada Jahwe. Mimo
serdecznej troski, zamiast stodkich winogron, rodzi ona cierpkie jagody. Dla-
tego w wersecie czwartym prorok oddaje glos Panu, ktoéry — jako wiadca
wszech$wiata — zapowiada zniszczenie winnicy: Co jeszcze miatem uczynic
winnicy mojej, a nie uczynitem w niej? Czemu, gdy czekatem, by winogrona
wydala, ona cierpkie data jagody? (1z 5, 4). Obrazy, ktorymi postuguje si¢
Izajasz, zazwyczaj pochodza z przyrody badz z zycia ludzkiego’. Nie bra-
kowato alegorycznych mysli takze w osobistym zyciu proroka, ktory nadat
symboliczne imiona swoim synom’s. Piesn o winnicy przeznaczona byta
do $piewania, co prorok sygnalizuje juz na poczatku, a urozmaicona rytmi-
ka oraz figury retoryczne sg tego potwierdzeniem’’. Zawiera wiele alegorii,
jak cho¢by wywyzszenie Izraela, jego niewierno$¢, niewdzigcznos¢ i kare.
Alegorig jest takze piesn o odrzuconym oblubiencu, piesn wesela i mowa
karcgca’®. Piesh o winnicy urzeczywistni sie po 586 r., kiedy to Izrael, po-
zbawiony panstwa i §wiatyni, koncentrowac si¢ bedzie wokot faryzejskiego
formalizmu i sprawiedliwosci talmudyczne;j”™.

Biblijna bajka charakteryzuje si¢ fikcyjng opowiescig, ktorej znaczenie
nalezy wlasciwie odczyta¢. W Ksiedze Sedziow napotykamy na bajke, ktora
wypowiada Jotam, jedyny ocalaly z rodziny Jarubbaala po wymordowaniu

72 Por. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, s. 43—45.

73 Trwaja spory, czy pie$n o winnicy (Iz 5, 1-7) nalezy uznaé jako przypowies¢ czy jako alegorig. Jest
to istotne, by ustali¢ wtasciwy zakres porownania, jakie zamierzyt autor: por. Komentarz historycz-
no-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, s. 669. A. Bjerndalen klasyfikuje 6w fragment jako alegorig: Por.
A. Bjerndalen, Alegoria, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, s. 9.

7 Por. J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow 2003, s. 318-321.

75 Por. tenze, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakow 1995, s. 144, 157-158.

76 Por. T. Hergesel, Rozumie¢ Biblig. Stary Testament. Jahwizm, cz. 1, Krakow 1990, s. 332.

77 Por. A. Malina, Piesn i przypowies¢ o winnicy (Iz 5, 1-7; Mk 12, 1-12), ,,Studia Pastoralne”, 14
(2018), s. 225-226.

78 Por. J. Altman, Piesn o winnicy Pana (Iz 5, 1-7). Studium egzegetyczno-teologiczne, Lublin 2019, s.
31-32.

79 Por. E. Zawiszewski, Ksiggi prorokéw, Pelplin 1998, s. 57.
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braci przez Abimeleka, wybranego na krdla po $mierci s¢dziego Gedeona®.
Woweczas Jotam opowiada bajke o drzewach, ktore poszukujg krola dla sie-
bie. Po odmowach oliwki, figowca i winnego krzewu drzewa prosza krzew
cierniowy o krélowanie. Ten odpowiada: Jesli naprawde chcecie mnie na-
mascic¢ na krola, chodzcie i odpoczywajcie w moim cieniu! A jesli nie, niech
ogien wyjdzie z krzewu cierniowego i spali cedry libanskie (Sdz 9, 8-15).
Masal, thamaczone jako znak badz przyktad, odnosi si¢ do grupy, naro-
du, szczegolnie za$ do Izraela. Sens takiego zwrotu uchwycimy w wyraze-
niu Izrael jest (staje si¢) masalem dla narodow®'. W Ksigedze Powtorzonego
Prawa wystepuje rowniez w powiazaniu z terminami ,,po$miewisko” oraz
»groza”, stanowigc antyprzyktad, ktorego nie nalezy nasladowac: Bedziesz
budzit odraze, staniesz sig¢ przedmiotem kpin (albo przyktadem — masalem)
i drwin u wszystkich narodow, do ktorych zaprowadzi cie Pan (Pwt 28, 37)%.
Masal moze oznacza¢ rowniez alegori¢. W takim znaczeniu uzywa jej
zwlaszcza prorok Ezechiel, u ktorego ten hebrajski termin odnalez¢ moz-
na choéby w rozdziatach 12 i 17% oraz 21 i 24%. W Ezechielowym ujeciu
masal jest dyskursem metaforycznym, symbolicznym i zaszyfrowanym,
a kazdy element sktadowy tekstu przywotuje odpowiednig rzeczywisto$¢
domagajaca si¢ nie tyle interpretacji, co ,,odkodowania”*. Widoczne jest to
w alegorii o orle, cedrze i winoro$li (por. Ez 17, 1-10)%, w ktorej werset 2
stanowi podpowiedz kierunku interpretacyjnego: Synu cztowieczy, zadaj
zagadke i opowiedz przypowies¢ (masal) domowi izraelskiemu (Ez 17, 2).
W kolejnych wersetach przedstawia wyjasnienie alegorii, odnoszac ja do
sytuacji politycznej i planéw Boga. Celem przypowiesci zdaje si¢ by¢ na-
tomiast werset 21: I poznacie, ze przemowitem Ja, Pan (Ez 17, 21). W ale-
gorycznej mysli Ezechiela los narodu wybranego jest utozsamiony z losem
krola Sedecjasza, a sad nad krolem jest faktycznie sagdem nad Izraelem.

Por. E. Jezierska, Masal w tekstach Starego Testamentu, w: Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze
przewodzi. Ksigga Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Jana Lacha w 85. rocznice urodzin, s. 194.
81 Por. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, s. 33.

Por. E. Jezierska, Masal w tekstach Starego Testamentu, w: Patrzmy na Jezusa, ktory nam w wierze
przewodzi. Ksiega Pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Jana Lacha w 85. rocznicg urodzin, s. 189.
83 Por. A. Jasinski, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 11-15, s. 204.

84 Por. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, s. 43.

85 Por. tamze, s. 42.

Fragment Ez 17, 1-10 przysparza wiele trudnosci w ustaleniu gatunku literackiego. Czg¢$¢ komen-
tatorow mowi o alegorii: por. K.F. Pohlmann, Das Buch des Propheten Hesekiel (Ezechiel) Kapitel
1-19, Gottingen 1996, s. 239; L. Boadt, Ksiega Ezechiela, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R.E.
Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd. polskiego W. Chrostowski, thum. K. Bardski, War-
szawa 2001, s. 759. Niektorzy komentatorzy okreslaja Ez 17, 1-10 jako bajke lub przypowies¢: por.
A. Jasinski, Ksigga Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 11-15, s. 204. L. Boadt méwiac o ale-
gorii, wskazuje na bajke: por. L. Boadt, Ksigga Ezechiela, w: Katolicki Komentarz Biblijny, s. 759.

) | 69

W

Studia Bydgoskie 15 (202



Ks. Rafat Muzolf

Oredzie prorockie wzywato do refleksji, a jego wyjasnienie w poprzedzaja-
cych wersetach wskazuje na troskg, by zostato jednoznacznie zrozumiane®’.

Alegoryczna interpretacja Filona Aleksandryjskiego

Aleksandria stata si¢ srodowiskiem rozwojowym dla komentowania
Biblii, do ktérego wykorzystywano wypracowane przez Grekow metody
interpretacji epickich dziet. Wszak to Aleksandria zastyneta z Museionu
zatozonego przez Ptolemeusza I, gdzie znajdowat si¢ najbogatszy zbior bi-
blioteczny, a panstwo na wlasny koszt ksztatcito uczonych, prowadzac przy
tym wszechstronne badania. Rozwingty si¢ tu takze analizy nad Biblia, pro-
wadzone przez Zydow wykorzystujacych hellenska metode alegorii. Do naj-
bardziej znanych nalezy Arystobulos (Il w. przed Chr.) oraz Filon z Aleksan-
drii. Arystobulos, autor alegorycznej interpretacji Pentateuchu, byt zdania,
ze madros¢ grecka pochodzi ze starego thumaczenia Tory na jezyk grecki®®.

Niezwykle wazng postacia egzegezy zydowskiej jest Filon Aleksandryj-
ski. Urodzit si¢ w Aleksandrii migdzy 30 a 13 r. przed Chr., a zmarl mig-
dzy 42 a 54 r. po Chr. Okreslany byt jako piszacy po grecku filozof i teolog
zydowski®. Z filozoficznego punktu widzenia uwazany jest za gtéwnego
przedstawiciela synkretycznej zydowsko-greckiej filozofii zbudowanej na
bazie wiary zydowskiej za pomoca helleniskich pojg¢. Jest to zapewne re-
zultat jego doswiadczen zyciowych. Z jednej strony byt bowiem przedsta-
wicielem tradycji zydowskiej teologii, z drugiej zas$ podlegat wptywom filo-
zofii greckiej, ktora nie pozostata bez echa w jego twdrczosci. W metafizyce
ukazat rozumienie Logosu — mimo iz wyprowadza to pojgcie od Platona, to
pojmuje je bardziej teologicznie anizeli abstrakcyjnie. Wedtug Filona Lo-
gos jest osoba, aniotem, posrednikiem migdzy Bogiem a §wiatem, a nawet
jest synem Bozym lub drugim Bogiem. Takie rozumienie Logosu odrdznia-
to go nie tylko od Platona i stoikow, od ktorych wiele czerpal, ale takze od
greckich myslicieli®.

Filonowi przypisuje si¢ wykorzystanie i ulepszenie metody alegorycz-
nej interpretacji Biblii, aby stala si¢ ona dowodem zrozumiatosci i aktual-
nosci $wigtych tekstow w racjonalnym $wiecie grecko-rzymskim. Metoda
ta stuzyta mu zarowno do apologetyki i celow praktycznych, jak rowniez do

87 Por. A. Jasinski, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 11-15, s. 246-247.
Por. S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i sSredniowieczu, s. 30-31.

89 Por. F. Draczkowski, Filon z Aleksandrii, EK, t. 5, Lublin 1989, kol. 236.

% Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 2003, s. 163—164.
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ochrony boskos$ci przed antropomorficznymi passusami opisujagcymi Boga®'.
Dokonat on takze alegorycznej interpretacji Tory, nadajac jej przy tym zna-
mienny tytul Alegorie prawa. Doszukat si¢ alegorii w etymologii zjawisk,
a takze w liczbach i terminologii®?.

Egzegeza, zdaniem Filona, jest studium tekstu biblijnego majacym jedno-
czesnie aspekt ezoteryczny, widoczny w wyjasnianiu przestania zwyktemu
czytelnikowi. Przy alegorycznej interpretacji powotywat si¢ na wewnetrzny
glos, ktory w duszy przekazywal mu madrzejszg interpretacj¢. Byt zdania, ze
interpretator Tory musi naleze¢ do grona natchnionych przez Boga, niczym
prorocy, cho¢ nie precyzowal podstaw owej zalezno$ci®. Przy komentowa-
niu Biblii Filon si¢gat do filozofii i grecka spekulacje taczyt z objawieniem.
Alegoria stuzyta mu do uduchowienia zydowskiej jurystyki, a na wzor sto-
ickiej interpretacji bogdw jako sit natury thumaczyt trudne lub gorszace tek-
sty biblijne. W tamtym czasie, dla ludzi intelektu, niezrozumiatym byto bo-
wiem stucha¢ o rekach, sercu, wngtrznosciach Boga®. Z greckiego $wiata
interpretacji przejal zainteresowanie aspektem gramatycznym tekstu, czyli
poprawnoscia i krytyka. Podejmowat réwniez wyjasnianie tekstu za pomocg
etymologii stow, retorycznej amplifikacji oraz metody dialektycznej. W swo-
jej pracy siegal do arytmetyki, muzyki, astronomii i fizyki, a szczegdlnym
zainteresowaniem cieszyla si¢ u niego symbolika liczb®.

Przyktad egzegezy Filona odnalez¢ mozna w wielu dzietach, ktére po
sobie pozostawit. W szerokiej interpretacji alegorycznej wspomnie¢ war-
to Noego, posta¢ z prehistorii biblijnej, okreslong jako ,,rolnik”. Egzegeta
z Aleksandrii interpretowat rolnicze zajecie Noego w duchu filozoficznym,
wskazujac, ze czynnosci, ktore wykonywat, dotycza ciata i umystu. Wnio-
skowat wiec, ze Noe byl rolnikiem zajmujacym si¢ uprawa dusz®®. W dziele
O stworzeniu Swiata rajski ogrod staje sie dla niego alegorig umystu, w kto-
rym — jak pigkne drzewa — zamieszkujg wszelkie cnoty. Okresla to w naste-
pujacych stowach: Mojzesz, jak sie zdaje, symbolicznie wskazuje przez ten
ogrod na kierujgcg czes¢ duszy, napetniong przez niezliczone wyobrazenia
na podobienstwo roslin. Przez drzewo zZycia czyni aluzje do cnoty najpiek-
niejszej ze wszystkich, jakq jest bojazn Boza, ktora zapewnia duszy wieczne

9L Por. W. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna, ttum. M. Borowska, Krakow 1999, s. 29.

92 Por. K. Froehlich, Historia interpretacji. Interpretacja wezesnochrzescijariska, w: Stownik wiedzy
biblijnej, s. 222.

9 Por. C. Dohmen, G. Stemberger, Hermeneutyka Biblii zydowskiej i Starego Testamentu, ttum.

M. Szczepaniak, Krakow 2008, s. 85-86.

Por. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, s. 52.

9 Por. S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i sredniowieczu, s. 31-32.

%  Por. R. Williamson, Filon Aleksandryjski, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, s. 213.
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zycie, a przez drzewo poznania dobra i zta daje do zrozumienia, ze chodzi
o0 roztropnos¢, jako cnote posredniq, pozwalajgcq odroznic¢ rzeczy z natury
sobie przeciwne®’.

Opis stworzenia §wiata i cztowieka byt dla Filona rowniez symbolicznym
ukazaniem Adama jako inteligencji, Ewy jako zmystowosci, a zwierzat jako
nami¢tnosci. W zwigzku Abrahama i Sary widzial zwigzek inteligencji i cno-
ty. Swiatynig jerozolimska interpretowal symbolicznie jako $wiat, a w czte-
rech kolorach szat arcykaplanskich dostrzegat cztery zywioty. Uwazat, ze
alegorycznych interpretacji moze by¢ wigcej. Stad drabina Jakubowa mogta
oznacza¢ zarOwno powietrze wypeniajace przestrzen miedzy niebem a zie-
mig, jak i dusze znajdujacg sie miedzy zmystowoscig a rozumem®s,

Podsumowanie

Korzeni metody alegorycznej interpretacji teksow doszukujemy si¢ w sta-
rozytnos$ci greckiej. Rodzace si¢ tam terminy, takie jak: metafora, symbol,
ukryte znaczenie, zagadka i alegoria, $wiadczg o poszukiwaniu sensu prze-
nosnego. Istota ich zastosowania byla negacja sensu dostownego mitow
i poezji, na ktorych wychowywaty si¢ pokolenia mtodych Hellenéw. W ten
sposob tresci, ktore odbierano jako niemoralne i gorszace, mialy racje bytu.

Metoda ta znalazta swoje zastosowanie takze w interpretacji tekstow
Biblii hebrajskiej. Odnajdujemy ja chocby w dziatalnosci prorokow, ktorzy
wykorzystywali wcze$niejsze obrazy biblijne do proklamacji Bozego stowa.
Obecnos¢ terminu masal jest §wiadectwem, ze stosowanie przypowiesci nie
bylo obce potomkom Abrahamowym.

Czolowych przedstawicieli zydowskiej, alegorycznej interpretacji tek-
stow biblijnych upatruje si¢ w Aleksandrii, gdzie powstata Septuaginta. Do
najbardziej znanych nalezy Filon, ktoremu zawdzigczamy bogata spuscizne
alegorezy zydowskiej. Trudno zatem si¢ dziwi¢, ze wtasnie w tym srodowi-
sku pdzniejsi chrzescijanie rozwija¢ beda alegoryczna metode interpretacji
Pisma Swietego. Stary Testament stanie si¢ dla nich Ksiega zapowiadajaca
czy wrecz mowiaca o Chrystusie.

97 Philo Alexandrinus, De opificio mundi 154, wyd. G.P. Goold, thum. F. Colson, G. Whitaker, Philo in ten vo-
lumes, t.1,London 1981, s. 122: .61 "cd¢ Eotkev aivitretar d10 LEV TOD TOPADEIGOD TO THG PUYTIS HYEUOVIKOV,
Smep éoti KaTATAEWY Ol PUTAY UOPTV GV S0EDV, J16 5¢ TOD GEVIPOD TijG (ifS TV HEYITTIV TAV BpeTdV
Oeocéperav, d1’fic aBarvarileto 1j puyil, G16. 08 TOD KOADY Kal TOVIP@Y YvwpIoTIKOD PPOVIGLY TV UEGHY,
71 droxpivetan tavovtia pvoer”; thum. L. Joachimowicz: Filon Aleksandryjski, O stworzeniu $wiata,
w: Filon Aleksandryjski, Pisma, t. 1, Warszawa 1986, s. 75-76.

% Por. M. Simonetti, Migdzy dostownoscig a alegorig, s. 16-17.
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Summary

Allegory has its roots in ancient Greece. Terms such as metaphor, hidden meaning,
symbol, riddle, and allegory were used to reveal the secondary, figurative meaning of
myths and poetry whose content was increasingly considered immoral and scandalous.
Allegory was also present in the biblical world. An example is the Hebrew term masal.
It was used to express the enigmatic content of proverbs, riddles, or Yahweh oracles.
A classic example is the interpretation of the Song of Solomon, in which the Jews saw
a picture of Jehovah‘s love for their nation. Likewise, the prophets, when preaching God‘s
word, used Old Testament images and events of the past to express Yahweh‘s future acti-
on. The center of allegorical interpretation of biblical texts is found in Alexandria, espe-
cially in the activity of Philo. In his times, the allegorical reading of the Hebrew Bible
was intensively used, extracting new meaning from it, often with psychological under-
tones. The Alexandrian community is also an important center for Christians. Church
Fathers, such as Clement of Alexandria and Origen, will interpret the Holy Scriptures
from the legacy of their predecessors. And the interpretative key will always be Christ.



