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IRENEUSZ CELARY

OBRZEDOWOSC SWIECKA JAKO WYZWANIE
DLA ZYCIA DUSZPASTERSKO-LITURGICZNEGO

Obrzedowo$é §wiecka wytworzyla si¢ w Europie chrzescijafiskiej od
epoki Oéwiecenia, konkretnie od czasdw rewolucji francuskiej, od czasow
Bismarcka w panstwie pruskim, a w szczeg6lnie w Rosji i krajach od niej
zaleznych od czas6w rewolucji pazdziernikowej w 1917 r., chodzi tu o da-
wny Zwiazek Radziecki rozpowszechniajacy ,,ogniem i mieczem” idee ate-
istyczno-marksistowsko-leninowskie. Sama obrzedowo$¢ §wiecka nie jest
zagrozeniem dla obrzgdowosci religijnej, dotyczy bowiem ludzi niewierza-
cych lub obojetnych w wierze, a jednak pragnacych wazniejsze wydarzenia
w zyciu cztowieka otoczy¢ jakims$ obrzedem.

Obrzedowosé $wiecka jest jednak dla chrzescijanstwa, a zwlaszcza dla
katolikow, szczegdlnym wyzwaniem, by zaczgli sobie cenié obrzedowo$é
zwiazang z wiarg katolicka, a potem z sakramentami Kosciota, ustanowio-
nymi przez samego Jezusa Chrystusa, z sakramentaliami Ko$ciola, ustano-
wionymi przez Ko$ciol, z calq paraliturgia i1 zwyczajami, ktére samym sa-
kramentom nie przeszkadzaja, a raczej je uwydatniaja.

1. OBRZEDOWOSC SWIECKA W POLSCE LUDOWEJ

Jak wykazuje psychologia spoteczna, cztowiek pragnie uzewnetrznié
SWoja wewnetrzng postawg, a takze idee, ktore przyjat za podstawe swo-
Jego $wiatopogladu, w czynie, gescie, stowie, w specjalnym obrzedzie, kté-
ry stanowi element kultu. Jak w kazdej grupie spoteczne;j, tak i w spotecz-
nosci komunistycznej $wigtowanie kultyczne dramatow, regulama celebra-
cja réznych pseudo$wigt, jako powtarzalnie mitycznych wydarzen, miato
ogromne znaczenie i bylo waznym przejawem zycia grupy. Kult stawat
sig¢ takze waznym osrodkiem propagandowym, spetniajacym role nieoce-
nionego przekazu. Aby mogt on przykuwa¢ uwagg adresatow i budzi¢ ich
zainteresowanie, byl przekazem z elementem niezwyktosci. Latwiej go
wéwczas byto dostrzec w powodzi proponowanych obrzedéw i tresci, za-
Pamietaé i skutecznie przekona¢ do niego potencjalnych wyznawcow.

Obrzed taczyl sie $ci$le z terminem ,,ceremonia” i odnosit sig¢ do zor-
ganizowanych form praktyk zbiorowych o charakterze steatralizowanym.
Podstawa kazdej ceremonii byt rytual, ktory mogt by¢ mniej lub bardziej
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ceremonialnie realizowany'. Wieloptaszczyznowos¢ znaczenia i funkcjo-
nowaniu rytuatu zostata wykorzystana do zbudowania ,,ceremoniatu $wiec-
kiego”

Mianem Ialcyzacy okreslano nadanie swieckiego charakteru poszczegol-
nym dziedzinom zycia spolecznego, instytucjom lub formom $wiadomosci
spotecznej, usunigeia ich spod wiadzy 1 instytucjonalnego oddzialywania
organizacji i grup religijnych (Kosciota, kleru). Istotg obyczaju pojmowa-
no jako przyjety sposob zachowania sig i postgpowania, obowiazujacego
na mocy tradycji i wiasmwego okreslonej spotecznosc:l w danym mlC_]SCU
i czasie? Istote za$ obrzgdu stanowity czynnosci 1 praktyki, ktore uswie-
cone tradycja, a niekiedy i przepisami, towarzyszyly jakiej$ uroczystosci.
Obyczaje wigc mialy regulowaé zachowanie ludzi, a obrz¢dy dyktowaty
sposOb przebiegu uroczystosei’.

Na drodze prawno-administracyjnej powotano w Polsce Ludowej in-
stytucje pomocne do rozwijania wszelkich form obrzgdowosci swieckie;.
Szczegolng uwagg zwrdocono na Urzedy Stanu Cywilnego (USC). Rozpo-
czely one swoja dziatalnos¢ z dniem 1 I 1946 r. jako instytucje majace na
celu zabezpieczenie §wieckiego charakteru aktom zawierania zwigzkow
malzenskich i przyjmowania noworodkow do spofecznosci®. W pierwszym
okresie dziatania te posiadaty jedynie wymiar formalno-prawne;j rejestra-
cji danych wydarzen i sankcjonowania ich waznosci autorytetem wiadzy
panstwowej. Urzedy te byly zwyktymi pokojami biurowymi, ktére swoim
wygladem nie licowaly z powaga podejmowanych decyzji o zasadniczym
znaczeniu dla zycia osobistego ludzi. Dopiero pod koniec lat pie¢dziesia-
tych nastapilo silne zainteresowanie si¢ ogniw administracyjnych zagad-
nieniami obrzgdowoSci §wieckiej oraz silne zaangazowanie sie ruchu laic-
kiego w dang sfer¢ dziatalno$ci. Przetomowy w tym wzgledzie byt 1958 r.,
kiedy to Sejm Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej (PRL) dokonat noweliza-
cji prawa rodzinnego 1 nadat wytaczng moc prawna zwigzkom zawieranym
w USC. Ustawa ta zapoczatkowata instytucjonalny proces ksztattowania
$wieckiej obrzedowosci obywatelskiej’. W USC wprowadzono reprezen-
tacyjny ubior dla kierownikow; w ciagu lat 1960-1961 przeprowadzono
przeszkolenie pracownikow tych urzgdow, przeznaczono odpowiednie fun-
dusze na dekoracj¢ przynajmniej reprezentacyjnych lokali i zaopatrzenie
ich w specjalne nagrania okolicznoSciowych utworow muzycznych®.

W latach 1965-1969 podjgta zostala szeroka dziatalno§¢ zmierzajaca
do upowszechnienia form obrzgdowosci obywatelskiej w zyciu publicznym

 Por.J. Maisonneuve, Rytualy dawne i wspolczesne, Gdansk 1995, s. 54-55.

2 Por. F. W. Araszkiewicz Rola socjalistycznej obyczajowosci i obrzgdowosct Warsza-
wa 1974,s. 9.

? Obrzed jest to zespot uswigconych tradycja (czesto okreslonych przepisami) czynnosci, prak-
tyk towarzyszacej jakiej$ uroczystosci o charakterze rodzinnym, spolecznym, politycznym czy reli-
gunym zob. Stownik jezyka polskiego, t. 5, Warszawa 1973, s. 547.

»Dziennik Ustaw” 1946, nr 48, poz. 272.
5 Por. L. P etk a, Rytualy. Obrzedy. Swieta, Warszawa 1989, s. 199-201.
¢ Por. E. Sy z d e k, Socjalistyczna perspektywa laicyzacji, Warszawa 1967, s. 60.
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PRL. Dziatania te w pierwszym rz¢dzie ukierunkowano na tworzenie uro-
czystej oprawy aktom zawierania zwigzkow malzenskich. W dalszej kole;j-
nosci podejmowano proby nadania takiej oprawy innym aktom stanu cy-
wilnego, stanowiacym instytucjonalne formy podkreslania przelomowych
momentow w biografii jednostek ludzkich, jak: uroczyste powitanie no-
worodka w spoteczenstwie i nadanie mu imienia czy obchody jubileuszy
dtugoletniego pozycia matzenskiego. Ten okres zywiolowych poszukiwan
1 popularyzacji zamyka uchwata Rady Ministrow z 1976 r. okreslajaca za-
sady wprowadzenia uroczystych form rejestracji stanu cywilnego obywa-
teli’.

W zakresie typologii oraz klasyfikacji obrzedow i §wiat uksztattowane
zostaty w tym czasie roéznorodne ich koncepcje. Wystgpujace migdzy nimi
réznice wynikaty najczgsciej z odmiennosci przyjetych zatozen metodolo-
gicznych oraz specyfiki metod badawczych stosowanych w ramach po-
szczegdlnych dyscyplin naukowych. Jedna z takich koncepcji — jak pisze
L. Petka — polegala na uporzadkowaniu obrzedéw w wymiarze egzysten-
cjalnym, czyli opierajac si¢ na tzw. zasadzie rytow przejscia (pojmowanie
obrzedow jako form spotecznej akceptacji waznych wydarzen zachodza-
cych w sferach egzystencji jednostek ludzkich). Wedhug tej koncepcji wy-
rézniano m.in. obrzedy inicjacyjne (np. uroczyste nadanie imienia, paso-
wanie na ucznia, uroczysty akt wreczenia dowodu osobistego, kontrakt cy-
wilny i $wieckie wesele), obrzedy afirmacyjne (np. jubileusze 25- i 50-le-
cia pozycia malzenskiego, jubileusz urodzin, jubileusze pracy zawodowe;)
oraz obrzedy izolacyjne (np. $wiecka forma obrzedéw pogrzebowych), kto-
re podkreslaly uroczyscie przelomowe momenty egzystencji jednostki ludz-
kiej, spoteczng afirmacj¢ wlasnej osobowosci, emocjonalne kontakty z in-
nymi ludzmi oraz kolektywne przezywanie osobistych radosci i skutkow®.

Trudno powiedzie¢, w jakim stopniu obrzgdowosé §wiecka przyjela sig
w spoleczenstwie polskim, poza tym, ze wystgpowata ona w Polsce przez
caty okres powojenny. Na szersza skale datuje sig j3 dopiero od okoto
1965 r., kiedy to w jej upowszechnianie wlaczyt si¢ zorganizowany ruch
laicki (TKKS, ZMP, ZHP)®. Wprowadzenie nowych obrzedéw objeto nie-

7 Por. ,,Monitor Polski” Warszawa 1976, 9, poz. 46.

¥ Por. L. Petka, Rytualy..., s. 32-33. ‘

® Zwiazek Miodziezy Poiskiej (ZMP) — organizacja miodziezowa powolana do zycia w 1948 r.,
preferujaca socjalistyczne ideaty wychowawecze, takie jak: kult pracy, internacjonalizm, $wiatopo-
glad materialistyczny, ideowos¢. Wsrod wzorcoéw osobowych lansowanych w ideowo-politycznym
wychowaniu ZMP-owskim najczesciej stawiano za przyklad J. Krasickiego, H. Sawicka, K. Swier-
Czewskiego i F. Dzierzynskiego. Druga po ZMP organizacja, ktérej nadano jednoznaczne oblicze
ldeologiczne, stalo si¢ przeobrazone i padporzadkowane PZPR harcerstwo. Podstawowe oficjalne
dokumenty programowe Zwiazku Harcerstwa Polskiego (ZHP) nawiazywaly do patriotycznego
Wychowania i eksponowaly elementy obrzedowosci Swieckiej, takie jak: wzory osobowe patronow
Jednostek ZHP, wreczanie sztandarow, sktadanie przyrzeczen itp. Towarzysiwo Krzewienia Kultu-
Iy Swieckiej (TKKS) to z kolei organizacja ateistyczna zalozona 24 1V 1969 r., skupiajaca przed-
Stawicieli réznych zawoddw: uczonych, nauczycieli, tworcéw i dziataczy kultury, ktérej celem by-
lo krzewienie kultury $wieckiej, co w konsekwencji oznaczalo upowszechnienie socjalistycznych
Wzorc6w wychowawczych i tworzenie nowych form obyczajowosci $wieckie;.



160 IRENEUSZ CELARY

mal wszystkie dziedziny Zycia, ale trudno stwierdzi¢, w jakiej mierze przy-
jety sig one w spoleczenstwie polskim, poza tymi, ktérych przestrzeganie
bylo karane, jak $lub cywilny. Obrzgdowos¢ $wiecka byla jednak nasta-
wiona wyraznie na zlaicyzowanie, uderzenie w czlowieka, w jego korzenie
chrzescijanskie. Chodzito, jak mozna wyczyta¢ z 6wczesnego prawodaw-
stwa laickiego 1 samych tekstow obrzgdoéw, by w wychowaniu czlowieka
zrezygnowac z wszelkich ,,ukrytych i jawnych elementéw religijnych, swia-
domych 1 nie§wiadomych zapozyczen i uzaleznien od religii” (M. Koza-
kiewicz) 1°.

Z analizy postaw czlonkow Polskiej Zjednoczonej Partii Robotnicze;j
(PZPR) wobec religii, opracowanej na polecenie gen. W. Jaruzelskiego
w 1985 r., wynikato, ze od potowy lat siedemdziesiagtych obserwowato sig
w Polsce sta{y wzrost postaw religijnych. Osiagnety one swe apogeum po
wyborze K. Wojtyly na papieza i podczas kryzysu spoteczno-polltycznego
lat osiemdziesiatych. Przykltadem mogly tu by¢ postawy osob z wyzszym
wyksztalceniem: odmawianie modlitwy prywatnej w domu deklarowato
w 1978 1. 22,5%, w 1983 1. 48,8%, a udziat w cotygodniowej Mszy $w. de-
klarowato w 1978 r. 25%, za§ w 1983 r. 51,2%. Powazny odsetek czton-
kéw PZPR okreslat sig jako wierzacy i uczestniczacy w praktykach religij-
nych. Cztonkowie partii masowo uczestniczyli w zwyczajach rodzinnych
zwigzanych z katolicyzmem, jak: tamanie sig op{atklem $wigcenie na Wiel-
kanoc (82,7%), a w duZym stopniu w wyposazeniu wngtrz mieszkalnych
w dewocjonalia (np. podobizny Jana Pawla II — 68,6%, Pismo Swigte 36,4%).
Czlonkowie PZPR masowo przestrzegali tez obrzgdowosci religijne o cha-
rakterze uroczystym, jak chrzest dzieci, uroczysta I Komunia $w. i pogrze-
by religijne. W mniejszym stopniu uczestniczyli oni w obrzedowosci reli-
gijnej codziennej (wyniki badan z 1983 r.): codziennie modlito sie w do-
mu 49,0%, CO najmniej raz w tygodniu uczeszczalo na Msze sw. 56,2%,
co najmniej raz w roku do Komunii sw. przystqpowalo 53,6% 1 40,1%
uczestniczyto w 1988 r. w procesji Bozego Ciata "'

Omoéwiony wyzej proces laicyzacji i sekularyzacp w Polsce Ludowej po-
zostawit trwate $lady w obecnej rzeczywistosci naszego kraju (po 1989 r.).
Wplywy tendencji antychrzescijanskich ogmskUJq si¢ dzisiaj zwilaszcza
W Zyciu spofecznym, szczegOlnie gdy chodzi o zycie matzenskie i rodzin-
ne, ale nie tylko. Dokonana w minionym okresie desakralizacja objela bo-
wiem swym zasiggiem takZe 1 nasza obrzedowos¢ chrzescijanska oraz uto-
rowata drogg pod nowa obrzgdowos¢ laicka, lansowang w dzisiejszej rze-
czywistosci polskiej przez prady liberalne.

10 70b. A. Zwolinski, Wobec komunizmu, Krakéw 1996, s. 134.
V' Por. Tajne dokumenty. Parstwo—Koscict 1980-1989, Londyn 1993, s. 430-434.
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2. SKUTKI NARZUCONEJ LAICYZACIJI W POLSCE
W OBECNEJ RZECZYWISTOSCI

Po 1989 r. wielu ludziom w Polsce wydawalo sie, Ze mamy juz za so-
ba ponury okres prowadzonej na nieznana skale w dziejach Polski walki
z Chrystusem i Ko$ciotem. Tymczasem jest to jednak ztudne wrazenie.
Sity laickie w dalszym ciagu sa bardzo wytrwale w dazeniu do realizacji
koncepcji panstwa ateistycznego, uzasadnionego tak zwana neutralnoscig
Swiatopogladowa. Zaczgly sig pojawiac¢ hasta wyzwolenia z ,.klerykalnej
ideologii” 1 ,,panowania Kosciota” Zaczeto oskarza¢ Koscioét katolic-
ki o tryumfalizm, o zatrate ,,soborowego ducha dialogu” i ,,ciasny integ-
ryzm” 2, Dechrystianizacja w tym okresie nie opiera sie juz na ideologii
marksistowsko-leninowskiej wyrazajacej sie hastem ,,$§wiatopoglad nau-
kowy”, ale pod pozorem demokracji, pluralizmu i tolerancji dazy si¢ do
odrzucenia obecno$ci Boga 1 Ko$ciota w zyciu publicznym. W przestrzeni
spotecznej za$ akceptuje si¢ wszystkie mozliwe religie i §wiatopoglady
poza wiarg katolicka (np. sekty 1 inne ruchy pseudoreligijne). Wskutek la-
icyzacji rodzina przestata by¢ — jak czytamy w tekstach roboczych II Sy-
nodu Plenamego — wspolnota religijna. Utrata tego charakteru uwidacznia
si¢ dzisiaj szczegOlnie w zanikaniu tradycji zwiazanych z obchodzeniem
$wiat, spedzaniem niedzieli, w laickim obchodzeniu uroczystosci religij-
nych. W wyniku dziatalnosci desakralizacyjnej panstwa w §wiadomosci
wielu ludzi, takze wierzacych, zanika dzi§ §wiadomo$¢ sakralnego cha-
rakteru malzenstwa. Prawie powszechne jest dzi$ pozycie przed$lubne na-
rzeczonych, negatywne jest tez podejscie do powsciagliwosci. Lekcewazy
sie dzi$ chrzescijafiskie normy moralne dotyczace wiemnosci matzenskiej,
ktora nie rozumie si¢ jako wartosci . Wskutek propagandy antyrodzinnej
rodzina staje si¢ dzisiaj — jak zauwaza Synod — tylko jedna z wielu insty-
tucji zycia spotecznego. Srodki spolecznego przekazu lansuja bardziej mo-
del cziowieka sukcesu, biznesu niz czlowieka tworzacego i doskonalace-
g0 Zycie rodzinne . _

Zauwaza sie takze i to, ze wierni cz¢sto pod wpltywem atrakcyjnosci
obrzedéw wykonywanych w USC nie dostrzegaja zadnej roznicy miedzy
zwiazkiem cywilnym a malzenstwem sakramentalnym. Uczestnicy liturgii
sakramentu malzenstwa zachowuja si¢ czgsto jak niemi widzowie jakie-
go$ $wieckiego spektaklu. Uderza bardzo powierzchowne traktowanie ce-
remonii malzenskiej i przeakcentowanie tylko czynnikéw zewnetrznych:
dekoracji, $wiatla, popisowej muzyki, strojow. Obrzedy sakramentalne za-
klocane sa czesto przez inwazjg natarczywych fotograféw i operatoréw
sprzetu audiowizualnego. Niezgodny z duchem liturgii jest tez pospiech
W sprawowaniu sakramentu matzenstwa (bez Mszy §w., w krotkich odste-

12 Zob. A. M ichnik, Kosciét — prawica — monolog, ,Gazeta Wyborcza™ 1993, nr 7 z 28 111

13 Zob. W trosce o polskq rodzine, [w:) Il Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznari-Warszawa
1991, nr 22, s. 300.

19 Zob. I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, nr 19, s. 37.
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pach czasu). Nie ma czasu czesto na homilie, ale za to odbywaja sie pom-
patyczne popisy Spiewacze lub muzyczne 13, Z ewangeliczng prostota zy-
cia chrzeScijanskiego nie licujg rowniez kosztowne prezenty, wystawno$¢
wesel oraz towarzyszace im wulgame zabawy, polaczone z pijanstwem
ich uczestnikow '°.

Socjologowie stw1erdzajq, ze chrzest, jako pierwszy akt inicjacji chrze-
Scijanskiej stal si¢ dzi§ rytem zmstytuqonallzowanym 1 rejestrowanym.
Jest on — obok pogrzebu chrzes$cijanskiego — najczgsciej spetniang prakty-
ka obrzgdowa. W mniejszym stopniu spelniana jest praktyka | Komunii
$w. i bierzmowania. Praktyka chrztu $w. dzieci pozostaje zjawiskiem ma-
sowym, stala si¢ swoista ,,0czywistoscig kulturowa”, a dazenie do niej od-
czuwane jest jako ,,przymus kulturowy” Rezygnacja z chrztu jest raczej
zjawiskiem sporadycznym. Wystepuja natomiast dwa zjawiska charakte-
rystyczne zwiazane z chrztem: wzrost liczby dzieci ochrzczonych z mal-
zenstw tylko cywilnych oraz wydluzenie okresu migdzy urodzeniem
a chrztem dziecka'” Z drugiej strony zauwaza si¢ tez, ze rytualy §wieckie
zwiazane z przetomowymi momentami w zyctu cziowieka, np. z urodze-
niem si¢ dziecka, obejmowaly w okresie tzw. realnego socjalizmu tylko
niewielkie kregi Polakow. Nie zauwazyto si¢ wzrostu ich spoteczne;j ak-
ceptacji. Nawet w rodzinach niewierzacych dos¢ czgsto chrzci sig dzieci,
nie stawiajac na rdéwni obrzgdowosci §wieckiej zwiazanej z uroczystg reje-
stracja urodzin dziecka z obrzedowoscia religijna'®. W praktykach chrzciel-
nych uczestnicza niemal wszyscy Polacy, a wigc nie tylko utrzymujacy
wiez z religia, ale takze ci, ktorzy rozluznili swoj kontakt z Kosciotem,
a nawet z religia. Stad coraz czg$ciej dzi$ praktyki te u wielu ludzi maja
swoiscie rodzinno-§rodowiskowy charakter, przyciemniajacy zdecydowa-
nie ich religijno-kosécielna wymowe °

Nurt antychrze$cijanski w Polsce coraz wyrazniej ujawnia tez swoje
oblicze poprzez odwrdcenie znaczen, symboli 1 desygnatow wywodzacych
si¢ z chrzescijanstwa. W 1992 r. decyzjg Krajowej Rady Pogotowia Ratun-
kowego zmieniono oznakowanie ambulanséw reanimacyjnych. Niebieski
krzyz, ktéry przetrwal okres komunistyczny, zostat zastaplony »krzyzem
$w. Andrzeja ze znakiem Eskulapa w ramieniu pionowym” Decyzja ta
spowodowala, ze powszechnie obecny w przestrzeni publicznej symbol
chrzescijanski — towarzyszacy cierpiacym i umierajacym, w wigkszosci
ochrzczonym — zostal zastapiony synkretycznym tworem taczacym sym-
bolikg chrzescijanska (krzyz $w. Andrzeja, z symbolika poganska — Esku-

'S Tamze, Zycie liturgiczne w Polsce po Soborze Watykariskim II, nr 36, s. 82.
16 Zob. I Polski Synod Plenarny..., nr 43, s. 43.
17 Por. A. Galek, Prakiyki rehgzjne jako przejaw poboznosci ludowej, [w:] Religijnosé ludo-
wa. thgloscrzmtana, red. W. Piwowarski, Wroctaw 1983, s. 208.
8 por.S.Dzigecielewska- Machnlkowska, D. Duraj, Rola kobiet w kiasie ro-
bolmcze_,l, L.6dZ 1984, s. 67.
® Por.J.Marianski, Religia i Kosciét w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 60.
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lap). W ten sposéb usituje sig zetrze¢ réznice migedzy chrze$cijanstwem
a religiami naturalnymi.

Zwolennicy walentynkowego §wigta zakochanych, co prawda powotuja
si¢ na legendarmego §w. Walentego, patrona ludzi psychicznie chorych,
ale ich $wieto jest raczej przyktadem humanizmu laickiego, akceptujacego
»Iytualny” poganski promiskuityzm — seksualna swobode. Atrakcja tego
wyjatkowo skomercjalizowanego Swigta sa kartki pocztowe o wyraznie
okreslonej tresci, do ktorych wysylania sa zachecane nawet dzieci. Oczy-
wiscie jest to pomieszanie porzadkow 1 odwrdcenie uwagi od zwyczaju wy-
sylania zyczen z okazji §wiat chrzedcijanskich.

Upowszechnia sie, lansowana zwlaszcza w mediach i1 reklamie, moda
organizowania zabaw, dyskotek i przyje¢ w piatki wieczorem, Jako prelu-
dium rozpoczynajacego si¢ weekendu, W ten sposob dazy sie do wyma-
zania z obyczaJowosm Jednej z najwazniejszych prawd chrzescijanstwa,
ze piatek jest dniem $mierci Chrystusa.

Katolickie Sw1qto Wszystkich Sw1qtych redukuje sig, jak w czasach
PRL-u, do wymiaru czysto ludzkiego, bez perspektywy eschatologiczne;.
Laczy sie je za to z Dniem Zadusznym i okre$la wspolnym mianem Swie-
ta Zmartych %,

Swoisty relatywizm religijny stymulowany jest tez w Polsce, podobnie
jak i na zachodzie Europy, przez szukanie zastepczych form religijnych.
Moze to by¢ sport, koncert muzyczny, kult gwiazd filmowych i sporto-
wych?'. Dyscyplmy sportowe poprzez swoj ceremonial, ciste reguly oraz
1mpl1kaCJe 1 spektakulamy charakter spetniajg dzi$ oczeklwama spoleczne
1 zast¢puja roézne formy prawd21wej religijnosci 2.

Podsumowujac rozwazany problem, nalezy stw1erd21c ze systemy Swie-
ckie i dzisiaj staraja si¢ zastapi¢ poglady religijne Polakow swoimi ideo-
logiami, obrzedami, a nawet idolami. Wykorzystujac powstale po dziedzic-
twie PRL spustoszenie duchowe wielu ludzi, narzucaja im swoj styl mySle-
nia i dziafania, a Kosciot katolicki oSmieszaja, upatrujac w nim gléwnego
wroga na drodze realizacji swoich zatozen sekularyzacyjnych i laickich?.

3. WNIOSKI DUSZPASTERSKIE

Rok 1989 przyniost odzyskanie wolnosci naszej Ojczyznie. Analiza re-
ligijnosci Polakow wskazuje jednak dzi$ na pewne symptomy kryzysu,
ktore sa nastepstwem dokonanej w minionym okre51e zorganizowanej ate-
1zacji spoleczenstwa QOdarte z poczucia ,,sacrum” spoteczenstwo polskie
podatne jest rowniez na nowe formy obyczajowosci $wieckiej, lansowanej

2 Por. J.M.Jack o wski, Bitwa o prawde, t. 2, Warszawa 1997, s. 138-140.
%! Por. J.Paty ga, Wiara - niewiara, Poznafi-Warszawa 1980, 5. 102.
2 Por.J.Maisonneuve, Rytualy dawne..., s. 59—61.
162(; Por. H. L uc zak, Postuga duszpasterska wsrod miodziezy polskiej, Wroctaw 1994, s. 156—
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przez $rodowiska liberalno-ateistyczne. Ta laicka propaganda wplynqka
tez na splycenie rozumienia same;j liturgii Kosciola, jej swigtosci 1 nad-
przyrodzonego charakteru, jak tez utorowata droge pod wspolczesng ob-
rzedowos¢ laicka. Zjawiska te stawiaja Kosci6t polski w sytuacji nowych
wyzwan duszpasterskich i ewangelizacyjnych. Wydany w1994 r. Katechizm
Kosciola katolickiego (KKK) stanowi ogromna pomoc dla Kosciota w Pol-
sce w rozwigzywaniu tych probleméw. Proponuje on bowiem wiarg w jej
pelni i bogactwie, w jej jednosci i prostocie, by ostatecznie doprowadzi¢
cztowieka do spotkania z Tym, ktory jest najwazniejszy — Bogiem?. Czy-
ni to po to, by pomoc ludziom w doskonalszym przylgnigciu do Chrystu-
sa. Wytycza takze nowe zadania dla Kosciota w trzecim tysiacleciu chrze-
$cijanstwa. Do nich zalicza si¢ m.in. troske o poglebienie wiary i religijnej
$wiadomos$ci wiernych, gdy chodzi o rzeczywisto§¢ sakramentalna (por.
KKK 1123-1124), jak tez i postulat maksymalnego wykorzystania bogac-
twa liturgii, a takze nabozenstw zwiazanych z tradycja Kosciota (por. KKK
1674-1675).

Sakramenty $w. sa znakami, przez ktdre Chrystus oddaje czes¢ Ojcu
1 udziela task Kosciotowi. Nie sa one wigc Srodkami magicznymi. Kazdy
bowiem obchéd liturgiczny, w tym zwlaszcza sakramenty, jest dzietem
Kosciota zgromadzonego w wierze ¥ Bez wiary nie ma chrzescijanskiego
$wigtowania, gdyz obrzgdy wykonywane bez wiary sa puste i czcze. Trze-
ba wigc, aby wierni obecni przy udzielaniu sakramentu 1 przyjmujacy sa-
krament zostali wprowadzeni w zbawcze Misterium, ktdre sprawuje sig,
a to wprowadzenie jest niemozliwe bez wiary. Sakramenty, jak podkresla
KL w nr. 59, wiarg nie tylko zaktadaja, lecz za pomoca stow 1 rzeczy daja
jej wzrost, umacniaja 1 wyrazaja. Stusznie wigc nazywaja si¢ sakramenta-
mi wiary.

Celem poglebienia w1edzy wiernych o sakramentach duszpasterze po-
winni wigc przemawia¢ do nich przed udzielaniem sakramentow (zwiasz-

cza chrztu, namaszczenia chorych, przed sakramentem matzefistwa; biskupi

przed b1erzmowamem $wigceniami, sakra biskupia), z okazji adoraCJl (wie-
czna adoracja, godzina $w., 40-godzinne nabozenstwo, I piatek), przy ob-
chodzie rocznicy chrztu, bierzmowania, I Komunii éw., na naukach przed-
$lubnych, naukach stanowych (np. dla mlodych maizenstw), na wieczorach
liturgicznych oraz przy okazji urzadzania Tygodni religijnych (np. co pare
lat na temat wszystkich sakramentow).

Sposob ogtaszania udzielania sakramentow §w. moze by¢ réwniez pe-
wnego rodzaju katecheza, jesli co pewien czas (np. co miesiac) zmienia-
my forme ogloszenia, podkreslajac coraz to inng prawde o sakramencie .

24 Zob. D. Zim o 1, Nowy ,, Katechizm Kosciota katolickiego™ w stuzbie nowej ewangelizacji,
[w:] Jezus Chrystus jea'yny Zbawiciel swiata, wezoraj, dzis i na wieki. Program duszpasterski na
rok 1996/97, Katowice 1996, s. 317-321.

235 Zob. Konstytucja o liturgii $wietej ,, Sacrosanctum Concilium” [dalej: KL], Poznati 1986,
nr 7.

2 Por. W. S ¢ h e n k, Sakramenty $wigte, [w:] Wprowadzenie do liturgii, Poznan 1967, s. 367~
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Liturgia zaklada wiarg, ale tez — jak zauwaza KL — t¢ wiarg buduje
i stad postulat pod adresem sprawujacych liturgig. Liturgia katolicka ma
ogromne bogactwo $wigtych znakow, symboli?, niesie w sobie tradycje
ponad 2000 tysiecy lat i jest przekaznikiem wiary KoSciota. Trzeba to bo-
gactwo wykorzystac przez godne, szlachetne pigkno celebracji liturgii.
W celebracji tej powinna przebijac sig wiara celebransa, jak tez i petne za-
angazowanie wierzacych. Wszelka rutyna, jak tez i samowolne zmiany
niezgodne z duchem liturgii 1 prawem Kos$ciota staja zawsze na przeszko-
dzie w prowadzeniu wiernych w zbawcze misterium liturgii. Jesli duszpa-
sterz chce, aby wiernych pociagata tajemnicza rzeczywisto$¢ sakramentow,
jesli chee, aby oni przyjmowall je z wiarg 1 m1%osc1q, przede wszystklm
musi sam wierzy¢ i kocha¢ sakramenty; musi nieustannie troszczy¢ sig —
poprzez modlitwe, rozwazanie, studium — by sakramenty pozostaty dla nie-
go zawsze czym$ zywym. Mitos¢ do Chrystusa dzialajgcego 1 obecnego
w sakramentach wyrazi si¢ przez sposob ich sprawowania: glgbokie prze-
Zywanie tego co si¢ sprawu;e atmosferg wiary i modlitwy; godnos¢, po-
wage, brak pospiechu, wyrazne wypowiadanie stéw i odpowiednie gesty,
gieboka mitos¢ do tych, ktorym sig sakramentu udziela i ktérzy w nim
uczestnicza. Nie bez znaczenia jest rowniez troska o odpowiednia oprawe
liturgiczna i czystos¢ (tworzenie odpowiedniego klimatu duchowego, w kto-
rym sprawuje si¢ sakramenty). Niestety, nierzadko duszpasterze ulegaja
technicznej mentalnoéci $wiata 1 w sprawowaniu sakramentow troszcza sig
przede wszystkim o sprawnos¢, szybko$¢ i minimalny wklad ,kosztow wia-
snych” %,

Formowanie odpowiedniej postawy wobec poszczegolnych sakramen-
tow to bardzo wazne dzi$ zadanie duszpasterskie, stojace przed Kosciotem
w Polsce. Po dlugim doswiadczeniu ateizacyjnym i narzucanej nam nieraz
obrzgdowosci $wieckie] zadanie to staje si¢ dzisiaj szczegolme istotne,
poniewaz istnieje wielkie zapotrzebowanie na odnowienie Zycia sakramen-
talnego, w nowej polskiej rzeczywistosci.

Kolejny postulat duszpasterski, jaki nasuwa sig z podjgtego tematu, to
zachowanie i rozwo6j cennego dziedzictwa polskiej poboznosci ludowej,
Jak i tez chrzescijanskich zwyczajow tak w Zyciu rodzinnym, jak i spo-
tecznym. Zycie parafialne wyraza sig nie tylko w liturgii mszalnej i sakra-
mentach, ale takze w innych formach poboznosci chrzescijanskiej, ktore
lacza sie z rokiem liturgicznym 1 réznymi wydarzeniami w zyciu chrzesci-
Janskim. Liturgia gtéwnych $wiat roku koscielnego, a przede wszystkim
obchéd Wielkanocy wraz ze §wigtym triduum meki i zmartwychwstania
Oraz ze §wigtem zestania Ducha Swigtego, a takze obchdd Bozego Naro-
dzenia maja istotne znaczenie w podstawowych wydarzeniach zbawczych.
Obchodzac bowiem misteria odkupienia w cyklu rocznym, Kosciét otwie-

368.

2 Zob.R.Guardini, Znaki Swiete, Wroclaw 1994.

% Por. A.Michalik, Duszpasterz wezoraj, dzis i jutro, cz. 2: Wybrane zagadnienia duszpa-
Sterskie, Tarnéw 1997, s. 161.
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ra si¢ na bogactwa zbawczych czynéw i zastug swojego Pana, tak ze one
uobecniajg sig niejako w kazdym czasie, aby wierni zetknqll sig z nimi
1 dostapili taski zbawienia (por. KL 102) W parafii jest rOwniez miejsce
dla roznych praktyk religijnych, ¢wiczen ascetycznych, nabozefistw o struk-
turze spotecznej i indywidualnej. Nie stanowia one liturgii wprost, Jed-
nakze albo z niej wyptywaja, albo do niej prowadza® W okresie przejscia
od totalitaryzmu do demokracji nalezy dotozy¢ staran, aby cenne dziedzic-
two poboznosci ludu polskiego, zawarte w nabozenstwach zachowywacé
w zyciu religijnym parafii. Mimo malejacego nieraz udziatu katolikéw
w takich nabozenstwach, jak: nabozenstwa majowe, czerwcowe, rozaniec,
droga krzyzowa i gorzkie zale* nie mozna dopuszczaé do zbytniego ich
ograniczania lub zanikania. Nalezy troszczy¢ sig o ich wzbogacenie i uro-
zmaicenie oraz dostosowanie ich liczby do sytuacji i potrzeb wiemych.
Papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei ubolewa bardzo, gdy widzi,
w jakiego rodzaju zaj¢ciach spegdzat lud chrzescijanski w naszych czasach
cale popotudnie dnia §wiatecznego: ,,[...] lokale widowisk publicznych
1 zawodow ciesza si¢ wigksza frekwencja, podczas gdy Swigte przybytki
$a mniej ucze¢szczane, niz by to przystato. A doprawdy zachodzi potrzeba,
aby wszyscy przychodzili do §wiatyn, aby ich tam nauczano prawd wiary
katolickiej, aby $piewali chwalg Boza, aby przez kaptana spiyneto dla nich
blogostawienstwo eucharystyczne, aby sig uzbroili niebianska pomoca prze-
ciw niedolom tego zycia. NlcchaJ w miarg sit wyucza sig i zapamigtaja
wszystkie modlitwy, ktére Spiewa sig¢ na nieszporach, a trescig ich przepo-
ja swe dusze”?'. Chodzi wigc o to, aby parafianie w tych nabozenstwach
brali udziat jak najliczniej i w sposob pogtebiony w nich uczestniczyli.
Wedlug KL nr. 3740 liturgia i tradycje sa merozlagzne Wiadomo, ze
bez liturgii nie ma zycia w Kosciele, ale bez zwyczajow zycie rehgune
staje si¢ bardzo ubogie. Zwyczaje i tradyc_]e rellgljnc doprowadzaja bowiem
do budowania 1 przezywama wspolnoty, bez niej za$ liturgia jest zawieszo-
na jakby w prozni. Liturgia tymczasem musi tkwi¢ w naturze, tak jak sa-
kramenty §w. w widzialnych znakach, w widzialnej, naturalnej, a potem
nadnaturalnej wspoélnocie. Chodzi o wsp()lnotq wiernych, ktorzy sa sobie
znani, wspdlnie obchodza $wigta i uroczystosci religijne*. Jest pewne, ze
niektore zwyczaJe i obrzedy zwiazane z liturgia ulegaja w ostatnich dzie-
sigtkach lat wyraznym przeksztatceniom. Zadaniem wigc duszpasterzy, ka-
techetow i teologow, a przede wszystkim rodzicow chrzescijanskich jest
zachowanie i uchronienie ich od dalszych wptywéw laicyzacyjnych, a tak-
ze wlaczenie ich w nasza pracg duszpasterska. Jest to zadanie Kosciota

2 Por. ). Stefanski, Poboznosé ludowa w swietle dokumentow liturgicznych, ,,Studia The-
0|o§ica Varsaviensia” 1980, 18, nr 2, s. 258.

W Por. J. Marianski, Religia i Kosciot w spoteczeristwie pluralistycznym, Lublin 1993,
s. 128.

3 Encyklika o liturgii ,, Mediator Dei” Ojca Swietego Piusa XII, Kielce 1947, nr 86.

3 Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdiczesnym ,, Gaudium et spes”, Po-
znan 1986, nr 53.
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W trzecim juz tysigcleciu chrzeScijanstwa, aby uchroni¢ nastgpne pokole-
nia przed catkowita laicyzacja i odej$ciem od Boga i Ko$ciola.

DAS WELTLICHE BRAUCHTUM ALS HERAUSFORDERUNG
FUR DIE SEELSORGE UND FUR DIE LITURGISCHE
PRAXIS

Zusammenfassung

Das weltliche Brauchtum hat sich im christlichen Europa seit der Aufkla-
rungszeit verbreitet, konkret seit der Franzgsischen Revolution und danach, be-
sonders in Russland und in den Lindern, die nach der Oktoberrevolution im Jah-
re 1917 von Russland abhingig waren.

Volkspolen — der staatliche Organismus der kommunistischen Regierung vom
1944 bis 1989 — hatte alle Eigenschaften eines totalitiren Landes. Die kommu-
nistische Macht hat die Religion als einen ideologischen Gegner und die katho-
lische Kirche als eine kriftige und gefihrliche Institution betrachtet. Das kultu-
relle Leben der Gesellschaft, das in der marxistisch-leninistischen Ideologie eine
eigenartige Anerkennung fand, war der Kontrolle und der Bildung der neuen post-
revolutiondren Wirklichkeit unterstellt. Eines der Ziele der propagandistischen
Handlungen des kommunistischen Landes war die Erschaffung neuer Kulturmo-
dellen, deren Verbreitung ,.eine revolutionidre Bedeutung” hatte. In Zusammen-
stoss mit der alten Kultur Polens, die christliche Wurzeln hatte, hat diese Situa-
tion die Form eines ,,ideologischen Krieges” angenommen, in dem jedes Ele-
ment ,.eine Hauptrolle” gespielt hat. In diesem Kontext muss man den Versuch
der Erschaffung eines neuen, alternativen zu dem traditionellen, und zwar welt-
lichen Brauchtum erforschen.

Diese Abhandlung kommt mutig ins bisher unbekannte, von der totalitiren
Propaganda ideologisch beschworene Gebiet. 45 Jahre der grausamen Propagan-
da sind fiir die Katholiken eine eigenartige Herausforderung. Die Briuche scha-
den den Sakramenten nicht, sie prigen sie deutlich aus. Zeichen, Symbole, Wér-
ter, Gesten, die durch die Ideologen und durch ,,Ingenieure der Seelen” abgewertet
und verspottet wurden, muss man analisieren und von dem ideologischen Illu-
sionismus entlasten.



