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WIARA ISLAMU A WIARA KOSCIOELA

Treséé: 1. Zrodta wiary; 2. Przedmiot wiary; 3. Podmiot wiary.

Islam, podobnie jak chrzescijanstwo, jest religia zbawcza, ktdra prowadzi spotecz-
nos¢ wierzacych ku zbawieniu utozsamianemu z celem zycia ludzkiego. Do celu tego
prowadza okreslone przez doktryng muzutmanska wiasciwe $rodki, do ktorych przede
wszystkim nalezy wiara w Jedynego Boga. Akt wiary, w $wietle istamu i chrzescijan-
stwa, jest dobrowolna odpowiedzia czlowieka na objawienie si¢ Boga w historii §wia-
ta. Jest to pelna odpowiedz cztowieka na przyjete Stowo Boze, dana rozumem, wolng
decyzja i poswiadczona calym Zzyciem. Jednak czy samo pojecie wiary i tres¢, ktora
ono implikuje stanowi rzeczywiscie analogi¢ umozliwiajaca dialog chrzescijanstwa z
islamem, czy tez nie? OdpowiedZ na to pytanie stanowi cel niniejszego artykutu, przy
czym podstawe komparatystyki w nim poczynionej stanowi doktryna islamu trady-
cyjnego, czyli sunnickiego oraz nauka Kosciota katolickiego.

W doktrynie islamu wiara religijna oraz jej wartos¢ zbawcza zajmuje pierwszopla-
nowe miejsce. Wiara w Jedynego Boga — Allaha jest podstawowym $rodkiem prowa-
dzacym muzulmanina ku osiagnigciu celu zycia ludzkiego, jakim jest zbawienie. Ob-
Jawienie koraniczne wielokrotnie podkresla, Ze przyjecie wiary w Jedynego Boga jest
gwarantem osiagniecia szczgscia zarOwno w zyciu doczesnym, jak i wiecznym (2,25;
3,15; 4,42; 6,21 -23; 12, 39-40)’

Wiara stanowi tez fundament, z ktérego wynika i na ktorej bazuje duchowa jed-
no$é wspélnoty muzuimanskiej - Ummy® Tym samym Umma jawi si¢ jako wspélno-
ta zasadniczo rozniaca sie od spotecznosci Arabii przedmuzulmanskiej®

' W niniejszym artykule wykorzystano polski tekst Koranu w thumaczeniu J. Bielawskiego, Warsza-
wa 1986.

L. Gardet dokonuje rozréznienia migdzy okresleniem™ummat an — nabT™” — wspélnota proroka a
okresleniem ,,fama‘at al - mu’minin” — zgromadzenie wierzacych sugerujac, ze termin ,,umma’ oznacza
prawno-polityczno-religijna wspdlnote muzutmandw, podczas gdy termin ,,al - fama‘a” wyraza wspol-
notg wierzacych zjednoczonych ta sama wiara, por. L. GARDET, L ‘islam. Religion et communauté, Paris

1970, 274n.

3 J. Wach okreslajac relacje zachodzace migdzy spoleczenstwem a religia przyjmuje podziat wspél-
not religijnych na ,,naturalne” i ,,zalozone” We wspélnotach naturalnych najistotniejsza jest wigz natu-
ralna wynikajaca z wiezéw krwi lub matzenstwa, czgsto utozsamiajaca si¢ z wigzami religijnymi. Na-
tomiast we wspolnotach zalozonych, zwanych tez specyficznie religijnymi, fundamentem jest wigz
religijna jednoczaca wierzacych i przekraczajaca wigzy naturalne, por. J. WACH, Socjologia religii, thum.
Z. Poniatowski, B. Wolniewicz, Warszawa 1961, 80n.
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Fundamentem organizacji spotecznej i religijnej przedmuzutmanskich plemion
arabskich byl zwiazek krwi. Na spotecznosci te sktadaty sig tzw. wspoélnoty naturalne
jak rodzina czy klan, o jednosci ktorych decydowaly przede wszystkim powiazania
naturalne, wynikajace z wigzoéw krwi lub malzenstwa. Towarzyszyla twemu wielos¢
religii plemiennych, przy czym wiezy religijne jawily si¢ w tych wspodlnotach jako
wiezy dodatkowe, wzmacniajace spoisto$¢ grupy”

W przeciwienstwie do spolecznosci Arabii przedmuzulmanskiej Umma ukonsty-
tuowala si¢ jako spotecznosé, ktorej fundament stanowil nie zwiazek krwi, lecz wigzy
wiary w Jedynego Boga (9,71;33,6;60,4). Wprawdzie, jak podkresla prof. J. Danecki,
idea Ummy nie zastepowala podzialéw plemiennych, ktére nadal istnialy, lecz byla
niejako usytuowana ponad nimi stanowiac sil¢ spajajaca wiemnych® Jednak nalezy
zauwazyC, ze z idea ta zwigzane bylo zupehie nowe dla §wiata arabskiego doswiad-
czenie religijne wynikajace z wiary w Jedynego Boga. W konsekwencji z wiary tej
wynikal szczegdlny duch jednosci, ktory przekroczyl wigzy naturalne i zlaczyt ze
soba wyznawcow pochodzacych z réznych, niekiedy rywalizujacych ze soba plemion.
Budowanie poczucia jednosci we wspdlnocie muzulmanskiej bylo procesem trudnym
i dlugotrwalym ze wzgledu na istniejace podzialy plemienne. Jednak Muhammad
podejmowal wszelkie dziatania, aby proces ten urzeczywistni¢. Z tego wzgledu, w
poczatkowym okresie swojego pobytu w Medynie, chcac zintegrowaé rodzaca si¢
wspolnote islamu korzystal z przedmuzulmanskiego zwyczaju bratania si¢ przez
krew, ktorego istota polegata na mieszaniu w ofierze krwi dwoch ludzi, ktorzy od tego
momentu uznawani byli za braci i uzyskiwali wszelkie wynikajace z tego prawa®
Bylo wig¢c to wykorzystanie praktyki plemiennej, ktérego celem byto nawrocenie na
islam ludnosci Medyny i budowanie nowego ducha jednosci w wierze w Jedynego
Boga. Dzigki temu duchow1 wspolnota muzulmanska juz u poczatkoéw swego istnie-
nia nabrata charakteru uniwersalistycznego. Zgodnie zreszta z orgdziem Koranu, ktére
wedlug doktryny muzuimanskiej, jest zdecydowanie uniwersalistyczne. Objawione
wprawdzie w jezyku arabskim (13,37; 26,195) jednak ,.dla tych, ktérzy wierza, on jest
droga prosta i uzdrowieniem; ci zas, ktérzy nie wierza, maja w swoich uszach ghucho-
te i dotknigci sa $lepota” (41,44)’

1. Zrédta wiary

Pojecie wiary (iman)® jest jednym z zasadniczych pojeé¢ doktryny muzutmarnskie;j,
a zarazem najistotniejszym $rodkiem prowadzacym cztowieka do zbawienia. Ludzie

* Por. J. BERTUEL, L ‘islam, ses véritables origines, Paris 1981, t. 1, 33n.
3 Por. J. DANECKI, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2002, t. 1, 35.
6 Por. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu, thum. M. Oledzka, Warszawa 1988,85.

7 Por. J.-M. ABD-EL-JALIL, Aspects intérieurs de I'islam, Paris 1949, 184; zob. rowniez, L. GARDET,
La cité musulmane. Vie sociale et politique, Paris 1976, 188n, 201n.

¥ Pojecia ,,iman” — wiara oraz ,,mu'min” — wiemy pochodza od czasownika amana, ktoéry oznacza
zabezpieczy¢, by¢ pewnym, czué si¢ spokojnym, a w sensie religijnym: zabezpieczy¢ si¢ przez Boga,
chroniac si¢ w poblizu Boga, por. J. Nosowskl, Teologia Koranu, Wyklad systematyczny, Warszawa
1970, 201.
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bowiem, ktérzy przyj¢li wiarg w Jedynego Boga osiagna zycie w szczg$liwosci raj-
skiej (2,25;3,15;9,72), ci za$, ktorzy odrzucili idee Jedynego Boga doznawac beda
najwyzszych cierpien piekielnych (8,14;9,17;13,18;18,29).

Teologia islamu podkresla, ze stowo iman dostownie oznacza: wierzyé, wiedzie¢
i by¢ przekonanym. Tym samym Tman oznacza wiare religijna cztowieka, ktora wy-
nika z wiedzy i przekonania. Jest to wiara w jedynos¢ Boga i w Jego Prawdg obja-
wiong za posrednictwem Muhammada. Taka niezachwiana wiara prowadzi cztowie-
ka do zycia w postuszenstwie i poddaniu si¢ woli Boga, co okresla pojecie islam’, a
co znajduje swdj zewnetrzny wyraz w wykonywaniu codziennych rytualnych obo-
wiazkéw. W ten sposdb Tman i islam stanowia wzajemnie uzupehniajace si¢ wartosci
tworzace pelni¢ wiary cztowieka. Wiara rozumiana jako postawa wewnetrzna i du-
chowa zostaje dopehiona i uzewngtrzniona przez praktyke kultu, zas czynnosci kul-
tyczne staja si¢ istotnym elementem Zycia religijnego dzig¢ki wierze, ktéra nadaje im
wlasciwa wartosé'®

Wiara czlowieka, wedhug doktryny muzulmanskiej, wynika mi¢dzy innymi z wie-
dzy, ktéra cztowiek moze posias¢ dzieki swoim mozliwosciom poznawczym. Korzy-
stajac ze zdolno$ci rozumu, ktérym Bog obdarzyl ludzi oraz obserwujac swoja nature i
nature otaczajacego go swiata czlowiek zdobywa wiedze, dzigki ktorej poznaje Stwoér-
c¢ istniejacej rzeczywistosci. Objawienie koraniczne wzywa czlowieka do uwaznego
obserwowania catego $wiata stworzonego, gdyz jest on pelen ,,znakow Boga™ stano-
wiacych dowody na Jego istnienie'' Koran glosi: ,,Zaprawde, w stworzeniu niebios i
ziemi, w kolejnym nastgpstwie nocy i dnia, w okrecie, ktory ptynie po morzu — z tym,
co jest pozyteczne dla ludzi — i w tym, co zestal Bég z nieba w postaci wody — ozy-
wiajac przez nig ziemie, po jej $mierci, i rozprzestrzeniajac na niej wszelkie zwierzgta
— w zmianie wiatrow i w chmurach, postusznie podporzadkowanym, migdzy niebem a
ziemia, - sa Z pewnoscig znaki dla ludzi, ktérzy sa rozumni ! (2,164).

Przekonanie, ze cziowiek poznajac swiat stworzony moze posias¢ pewna wiedzg o
Bogu, a przede wszystkim wiedzg o Jego istnieniu jest elementem taczacym objawie-
nie koraniczne z objawieniem biblijnym. Sw. Pawel nauczal: ,,Albowiem od stworze-
nia §wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo — staja
sie widzialne dla umystu przez Jego dziela...”(Rz 1,20)"” Natomiast Sobor Watykan-
ski I w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej oglosil, ze ,,...Kosciél utrzymu-
je i naucza, ze naturalnym $wiattem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych

° Okreslenie islam, podobnie jak jego forma imiestowowa muslim, wywodza si¢ z czasownika
aslama, ktéry oznacza: poswigci¢ sig, catkowicie si¢ odda¢. W sensie religijnym oznacza postawg ak-
tywna, ktdra polega na calkowitym oddaniu si¢ i podporzadkowaniu woli Boga, por. M. GAUDEFROY-
DEMOMBYNES, Narodziny islamu, dz. cyt., 351; zob. réwniez L. GARDET, M.M. ANAWATI, [ntroduc-
tion a la théologie musuimane, Paris 1948, 334n.

1 por. S. ABUL A‘LA MAUDUDI, Zrozumieé islam, thum. H. Szabanowicz, H. Sawafta, b.m. i r.w.,
12n; zob. réwniez M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Narodziny islamu, dz. cyt., 353.

' por, S.H. NASR, Idee i wartosci islamu, thum. J. Danecki, Warszawa 1988, 23n; zob. réwniez M.
HUSAIN, "Islam w zyciu dzisiejszych muzutmanow," Znak 12(1960) nr 9, 1150n.

12 W niniejszej pracy wykorzystano teksty z Biblii Tysiaclecia: Pismo Swigte Starego i Nowego Te-
stamentu, Poznan — Warszawa 1980.
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na pewno pozna¢ Boga, poczatek i koniec wszystkich rzeczy...” (nr 42)"* W ten spo-
s6b zrodzilo si¢ w teologii katolickiej pojgcie ,,pracambula fidei” rozumiane jako
objawienie naturalne dzigki ktéremu, we wszystkim co stworzone, cztowiek moze
rozpozna¢ obecnos¢ Boga i ktore sklania cztowieka ku wierze. Jednak teologia kato-
licka podkresla jednoczesnie, ze kazde faktycznie uzyskane poznanie Boga, jezeli
posiada ono warto$¢ zbawcza, osiagane jest dzigki fasce Bozej. Innymi stlowy owo
naturalne poznanie Boga, z teologicznego punktu widzenia, jest zawsze czyms wigcej
niz tylko naturalnym poznaniem Boga. Uwydatnia to J. Daniélou piszac: ” rzeczy-
wistoscl swiata widzialnego stanowig hierofanie, czyli przejawy swigtosci, poprzez
ktére wystepujq na jaw pewne aspekty realnosci boskiej: jej potega w burzy, jej sta-
tos¢ w ruchu gwiazd, jej ptodnosé w deszczu i stoncu. Interpretacje realistyczne, ktére
sprowadzaja tres¢ symboli do zwyklej sublimacji zycia biologicznego sa bl¢dne. To,
ze symbole daja si¢ poznad, jest rzeczywiscie dzietem Boga™"*

O ile jednak poznanie Boga w objawieniu naturalnym dokonuje si¢ poprzez analo-
gi¢ i wnioskowanie posrednie, o tyle bezposrednie poznanie Boga realizuje si¢ po-
przez objawienie nadnaturalne rozumiane jako samoudzielenie si¢ Boga czlowiekowi
1 majace charakter wydarzenia oraz dialogu. Objawienie to jest darem Boga z samego
siebie, Boga, ktéry méwi do cztowieka i oznajmia mu to wszystko, czego nie mozna
odczytaé ze $wiata stworzonego. Wedhug teologii katolickiej Bog nawiazuje z czlo-
wiekiem bezposredni dialog w tym celu, aby czlowiek moégt pozna¢ Boga i Jego
zbawcza wolg. Tego rodzaju objawienie ma charakter wydarzenia, ktére ma swoja
specjalna histori¢ wewnatrz historii powszechnej i powszechnej historii religii. Histo-
rycznym poczatkiem owego objawienia Bozego bylo dzielo stworzenia swiata, jego
kontynuacja bylo powolanie narodu wybranego i postannictwo prorokéw — przekazi-
cieli objawienia Bozego, zas momentem szczytowym objawienie si¢ Boga w Swoim
Synu — Jezusie Chrystusie (KO3;4)"> Poprzez Wcielenie Syna Bozego samoudziele-
nie si¢ Boga ludziom osiaga swoj punkt kulminacyjny i staje si¢ objawieniem w sen-
sie absolutnym'®

Dzialanie Boga w $wiecie zarbwno w wymiarze naturalnym, jak i nadprzyrodzo-
nym, nie zwalnia cztowieka od wiary, lecz ku wierze go prowadzi. Doktryna chrzesci-
janska wyraznie podkresla, Ze objawienie Boze nie zastgpuje wiary przez wiedzg i
poznanie i ze nie mozna objawienia interpretowac jako zerwania zastony oddzielaja-
cej Boga od czlowieka. Bog bowiem udzielajac si¢ czlowiekowi pozostaje Bogiem

13 Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej w: Breviarum fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. S. Glowa, J. Bieda, Poznan 1988, 21.

14 .. les realités du monde visible sont des hiérophanies, des manifestations du sacre; a travers cha-

cune d'elles certains aspects de la réalité divine se manifestent: la puissance a travers 1'orage, la stabilité
a travers le mouvement stellaire, la fécondité a travers la pluie et le soleil. Les interprétations naturalistes
qui réduisent le contenu des symboles a une simple sublimation de la vie biologique elle — méme sont
erronées. Ce que les symboles nous font connaitre est réellement quelque chose de Dieu”, J. DANIELOU,
Essai sur le mystére de !'histoire, Paris 1953, 132.

!5 W niniejszym artykule wykorzystano teksty Soboru Watykanskiego 11: Konstytucje, dekrety, de-
klaracje, wyd. 111, Poznan 1986.

6 Por. K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, tum. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, 122n; zob.
réwniez H. DE LUBAC, Katolicyzm, thum. M. Stokowska, Warszawa 1988, 23.
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ukrytym. Objawia si¢ cztowiekowi w swojej boskosci, czyli jako Ten, ktory pozosta-
je niepojety dla rozumu ludzkiego. A zatem Boég objawia si¢ jako tajemnica, ktorej
czlowiek z wiarg i zaufaniem moze powierzy¢ swoja egzystencje i w tym sensie ob-
jawienie Boze staje si¢ zrodlem wiary'’

Doktryna islamu okreslajac zrédta wiary wskazuje na mozliwosci poznawcze
czlowieka. W przeciwienstwie do chrzescijanstwa unika poj¢cia tajemnicy w odnie-
sieniu do istoty Boga, podkreslajac, ze to nie Bog jest tajemnica dla czlowieka, lecz
czlowiek jest ukryty przed Bogiem. A zatem Zyciowym zadaniem istoty ludzkiej jest
podj¢cie wysitku zmierzajacego do zerwania zastony oddzielajacej ja od Boga i osia-
gni¢cie poznania Boga. Dokonuje si¢ to migdzy innymi na drodze poznania natury
otaczajacego $wiata i natury samego cztowieka, ktore sa pelne ,,znakéw Boga”. Jest to
poznanie, ktére prowadzi do wiedzy o istnieniu Boga, o Jego stwoérczej mocy i Jego
atrybutach, ktérych odbiciem jest dzielo stworzenia. Jest to tez poznanie, ktore sktania
czlowieka ku wierze rozumianej jako catkowite podporzadkowanie swojej egzystencji
woli Bozej'®

Swiat jest peten dowodéw na istnienie Boga, za$ obowiazkiem cztowieka jest roz-
poznanie Stwdrcy $wiata i przyjecie wobec Niego postawy wiary. Jednak rozpoznanie
to, jak podkresla doktryna muzutmanska, jest niedoskonale, gdyz dokonane jest przez
czlowieka, ktory z natury swej jest niedoskonaty. Jezeli nawet czlowiek wykorzysta w
catej pelni swoje mozliwosci poznawcze, to jednak wiedza, ktora osiagnie bg¢dzie
pozbawiona pewnej fundamentalnej pewnosci, czy istotnie odkryt prawdg i czy wy-
brat wlasciwa droge. Ponadto czlowiek z natury niedoskonaty podlega réznego rodza-
ju sklonno$ciom spos$réd ktérych najistotniejsze jest zapominanie. Cztowiek zapomi-
na, ze jest istota stworzong na podobienstwo Boga, a tym samym zapomina o swojej
niezwyktej godnosci i przeznaczeniu. Dlatego potrzebuje przypomnienia, czyli obja-
wienia Bozego, dzieki ktéremu moze z cala pewnoscia poznac¢ Boga i odszuka¢ droge
prowadzaca do zbawienia'®

Objawienie Boze rozumiane przez islam jako Stowo Boze, stopniowo przekazy-
wane na przestrzeni historii $wiata, staje si¢ dla czlowieka zrodlem bezposredniego
poznania Boga, a tym samym zrodtem wiary religijnej. Wedlug doktryny islamu
dzieki objawieniu Bozemu czlowiek moze posia$¢ prawdziwa wiedzg o Bogu i Jego
atrybutach oraz wiedze dotyczaca niezwyklej godnosci i przeznaczenia czlowieka, to
zas pozwala mu wybraé wlasciwa droge zycia prowadzaca do zbawienia. Jest to droga
wiary i podporzadkowania si¢ woli Boga®®

' Por. J. IMBACH, Wielkie tematy Soboru, thum. M. Szafrafiska-Brandt, Warszawa 1985, 10n.

'8 por. S.H. NASR, Idee i wartosci islamu, dz. cyt., 23n; zob. rowniez M. TALBI, "L’islam aujo-
urd'hui”, w: M. TALBI, O. CLEMENT, Un respect tétu, Paris 1989, 37n.

19 Por. S. ABUL A‘LA MAUDUDI, Zrozumieé islam, dz. cyt., 14n; zob. rébwniez R. CASPAR, "Le
rdle salvifique de la foi et des oeuvres en islam", S Mis (1981) nr 30, 114n.

20 por, M. TALBI, L islam aujourd hui, dz. cyt., 39.
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Muzuhmanska historia objawienia Bozego to historia postancéw?' powolywanych
przez Boga, ktorzy stawali si¢ przekazicielami objawienia. Zgodnie z Koranem od
poczatku dziejow swiata Bog wysylal ludzkosci swoich postancow, ktorzy mieli za
zadanie przekazywaé¢ w sposéb nienaruszony Stowo Boga i tym samym wskazywacé
ludziom wiasciwe drogi zbawienia (6,42; 10,47; 13,30). Poczawszy od stworzenia
Adama, ktory stal si¢ pierwszym postanicem, Bog na przestrzeni dziejow $wiata po-
wolywat swoich postanicéw w kazdym narodzie. Dzigki owym posrednikom i przeka-
zicielom stowa Bozego Bog przemawiat do ludzkosci w réznych miejscach i w kaz-
dym czasie?? Historycznym dopelnieniem i zakoficzeniem przekazu objawienia Bo-
zego bylo postannictwo Muhammada, ktéry, zgodnie z Koranem, okreslany jest mia-
nem ,,pieczgci prorokow” (hatam an-nabiyyin) czyli ostatnim z prorokow, gloszacym
wiarg w Jedynego, prawdziwego Boga (33,40). Nalezy jednak podkresli¢, ze przekaz
objawienia Bozego dokonat si¢ na mocy wolnej decyzji samego Boga. Koran podkre-
$la, ze tak jak Bog jest zZrodlem wszelkiego Zycia i istnienia, tak jest On rowniez Zro-
dlem przekazanego w historii §wiata objawienia b¢dacego Stowem Boga skierowa-
nym do ludzkosci (10,3-4;14,32-33;16, 2-17;46,18). Jezeli zas objawienie umozliwia
czlowiekowi bezposrednie poznanie Boga i rodzi wiarg religijna, to tym samym Bog
jest zasadniczym zrodlem wiary czlowieka. Jest to bowiem Bog, ktory pierwszy wy-
chodzi ku czlowiekowi, objawiajac mu si¢ na przestrzeni historii $wiata.

2. Przedmiot wiary

Przedmiotem wiary muzutmanskiej jest Jedyny Bog, a takze Jego postaniec — pro-
rok Muhammad oraz ksigga, ktora Bog zestat ludzkosci za jego posrednictwem, czyli
Koran (4,136). Precyzyjnie okresla to takze tradycja islamu: ,,Pewnego dnia Postaniec
Allaha (pokdj z nim) pojawit si¢ przed ludzmi i pewien czlowiek podszedt do niego i
powiedzial: Proroku Allaha (powiedz mi) co to jest Iman. Na to on ($wigty Prorok)
odpowiedzial: Znaczy to, ze potwierdzasz swa wiar¢ w Allaha, Jego aniotow, Jego
Ksiggi, Jego spotkanie, Jego postancéw i ze potwierdzasz swa wiare w przyszie zmar-
twychwstanie™?*

2! W odniesieniu do Bozych postaricow terminologia koraniczna uzywa okreslefi: rasiil — postaniec,
wystannik oraz nabi — prorok. Relacje migdzy tymi okreéleniami nie s3 jednoznacznie sprecyzowane.
Niektorzy islamolodzy twierdza, ze rasil to ten postaniec, ktéremu Bég objawit ksigge, za$ nabi to ten,
ktory prorokuje nie posiadajac ksiggi lub ten, ktory towarzyszy rasulowi. W ten sposéb interpretuje sie,
Ze kazdy rasiil jest jednoczes$nie nabi, ale nie na odwrét, por. M. M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES,
Narodziny islamu, dz. cyt., 62n. Wedhug innej interpretacji terminem rasil okre$la si¢ wylacznie osoby,
ktére Bég wysytat do Arabow, zas termin nabi okresla wszystkich prorokéw, zaréwno muzutmatiskich,
jak i zydowskich oraz chrzescijafiskich. W odniesieniu do Muhammada uzywano obu okreslen, por. J.
DANECKI, Podstawowe wiadomosci o islamie, dz. cyt., t.1, 22.

22 por. EL-BOKHAR], Les traditions islamigues, thum. z arab. O. Houdas, Paris 1977, t. 2, 478n; zob.
réwniez , J.-M. ABD-EL-JALIL, Aspects intérieurs de lislam, dz. cyt., 182n.

3 One day the Messenger of Allah (may peace be upon him) appeared before the public that a man
came to him and said: Prophet of Allah, (tell me) what is Iman. Upon this he (the Holy Prophet) replied:
That you affirm your faith in Allah, His angels, His Books, His meetings, His messengers and that you
affirm your faith in Resurrection Hereafter”, MUSLIM, Al — Jami’— us — Sahih, tlum. z arab. ‘A H. Sid-
diqi, Lahore (Pakistan) 1976, t. 1,3.
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Wiara islamu to wiara monoteistyczna, czyli wiara w Jedynego i nieporownywal-
nego Boga. ,, On - Bég Jeden, Bog Wiekuisty. Nie zrodzit 1 nie zostal zrodzony. Nikt
Jemu nie jest rowny” (112,14). Bezkopmpromisowy monoteizm jest dla doktryny
muzutmanskiej podstawowym warunkiem prawdziwej wiary. Natomiast wszelkie
odrzucenie monoteizmu objawionego w Koranie jest najci¢zszym grzechem, za ktory
nie ma przebaczenia ze strony Boga. ,,Zaprawdg, Bog nie przebacza tym, ktorzy Jemu
dodaja wspoltowarzyszy, podczas gdy On przebacza komu chce, mniejsze grzechy. A
kto dodaje Bogu wspoéttowarzyszy, ten wymyslit grzech ogromny” (4,48). Politeizm
wigc, zgodnie z objawieniem koranicznym, jest grzechem i bledem, za ktory nie ma
Bozego przebaczenia®

Bezkompromisowy monoteizm objawienia muzutmanskiego decyduje o jego spe-
cyficznym odniesieniu do objawienia chrzescijanskiego. Doktryna muzutmarnska
bowiem uznaje islam za trzeci wielki wyraz tradycji Abrahamowej, po judaizmie i
chrzescijanstwie. Dlatego objawienie koraniczne bardzo cz¢sto nawiazuje do tresci
ksiag biblijnych. Koran wielokrotnie powoluje si¢ na objawienie Boze zawarte w
Torze 1 Ewangelii, jako ksiggi poprzedzajace objawienic muzwimanskie. Doktryna
islamu uznaje wigc, Ze sa one ksiggami objawionymi przez Boga (2,136;3,84;5,44;
7,157), dodaje jednak, ze tres¢ ich zostala wypaczona przez wyznawcow judaizmu i
chrzescijanstwa. Judaizm bowiem ograniczyl zasi¢g i oddzialywanie objawienia Bo-
zego do granic narodu wybranego, za$§ wyznawcy chrzescijanstwa ubostwili postaé
Jezusa, ktoremu nadali godnos¢ Syna Bozego. Tymczasem, wedlug islamu, Jezus byl
wybitnym prorokiem, ale tylko prorokiem. Stad potrzeba objawienia koranicznego,
ktoérego zadaniem jest przywrocenie czystego monoteizmu. Wedlug doktryny muzul-
manskiej, jest to ostatnie juz w dziejach ludzkosci objawienie si¢ Boga, streszczajace 1
dopekiajace wszystkie wczeéniejsze objawienia (5,48)”

tacznos¢ Koranu z Biblia sprawia, ze przedmiotem obu ksiag jest ten sam Bog
objawiajacy si¢ ludzkosci w historii $wiata. Zarowno objawienie muzulmanskie, jak i
chrzescijanskie, maja charakter historyczny. Wspolny obu religiom jest rowniez pro-
fetyzm wystepujacy zar6wno w islamie, jak i w chrzescijanstwie. O ile jednak idea
przewodnig objawienia koranicznego jest przekazywanie Stowa Bozego za posrednic-
twem wybranych przez Boga postancow, o tyle punktem kulminacyjnym objawienia
chrzes$cijanskiego jest objawienie si¢ Boga w Swoim Synu — Jezusie Chrystusie (KK
2). Wedhug teologii katolickiej, caty plan zbawczy Boga byl przygotowaniem do tego
najwazniejszego momentu w dziejach $wiata, w ktorym Bog z mitosci do ludzii w
trosce o ich zbawienie przyjal ludzka nature i stat si¢ podobnym do ludzi we wszyst-
kim oprocz grzechu (KDK 22). Realizujac plan zbawienia cztowieka i swiata, Bog
wkroczyt w historie ludzko$ci w sposob jedyny i niepowtarzalny?®

Gle¢bokie poczucie jednosci i transcendencji Boga sprawia, ze doktryna muzu}-
manska odrzuca dogmat o Trojcy Swigtej, a w konsekwencji réwniez dogmat o Weie-

2 por. J. NOSOWSKI, Teologia Koranu, dz. cyt., 210.
5 Por. L. GARDET, L “islam. Religion et communauté, dz. cyt., 195

26 Por. J. RATZINGER, Wiara, prawda, tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, tham. R. Zaja-
czkowski, Kielce 2004, 35n., 85; zob. réwniez, P. ROSSANO, Le salut dans le christianisme, w: Reli-
gions. Thémes fondamentaux pour une connaissance dialogique, pr. zb., Rome 1970, 108.



250 KS. RAFAL MARKOWSKI

leniu Syna Bozego. Katolicka nauka o Tréjcy Swietej, wyrazajaca wiare, iz Jeden w
swej naturze Bog istnieje w trzech Osobach: Ojca, Syna i Ducha Swigtego, jest dla
islamu zgorszeniem. Dogmat Wcielenia zas, wedtug ktorego Syn Bozy przyjat ludzka
naturg i stat si¢ czlowiekiem, teologia muzulmarska uwaza za absurd”’

Liczne wersety Koranu sa wyraznie skierowane przeciwko doktrynie katolickiej,
przecza bowiem bostwu Jezusa (9,30;19,88-92;23.91;72,3) oraz odrzucajg tajemnice
Trojcy Swigtej, ktora doktryna islamu interpretuje jako rodzaj politeizmu
(4,171;5,73;51,51;72,20). Interpretacja taka wynika z gwaltownej reakcji teologii
muzulmanskiej wobec wszelkich przejawow politeizmu oraz glebokiej obawy przed
wszelkiego rodzaju batwochwalstwem. Skoro za$ droga rozumowania owej teologii
daleka jest od precyzji filozofii europejskiej, przez co obce jest jej rozroznienie mig-
dzy pojeciem natury i osoby, oraz brak dostatecznej znajomosci zagadnienia unii hi-
postatycznej, dlatego islam neguje chrzescijanskie dogmaty o Trojcy Swigtej i bo-
stwie Jezusa, nie rozumiejac w sposob wystarczajacy ich tresci’®

W swietle teologii katolickiej tajemnice Trojcy Swiqtej i Synostwa Bozego Jezusa
nie zaprzeczaja jedynosdci Boga, jak réwniez nie pomniejszaja transcendencji Boga.
Jednak wlasciwe ich zrozumienie domaga si¢ rozréznienia poje¢ osoby i natury ,
czego nie czyni teologia islamu. Tymczasem dopiero wowczas mozna dostrzec, ze nie
zachodzi w tej kwestii jakakolwiek sprzecznosé. W istocie bowiem chrzescijanistwo,
podobnie jak islam, jest religia monoteistyczna, gltoszaca wiar¢ w Jedynego Boga.
Zbiemosé t¢ podkresla nauka Soboru Watykanskiego 1I, ktora wskazuje na wiarg w
Jedynego Boga Stworcg jako na element jednoczacy islam i chrzescijanstwo, i moga-
cy stanowié fundament prawdziwego dialogu migdzy tymi religiami (DRN 3).

Negujac katolicki dogmat o Wcieleniu Syna Bozego, doktryna muzuilmanska nie
kwestionuje jednak, ze przedmiotem wiary prowadzacej cztowieka do zbawienia jest
Bog objawiajacy si¢ ludzkosci w historii $wiata.

Wobec tego nalezy przyjac, ze podstawowym czynnikiem wiary cztowieka jest
sam Bog, ktory pierwszy wychodzi ku czlowieckowi ze swoim Slowem. Jest to wigc
wiara w Stowo Boze, tworzaca si¢ na skutek interwencji Boga. Dziajanie Boze jest
dzialaniem pierwszoplanowym, zas wiara jawi si¢ w takim ujgciu jako dar Boga. Ob-
jawienie koraniczne podkresla, ze w serca ludzkie Bog wpisuje wiare (49,7;58,22),
otwierajac piers islamowi (6,125;39,22)*

3. Podmiot wiary -

Wiara prowadzaca do zbawienia jest przede wszystkim darem Boga. Jednak dar
ten, w mysl doktryny muzutmanskiej, zaktada pewne dyspozycje serca ludzkiego, aby

7 Por. M.M. ANAWATI, Filosofia, religione, l'islam, w: Filosofia, religione, religioni, pr. zb., ( red.
F. Tinello), Torino 1966, 259; zob. rowniez, H. ABDALATI, Spojrzenie w islam, thum. B. Kopanski,
Biatystok 2003, 19n, 28n, 34n.

% Wiecej na ten temat zob. R. MARKOWSKI, "Muzulmaniski obraz Boga i cztowieka w kontekscie
doktryny katolickiej", WST 19(2006), 341-352.

2 Por. R. CASPAR, "Le rdle salvifique de la foi et des oeuvres en islam", art. cyt., 117.
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mogt byc¢ przyjety. Do dyspozycji tych objawienie koraniczne zalicza m. in. obawe
przed Bogiem, pokore zwyci¢zajaca czlowiecza dume, serce wolne od przywiazania
do bogactw, a takze skruchg, ktéra umozliwia powrét czlowieka grzesznego do Boga
(7,13;9,118;69, 28-34;102,1-2). Ponadto warunkiem przyjecia Bozego objawienia jest
otwarcie si¢ cztowieka na znaki Boga. Wedlug doktryny muzuimanskiej, sama natura
ludzka, a takze narzady ciala ludzkiego, umozliwiaja cztowiekowi przyjecie Swiatta
wiary. Oczy bowiem pozwalaja spostrzegac znaki Boga, uszy shuza do stuchania prze-
powiedni prorokéw gloszacych Slowo Boze, zas usta umozliwiaja gloszenie prawdzi-
wej wiary monoteistycznej. Jednakze czlowiek, jako istota wolna, moze zamkna¢ si¢
na znaki Boze i odrzuci¢ Boze objawienie (7,132;10,42;1 1,5;17,89;40,35)30

Otwarcie si¢ cztowieka na znaki Boga oraz wiasciwe dyspozycje serca ludzkiego
umozliwiaja czlowiekowi przyjecie daru wiary. Owo przyjecie stanowi jednoczesnie
odpowiedz czlowieka na objawienie si¢ Boga w historii. Odpowiedzi tej czlowiek
udziela jako istota wolna i odpowiedzialna. Doktryna islamu przyjmuje bowiem, ze
wiara od strony podmiotowej pozostaje wolnym aktem cztowieka. Zgodnie z zasada
odpowiedzialnosci czlowieka za swoje czyny i1 zycie, cztowiek jako istota wolna mo-
ze przyjac Boze objawienie, badz tez je odrzuci¢ (3,19;5,15).

Wiara prowadzaca do zbawienia jest wi¢c jednoczesnie darem objawiajacego si¢
Boga oraz dobrowolna odpowiedzia czlowieka na BoZe objawienie. Jest zarowno dzie-
tem Boga, jak tez dzielem czlowieka; dlatego ostatecznie jest ona wspolnota czlowieka
z Bogiem. Wierzac, czlowiek przyjmuje Slowo Boze za niewzruszong prawdg i upa-
truje w Bogu swoje pelne i ostateczne Dobro. Jest to wiara zbawienna, prowadzi bo-
wiem czlowieka wierzacego do celu zycia ludzkiego jakim jest zbawienie®'

Islam i katolicyzm zgodne sa co do tego, ze wiara jest odpowiedzig cztowieka na
objawienie si¢ Boga w historii. Zgodnos$¢ ta zaznacza si¢ rowniez w stwierdzeniu, ze
akt wiary jest wspolnym dzielem Boga i czlowieka. Jednak réznica jawi si¢ w okre-
§leniu statusu, jaki akt wiary nadaje czlowiekowi.

Wedhug doktryny islamu, przyjecie Bozego objawienia zmienia status czlowieka.
Staje si¢ on czlowiekiem wierzacym w Jedynego i prawdziwego Boga. Jednak akt
wiary ma jedynie charakter odtwérczy. Wiara monoteistyczna bowiem, zgodnie z
objawieniem koranicznym, wpisana jest w natur¢ ludzka, pochodzaca od Boga
(30,30), a poniewaz jedyna religia naprawd¢ monoteistyczna jest islam, dlatego kazdy
czlowiek rodzi si¢ naturalnie monoteista, czyli muzulmaninem. Wiara muzutmanska
jest wigc naturalna dla cztowieka. Przekonanie to odwoluje si¢ do epizodu z historii
ludzkosci, gdy ,.... wzial twdj Pan z ledzwi synow Adama — ich potomstwo, i nakazat
im zaswiadczyé wobec samych siebie: Cz;' Ja nie jestem waszym Panem? Oni odpo-
wiedzieli: Tak! Zaswiadczamy...” (7,172)°

3 Por. H. ABDALATI, Spojrzenie w islam, dz. cyt., 16nn; zob. téwniez, ‘ABD — AL —AZIZ, ‘ABD —
AL —-QADIR, L islam et la question raciale, Paris 1970, 17n.

3 Por, L. GARDET, M.M. ANAWATI, Introduction a la théologie musulmane, dz. cyt., 331-342; zob.
réwniez, J. RATZINGER, Wiara, prawda, tolerancja, dz. cyt., 35nn.

32 por. R. CASPAR, "Le réle salvifique de la foi...", art. ¢yt., 115n.
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A zatem, w mysl doktryny muzulmanskie), juz przed swoim narodzeniem kazdy
czlowiek zawiera z Bogiem pakt (mitaq), na mocy ktoérego zobowiazuje si¢ do bycia
monoteista. Pakt ten spowodowat ,,... wpojenie w kazda dusz¢ jakby wiary wrodzonej
w t¢ jednosé Boga.... To jest religia (naturalna), ztozona przez Boga jakby piecze¢ na
sercu kazdego przychodzacego na swiat czlowieka™” Akt wiary jest wiec odtworze-
niem wiary monoteistycznej, ktéra na mocy paktu zawartego przez Boga z ludzkoscig
jest wpisana w naturg ludzka.

Natomiast w $wietle doktryny katolickiej wiara, bgdac darem Boga, $cisle wigze
si¢ z dzialaniem taski Bozej. Tym samym akt wiary czlowieka ma charakter nie od-
twércezy, lecz stworczy. Laska Boza bowiem, wedhug doktryny katolickiej, podnosi
czlowieka do zycia Bozego i czyni go uczestnikiem Boskiej natury. Nastepuje wynie-
sienie do porzadku nadprzyrodzonego, czyli zmiana ontologiczna w statusie czltowie-
ka. Dzigki wierze chrzescijanin staje si¢ dzieckiem Boga, czyli nowym stworzeniem.
A zatem przyjecie objawienia Bozego przez akt wiary stanowi nowe stworzenie, ktore
nie niszczy starego stworzenia, lecz je odnawia i udoskonala®

W powyzszym ujeciu mozna zauwazyé, ze doktryna muzulmanska, interpretujac
pojgcie wiary, nie uwzglgdnia wymiaru nadprzyrodzonego, ktory jest najistotniejszy
dla nauki katolickiej. Wyrazem tego wymiaru jest taska Boza, ktéra — wedtug doktry-
ny katolickiej — oznacza dziatanie Boga w czlowieku niczym przez czlowieka nie
zastuzone 1 plynace catkowicie z Bozej milosci. Dzigki lasce Bozej czlowiek zostaje
wyniesiony do porzadku nadprzyrodzonego, uczestniczy w nadprzyrodzonym Zzyciu
Boga i staje si¢ dzieckiem Bozym. Owa taska decyduje, ze akt wiary stanowi we-
wn¢trzne zjednoczenie Boga z czlowiekiem, u podstaw ktérego znajduje si¢ pelne
mifo$ci samoudzielenie si¢ Boga ludzkosci oraz pelne zaufania zdanie si¢ calego
czlowieka na Boga. Tym samym wiara, rozumiana jako unia milosci, jednoczaca
Boga Ojca z ludZmi jako dzieémi Bozymi, nabiera charakteru nadprzyrodzonego®

Obok indywidualnego wymiaru aktu wiary istnieje takze jego wymiar wspolnoto-
wy. Podobalo si¢ bowiem Bogu, wedhlug nauki soborowe;j, ,, uswigcac i zbawia¢ ludzi
nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej mi¢dzy nimi wig¢zi, lecz uczy-
nié¢ z nich lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzy” (KK 9). Wiara
faczy wigc czlowieka z Bogiem oraz ludzi migdzy soba, tworzac tym samym wspol-
note ludzi wierzacych.

Wspoélnotowy wymiar wiary charakteryzuje zard6wno spotecznos¢ Kosciola, jak
rowniez muzutmanska Umme. Jednosé owych wspolnot wynika i bazuje na wigzach
wiary w Jedynego Boga. Jednak w ramach wspolnoty islamu, wobec braku pojgcia
laski Bozej, rozumianej jako udzial w nadprzyrodzonym zyciu Boga, jednos¢ wiary
wyraza si¢ w sposéb szczegdlny w poczuciu rownosci i solidarnosci muzutmanow.

3 ...d" imprimer en chaque dme comme une foi innée en cette unicité de Dieu... C'est la religion
(naturelle), déposée par Dieu comme un sceau au coeur de tout homme qui vient en ce monde”, L.
GARDET, La cité musulmane..., dz. cyt., 56.

¥ Por. K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, dz. cyt., 334n.

3 Por. tamze, 345n., zob. rowniez, R. GUARDINI, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wol-
nosé, taska, los, ttum. Z. Wilodkowa, M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakow 1969, 326n.
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Jednoczesnie poczucie to wiaze si¢ z potrzeba wspdlnotowego przezywania wiary w
sposob widzialny, czego przejawem sa tzw. ,,filary” kultu muzulmanskiego.

Natomiast Kosciot katolicki, jako wspdlnota wiary, stanowi przede wszystkim Mi-
styczne Cialo Chrystusa, ktére pomigdzy poszczegolnymi osobami ustanawia za-
mieszkujaca je wewnatrz taska Boza. Stanowiac rzeczywistos¢ widzialng i zorgani-
zowana, Kosciol jest jednoczesnie wspolnota duchowa, w ktdrej, poprzez wigzy nad-
przyrodzonej wiary, wszyscy wierzacy stanowia jednos$¢ organiczng, stajac si¢ w
Chrystusie jednym Ciatemn (KK 7,8).

Analiza muzutmanskiego pojgcia wiary dokonana w kontekscie doktryny katolic-
kiej pozwala odkry¢ liczne podobienstwa, a zarazem wyrazne roznice zachodzace
migdzy tymi doktrynami w omawianej problematyce. Wykazanie ich jest o tyle istot-
ne, ze poczawszy od Soboru Watykanskiego 11 Kosciot katolicki niezmiennie wyraza
wobec islamu szczerg gotowos¢ podjgcia prawdziwego dialogu, ktorego fundamen-
tem moglaby by¢ m. in. laczaca oba systemy religijne wiara w Jedynego Boga,
Stworcg swiata i czlowieka. A zatem nalezy stwierdzic, Ze religie te zgodne sa co do
tego, ze zrodtem i przedmiotem wiary religijnej jest ten sam Bog objawiajacy si¢
ludzkosci w historii $wiata, za$ wiara jest darem objawiajacego si¢ Boga i dobrowolna
odpowiedzia czlowieka na objawienie Boze. Jednak istotna roznica jawi sie w okre-
Sleniu przez powyzsze doktryny natury Bozej oraz statusu, jaki akt wiary nadaje
cztowiekowi. Islam bowiem odrzuca chrzescijanskie dogmaty o Trdjcy Swigtej oraz o
Synostwie Bozym Jezusa, ktore, wedlug niego, zaprzeczaja jedynosci Boga. Ponadto
doktryna muzulmanska podkresla w akcie wiary mozliwosci poznawcze czlowieka
kosztem dzialania faski Bozej, ktéra w rozumieniu doktryny katolickiej oznacza dzia-
fanie Boga w czlowieku i ktéra umozliwia cziowiekowi udzial w nadprzyrodzonym
zyciu Boga.

LA FOI DE L’ISLAM FACE A LA FOI DE L’EGLISE

Résumé

Selon la doctrine de 1’islam, la foi religieuse tient la premiére place dans la vie de
I’homme car la foi est I’'unique chemin qui méne au salut étemel. La révélation cora-
nique répéte a plusieurs reprises que la foi religieuse apporte a tous, le bonheur tempo-
rel et éternel. De plus, la foi religieuse est le fondement de la communauté musulmane
et la source d ou grandit le sentiment unique de cette communauté.

11 en est de méme dans 1'Eglise catholique pour qui la foi chrétienne est, pour cha-
cun d’entre nous, la voie qui conduit au salut éternel.

Ainsi, le role de la foi musulmane et de la foi chrétienne serait similaire; néan-
moins, il y aurait des différences de nuances dans le contenu de cette foi.

Dans la théologie musulmane le mot ,,iman* signifie littéralement ,,croire, savoir
et étre convaincu” La foi puise sa sagesse et sa conviction aprés avoir observé le
monde qui est plein de signes de Dieu, et aprés avoir ouvert son coeur au Verbe de
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Dieu, présent dans le Coran. En résultat, la doctrine musulmane indique la source de
la foi et souligne la possibilité de la connaissance de I’homme.

En ce qui concerne la doctrine catholique, on peut dire que la source de la foi est la
méme, a savoir I’observation du monde, appelée “preambula fidei” et la connaissance
du Verbe de Dieu, qui est présent dans la vie de Jésus et dans |'Evangile.

Ce qui diverge, c'est que la doctrine musulmane souligne la “puissance” de
I'homme, alors que la doctrine catholique affirme que I’homme n’est rien s'il ne pos-
sede pas la grace de Dieu. Seul, Dieu apporte a ’homme, sa force. C'est pourquoi, la
doctrine musulmane n’utilise jamais le mot “mystére” pour parler de Dieu, alors que
pour la doctrine catholique ce mot est primordial et nécessaire car Dieu est toujours le
mystere que I’ homme accueille avec confiance et avec foi

L’objet de la foi est similaire aussi bien dans la doctrine musulmane que dans la
doctrine catholique, car Dieu unique est seul Créateur du monde et de I’homme.

,unique,, et ,.transcendantal” sont les attributs fondamentaux qui décident des dif-
férences entre ces deux doctrines et par lesquels I’islam rejette les dogmes chrétiens
tels que la Trnité et I’Incamnation du Fils de Dieu. Si I’islam tient ce discours c’est
parce qu’elle ne distingue pas la dimension de la nature et de la personne, pourtant
nécessaire, pour comprendre les dogmes de la Trinité et de I’Incamnation.

Pour I’islam et pour ’Eglise, la foi est le don de Dieu pour I’homme, néanmoins
I’homme reste libre et c’est pourquoi il peut ou accepter ou rejeter ce don. Pour accep-
ter ce don ’homme doit étre disponible a ouvrir son coeur aux signes de Dieu. Si
I’homme acceptait le don de Dieu cette acceptation serait la réponse de ’homme au
Verbe de Dieu.

En résultat, la foi est non seulement I’ceuvre de Dieu mais aussi celle de
I’homme ; en un mot, la communion de Dieu et de I’homme dans la foi.

Mais pour les musulmans, tout étre humain venant au monde devient automati-
quement musulman car le premier homme, Adam, a répondu a I’appel de Dieu, au
nom de tous les hommes : c’est donc, pour eux, une foi naturelle ; quand 1’homme
accepte sa foi, cet acte est seulement une question officielle. Alors que pour les chré-
tiens, c’est le contraire ; quand I’homme décide d’accepter le Verbe de Dieu, c’est une
décision personnelle, un acte personnel qui crée et reconnait un lien fort entre Dieu et
I’homme. C’est donc une foi supra — naturelle.



