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SYMPOZJUM NEWMANOWSKIE W RZYMIE

W dniach 3—8 IV 1975 r. odbylo sie w Rzymie sympozjum po-
Swiecone kard. J. H . Newmanowi nt. Realizacja chrzescijati-
skiego ideatu w #yciu Newmana. Pierwsze tego rodzaju miedzy-
narodowe spotkanie mialo miejsce w Luxemburgu w 1956 r. Tym
razem obrano Rzym ze wzgledu na trwajacy woéwezas rok swie-
ty. Honorowym przewodniczacym kongresu byl kard. J. Wright,
brefekt $w. Kongregacji d.s. Duchowienstwa. Poszczegdlnym se-
sjom przewodniczyli: wspomniany kard. J. Wright, kard. J. R.
Knox, prefekt $w. Kongregacji d.s. Bozego Kultu, P. A. K a-
steel, ambasador w Rzymie, bp P. C. van Lierde, wikariusz
geéneralny Watykanu. Wygleszone referaty omowimy w kolejno-
Sci tematycznej.

C. S. Dessain COr z Birmingham przypomnial dane biogra-
ficzne z zycia Newmana. John Henry Newman urodzilt sie 22 II
1801 r. w Londynie. W latach 1808—1816 uczeszczat do szkoly kal-
winskiej w Ealing k. Londynu. W jesieni 1816 r. przezyl swoje
Pierwsze ,,nawrécenie”, ktére sklonilo go do zaakceptowania obja-
wionej religii chrzeécijanskiej w wydaniu anglikanskim. W 1817 r.
rozpoczal studia w Oksfordzie, ktére obejmowaly: jezyki klasycz-
Ne, literature, matematyke, prawo i teologie anglikansks. W 1822 r.
zostaje tzw. fellow w Oriel College. W dwa lata péZniej otrzymatl
Swigcenia anglikanskie. W 1826 r. mianowano go opieckunem,
28 w nastepnym roku oficjalnym egzaminatorem uniwersytetu.
W 1828 r. objat Newman urzad proboszcza St. Mary w Oksfordzie,
gdzie od 1831 r. glosil stawne kazania uniwersyteckie. W latach
1833—1841 przewodzit tzw. ruchowi oksfordzkiemu i pisat Trak-
taty na czasie. Jeden z nich, tzw. Traktat dziewieédziesiqty
W 1841 r. odrzucony zostal przez biskupéw anglikanskich.
W. 1843 r. Newman zrezygnowal ze wszystkich urzedéw anglikan-
skich i obrat samotnos$é w Littlemore. Tutaj przezyl swoje powtér-
ne hawrécenie uwienczone przejsciem w 1845 r. do Ko§ciota kato-
hckle_go. W latach 1846—1847 odby!l studia w Rzymie i otrzymat
katolickie $wiecenia kaplanskie, po czym wstapil do zgromadzenia
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cratorianéow. Od 1849 r. do konca swego zycia pelnit funkcje su-
periora Oratorium w Birmingham. W latach 1851—1858 sprawowal
urzgd rektora katolickiego uniwersytetu w Dublinie. W 1879 r. zo-
staje wyniesiony do godnosci kardynalskiej. Zmart 11 VIII 1890 r.
w Birmingham.

Tematem wystapienia Blehla SJ z USA byt Patrystyczny hu-
manizm J. H. Newmana. Na wstepie autor zaznaczyl, ze Newman
studiowal uwaznie dzialalnosé i teologie OO. Kosciota, szczegdlnie
aleksandryjskich: Klemensa i Orygenesa. Jak sam przy-
znawal, zachwycala go przede wszystkim ich filozofia. Trudno jest
jednak okresli¢, do jakiego stopnia wywarli oni wptyw na pogla-
dy Newmana. Niemniej pozostaje faktem, iz w pismach QOjcéw
znajdowal potwierdzenie dla wielu wlasnych idei. Zaré6wno u Kle-
mensa jak i u Newmana wystepuje pragnienie zjednoczenia ideatu
religijnego z idealem kultury na plaszczyznie codziennego zycia
i dzialania. Newman proébowal nawet sformulowaé¢ zasady kultury,
ktéra by byla przeniknieta wiarg i inspirowana przez chrzescijan-
stwo. Zrodlem owego zespolenia religii z kulturg bytby Chrystus —
Wcielone Stowo.

Znaczng czesSé¢ referatu wypelia oméwienie relacji pomiedzy for-
macja intelektualng a duchowym i moralnym doskonaleniem sie
osobowosci czlowieka w ujeciu Newmana. Rozwéj inteligencji jest
humanistycznym i naukowym procesem, natomiast formacja zycia
duchowego jest procesem religijnym i naprzyrodzonym. Poniewaz
oba te procesy przebiegaja w tym samym indywiduum, nie moga
byé sobie przeciwstawne ani tez jeden nie moze zastapié drugie-
go. W czasach Newmana aktualny byl problem tzw. ,religii rozu-
mu” Nazywano jg réwniez ,religia dzentelmena”, lub inaczej ,re-
ligiag ecywilizacji”. Kladla ona nacisk na spoleczne i moralne zacho-
wanie sie bez uwzgledniania zasad religijnych w §cistym tego slo-
wa znaczeniu. Religia ta ujmowala sumienie jako ,,zmyst moral-
ny”, ktéry nie ma relacji do Boga, bo jest skierowany i ograniczo-
ny do wlasnego umystu czlowieka. Grzech jest wiec wykroczeniem
przeciwko ludzkiej naturze, a nie obrazg Boga. Tym samym czlo-
wiek staje sie miara wszelkiej moralnosci. Chrzascijanstwo nato-
miast rozroznia w sumieniu dwa aspekty: 1) zmyst moralny, ktd-
ry jest sadem informujgcym, czy dany czyn jest zty, dobry lub
obojetny; 2) autorytatywny nakaz sumienia stanowigcy podstawe
religii. Poniewaz nakazy sumienia s absolutne, zaden czlowiek nie
moze byé¢ ich autorem. Stad nasuwa sie konieczno$é korelacji su-
mienia do jakiego§ zewnetrznego, transcendentnego Bytu. Chociaz
Newman nigdy nie twierdzil, ze zbudowal dowodd na istnienie Boga



[3] SYMPOZJUM NEWMANOWSKIE 235

na podstawie sumienia, by! gleboko przekonany, ze przez sumie-
nie mozna doj$¢é do uswiadomienia sobie Boga.

Autor referuje szerzej mysl Newmana dotyczaca poréwnania
»religii rozumu” z chrzescijanstwem. Wydaje sie czesto, ze ,religia
cywilizacji” odnosi wigcej sukceséw w wypelnianiu niektérych
Przepiséw gloszonych przez chrzescijan, niz to czynia oni sami. Jest
to zwlaszcza stuszne w stosunku do takich cnét spolecznych jak:
sprawiedliwos$é, prawda, uprzejmo$é. Newman staral sie odpowie-
dzieé na te trudno$é przez wskazanie na rézne funkeje Kosciola
i ,religii cywilizacji”. Ta ostatnia nastawiona jest wyraznie na
strone zewnetrzng rzeczy, Koscidét zas dazy do przemiany giebi
osobowoséci. Chrzescijanstwo zajmuje sie najpierw ukryta istotg
rzeczywistosci, a dopiero pdézniej warto$ciami znajdujacymi sie na
jej powierzchni. Koscidél chce zbawié dusze czlowieka, dzentelmen
pragnie nie zadawaé mu bélu. Religia dzentelmena wrciela tylko
te elementy, ktore podobaja sie umyslowi, np. wznioslo§¢, maje-
stat, piekno. Cnotami tej religii s3 m. in.: wolnos¢ mysli, réwno-
waga, uprzejmo$é. Unika ona takich terminéw jak: grzech, kara,
Pokuta. Newman krytykowal! jednak ujmowanie sprawy w formie
dylematu: albo chrzescijanstwo, albo ,religia rozumu”. Ideatem
dla Newmana, podobnie jak dla §w. Bazylego i innych OO. Ko-
Sciola, jest ,,chrzescijanski dzentelmen”.

Referat pt. Ideal teologa w wujeciu Newmana wyglosil prof.
A. J Boekraad z Holandii. Swoje wystapienie rozpoczal cy-
tatem z pism Newmana ilustrujgcym jego poglad na ,zawéd teolo-
ga”. Newman twierdzil, Zze sam nie jest teologiem we wskazanym
Przez siebie znaczeniu, natomiast podkreslal, iz jest przede wszyst-
kim uczniem Kosciola — doctor fidelium discipulus ecclesiae. Au-
tor prelekcji nie rozwazal teologicznej twérczosci Newmana, lecz
Przedstawil szereg problemoéw, jakimi — wedlug Newmana — po-
winien zajmowaé sig teolog.

1. Objawienie, laska, nadprzyrodzonos¢ nie pozostaja w sprzecz-
nosci z natura, lecz ja zakladajg. Wiara w objawione prawdy opie-
ra sie na wierze w prawdy naturalne. Harmonijny rozwéj natury
umozliwia przyjecie objawienia.

2. Objawienie jest postaniem skierowanym przez Boga do czlo-
Wieka. Nalezy je uznaé za absolutnie pewne, poniewaz przychodzi
od Boga ktéry nie moze ani oszukaé, ani byé oszukanym.

3. Sumienie domaga sie odniesienia do transcendentnego Sedzie-
80, ktéremu winnismy postuszenstwo. Nalezy byé zadowolonym
Z tego, co nam jest dane w naszej naturze. Musimy dochodzié¢ za-
réwno wlasnymi wysitkami Jak i przy pomocy laski do coraz lep-
SZego poznania siebie samych i calosci stworzenia. W ten sposéb
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czlowiek zdobedzie poglebiony idee Boga, co doprowadzi go do bar-
dziej rzeczywistej religii. Religia ta jest przenikajacym wszystko
duchem i wynikiem stalego, uwaznego nadsluchiwania glosu su-
mienia. W procesie tym wymagana jest jak najwieksza wiernos$é,
gdyz w przeciwnym razie znieksztalcamy swojg prawdziwg osobo-
wos¢, stajemy sie powierzchowni i skierowani ku sobie samym.
Sumienie jest jakby glosem Chrystusa.

4. Obowiazkiem teologa jest glebiej wnikaé w depozyt wiary
oraz ukazywaé jej bogactwo wierzgcym i niewierzacym. Newman
zachecal teologéw do poszukiwan w dziedzinie wiary. Byl zdania,
ze w pewnych okresach Opatrznos¢ Boza stawia przed teologia
nowe problemy. Stad teolog winien prosi¢ Boga o umiejetnosé do-
strzegania tej cudownej dzialalnosci Bozej w S$Swiecie i zdolnosé
poddawania sie jej przez odréznianie prawdy od falszu.

5. Istnieje konieczno$é¢ instytucji, ktéra posiadataby wladze bro-
nienia i przekazywania depozytu wiary. Jest nig Koséciél z papie-
zem jako zastepcg Chrystusa na ziemi.

6. W wypadku zaistnienia trudnosci w teologii nalezy wystepo-
waé przeciwko ciasnocie umystowej i zadaé od wszystkich cierpli-
wosci oraz czasu dla rozwigzania tych trudnosei na wlasciwym po-
ziomie przez teologow.

Autor zakonczyl swoéj referat slowami Newmana, ze im bardziej
czlowiek jest wyksztalcony czy to w teologii, czy w innej nauce,
tym bardziej powinien by¢ Swietym, jezeli chce byé zbawionym.

Prof. J. H. Walgrave OP z Belgii méwil nt. Wiara i dogmat
w teologii kard. Newmana. Na wstepie autor przypommnial, ze po-
jecie wiary i pojecie dogmatu sa ze sobg powigzane. Przez wiare
bowiem przyjmujemy zbiér dogmatycznych twierdgen jako sfor-
mulowan prawdy. Newman nie tylko teoretyecznie bronit tej tra-
dycyjnej zasady, ale przySwiecala mu ona we wszsytkich intelek-
tualnych wysitkach. Juz w 16-tym roku zycia, kiedy powazniej
i bardziej osobiscie zainteresowal si¢ chrze$cijanskim zyciem, pod-
dal sie z calkowitg ulegloscia dogmatycznemu chrzescijanstwu
(w wydaniu anglikanskim). Dawna, kalwifiska wiara znalazla opar-
cie w dogmatach, ktére Newman umieszczal na pierwszym planie
takze dziatajge w ruchu oksfordzkim, tj. jeszcze przed przejSciem
na katolicyzm. Nawrodcenie bylo zresztg logiczna konsekwencja tej
zasady. Z okazji wyniesienia go do godnosci kardynala powiedzial,
ze walka z rodzacym sie liberalizmem stanowila gléwng tresé jego
intelektualnego zyecia.

Wiara jednak nie moze byé, wedlug Newmana, zredukowana do
biernego przyjecia dogmatu. Akt wiary ma wymiar gleboki, dzie-
ki ktéremu siega on poza akceptacje dogmatycznych twierdzen.
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W oparciu o ten wymiar wiara staje sie zasadg zycia. Co wiecej,
wiara jest takze szczegdlna postawa, ktéra sie rozwija wraz z ca-
lym procesem ludzkiej mysli. Dla obu tych powodéw wiara jest
zwigzana z osobistym zyciem chrzescijanina. J. H. Walgrave roz-
wazyl najpierw problem wiary i jej przedmiotu, a nastepnie pro-
blem wiary i rozumu.

Autor podkreslit szczegélnie oryginalno$é koncepcji rozumu we-
dlug Newmana. Z punktu widzenia przedmiotu Newman przeciw-
stawia zrozumienie bezosobowe, dajace sie wyrazié przy pomocy
pojeé¢, zrozumieniu realnemu, ktére jest osobowe i nie da sie
w taki sposOb wyrazié. Na tej podstawie Newman dokonuje roz-
réznienia takze w stosunku do podmiotu, tj. pomiedzy rozumem,
ktory postepuje droga logicznego, pojeciowego laczenia elementow,
i rozumem, ktéry wykracza poza wszystkie pojecia w kierunku
intuicji. Wprowadza termin illative sense, przez ktéry rozumie
zmyst umozliwiajgcy bezposrednie uchwycenie przedmiotu a na-
stepnie dokonanie wnioskowania zakohczonego konkluzja. Dla
uwypuklenia prekursorstwa mysli Newmana autor nawiazuje do
wspolezesnych kierunkéw w epistemologii. Wedlug klasycznego
Pogladu, doswiadczenie jest punktem startowym dla rozumu, kto-
ry zaczyna sie tam, gdzie konezy sie doswiadezenie. Rozumowanie
Beneralizuje fakty i ustala zasady w sposob indukcyjny, nastepnie
Powieksza zasiegg wyznaczony przez doswiadczenie i systematyzuje
fakty droga dedukecji. Stad indukcja i dedukcja sa naturalnym po-
Stepowaniem rozumu. Wspoélczesna mysl kwestionuje z coraz wiek-
szym naciskiem, jakoby rozum byl ograniczony do tych dwu ope-
racji. Do$wiadczenie nie jest dzi§ pojmowane jako punkt startowy
dla dzialalnosci rozumu. Obejmuje ono caloié tego, co jest bezpo-
srednio dane czlowiekowi w sposobie jego przezywania. Doswiad-
czenie wiec zawiera w sobie czynno$ci rozumu jako jedny ze swo-
ich funkcji. Rozum nie zaczyna pracowaé od momentu zakoricze-
nia sie doswiadczen, ale obecny jest w ciggu calego procesu for-
Mmowania sie ich pojeciowej jasnosci.

W referacie pt. Instytucjonalny Kosciéot w duchowosci Newmana
J. Stern MS (Francja) wykazal, ze idea Koéciola u Newmana
nie jest pierwszoplanowa ani logicznie, ani ontologicznie. Zaré6wno
W okresie, gdy byl anglikaninem, jak i po przejSciu do Kosciola
katolickiego, uwazal, ze zycie w spolecznosci czy to cywilnej, czy
religijnej wymaga pewnego rodzaju autorytetu i organizacji. Dla-
tego akceptowal koscielne instytucje bez zamiaru ich kwestiono-
Wania lub zmiany. Od momentu opuszczenia indywidualistycznego
kalwinizmu wyznawanego w mlodosci Newman pojmowal Koscidt
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jako organizm mistyczny i zarazem widzialny, jako spolecznosé
i jednoczes$nie instytucje z jej obrzedami oraz hierarchia. Struktu-
ra Kosciotla wynika, jego zdaniem, z natury rzeczy. W kazdej spo-
lecznosci musi byé ktos za nig odpowiedzialny, obojetnie jak go
nazwiemy: dyrektor, biskup, starszy. Jezeli wspdlnota rozrasta sig
i jej czlonkowie zostaja rozproszeni po calym S$Swiecie, potrzebuje
ona pewnego rodzaju znakéw do zachowania swej tozsamosci i do
rozpoznawania jednych eczltonkéw przez drugich. Takimi znakami
sa m. in. obrzadki i instyfucje koScielne. Obrzadki te nie tylko
spelniajg wyzej wspomniang role, lecz takze udzielaja Ducha Sw.
i przynoszg wewnetrzng przemiane, ktéra jest absolutnie koniecz-
na do zbawienia. Sama zatem koscielna organizacja jest czym$
wiecej niz widzialng forma. Poprzez Kosciét Bog daje wiare, od-
puszcza grzechy, upomina i karze, a tym samym umozliwia zba-
wienie.

W pismach jednak Newmana obok szczerego entuzjazmu do Ko~
Sciola znalezé mozna ostrg krytyke konkretnych sytuacji we-
wnatrzkoscielnych. Nie byly one wyrazem napiecia miedzy Du-
chem a instytucja, bo dla Newmana takie napiecie nie istnialo.
Chodzilo raczej o konflikt na plaszezyznie uczuciowej. Zrédlem
jego s3 spiecia pomiedzy réinymi czlonkami Xo$ciola, ktorzy
w wykonywaniu swoich funkcji popelniaja bledy i naduzycia.
Newman jest zdania, ze ilekroé¢ hierarchia dziala w zakresie swo-
ich kompetencji duszpasterskich, przekazuje wole samego Boga.
Poniewaz za§ Bég opiekuje sie swym Kosciotem, dlatego prowa-
dzi tych, ktérzy méwig w Jego imieniu i chroni ich przed nad-
uzyciem wlasnego autorytetu, aby nie wyrzadzali duchowej krzyw-
dy swoim podopiecznym. Sam Newman byl postuszny biskupowi
nie z tej racji, ze lubit porzadek i dyscypline albo ze nienawidzi}
anarchii, ale dlatego, ze glos jego biskupa objawial mu wole Boga.
Wobec niedociagnieé¢, jakie napotykal w Kosciele katolickim, nie
pPrzyjmowal postawy wnioskujacej o niepowodzeniach w realizacji
planéw Boga, lecz wskazywal na obowigzek zaufania Opatrznosci.

Temat Percepcja i teologia Opatrznosci u Newmana stanowil
treé¢ referatu prof. G. Velocciego CSSR z Rzymu. Autor wy-
szedt ze slbw Newmana na temat Opatrznosci wypowiedzianych
pod koniec zycia. Dowodza one, ze Newman byl $wiadomy dzia-
lania Opatrznosci przez cale swoje zycie. Dostrzegal Ja zaréwno
w klopotach sprawianych przez tych, ktérym pomagal, jak i w suk-
cesach przychodzacych od jego przeciwnikéw. Uwazal, ze zycie
kazdego czlowieka ma wlasng, szczegblowa historie zaplanowang
przez Opatrzno$é, a ponadto czuwa ona nad wszystkimi ludzmi
w ciagu biegu historii.
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Pojecie Opatrznosci nalezy do najistotniejszych probleméw w re-
ligijnym zyciu Newmana. Stala $wiadomo$é obecnoéci Bozej oraz
niezachwiana pewno$¢ co do jej kierownictwa sg podstawowymi
czynnikami w Zyciu wewnetrznym Newmana i dominujgcymi ele-
mentami w jego mys$li i pracy. Bég nigdy go nie rozczarowal, po-
mimo ze jego zycie pelne bylo przeciwnoéci, cierpiet moralnych
i duchowych. Do wydarzen, w ktérych Newman bardzo silnie do-
$wiadczyl Bozej Opatrznosci, naleza: 1) odkrycie faktu objawienia
Bozego w okresie wezesnej mlodosci; 2) choroba w 1833 r., pod-
czas ktorej Newman zadecydowal, ze pozwoli Bogu prowadzié¢ sie-
bie przez ,laskawe Swiatlo” (kindly light); 3) wstapienie d¢ Ko-
Sciola katolickiego w 1845 r. Od tego momentu przezywanie
Opatrzno$ci przybralo u Newmana nowy wymiar. Nie bylo ono
juz oczekiwaniem na jakies wielkie wydarzenia, lecz stanowilo
sile do przezwyciezenia weigz nowych trudnosci.

Idea Opatrznosci nosi u Newmana pewne stale cechy.

1. Ciaglosé. Podczas caltego zycia Newman doswiadczal (bar-
dziej lub mniej intensywnie, zaleznie od réznych okazji) kierow-
nictwa Bozego. Ta aktywna obecnosé wszechpotegi Bozej robita
na nim wieksze wrazenie niz obecnosé¢ konkretnego stworzenia.

2. Progresywno$é. Opatrznos¢ Boza odczuwal Newman dyna-
micznie. Juz w swojej mlodosci obral jako ideal dwie zasady: ,ra-
czej Swieto$é niz pokéj” i ,,jedynie wzrost jest oznaka zycia”. Za-
trzymanie si¢ w rozwoju oznaczalo dla niego narazenie sie na nie-
bezpieczenstwo. Stad ,,zyé” rozumial jako ,zmieniaé sie”, a ,byé
doskonalym” — jako ,,zmieniaé¢ sie czesto”

3. Doswiadczalno§é. Dostrzeganie przez Newmana boskosci we
wszystkich zjawiskach laczylo sie ze §wiadomym, osobistym prze-
zywaniem Opatrznosci. Bég jest rzeczywista Istota, ktérej glos byt
dla Newmana slyszalny i ktérej obecnosé¢ odczuwal i z niej sie
cieszyt. Doszedt do tego, ze wierzyl tak, jak gdyby widzial.

4. Koscielnos¢. Znane jest powiedzenie Newmana: ,ja i méj
Stwérca” Chcac jednak otrzymaé pelny obraz jego osobowosci,
nalezy dodaé, ze sprawe osobistego zbawienia laczyl z losem in-
nych w Kosciele. Przynaleznosé do Ko$ciola traktowal jako zrzg-
dzenie Opatrznosci. Niemniej bedgc wewnatrz tej spolecznosci
chcial zachowaé swoja wiasna indywidualnosé.

Autorem prelekeji pt. Ekonomia zbawienia i usprawiedliwienia
W 2yciu i mysli Newmana byt dr E. Ender z Rzymu. Na po-
W§tanie 1 charakter doktryny o usprawiedliwieniu i zbawieniu
Miaty decydujacy wplyw osobiste, religijne do$wiadczenia New-
Mana. Zagadnienie zbawienia zwiazane z pierwszym nawrdiceniem
stanowi nie tylko punkt zwrotny w historii religijnych przeko-
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nan Newmana, ale pojawia sie réwniez w poéiniejszej jego twor-
czosci teologicznej i pastoralnej. Sposob, w jaki Newman stawia
ten problem, jest uzalezniony od poziomu jego duchowego roz-
woju.

W pierwszym okresie swego zycia, kiedy by} pod wplywem dok-
tryny kalwinskiej,zajmowal sie tylko wlasnym zbawieniem. Stopnio-
wo jednak zaczgl rozumieé kwestie zbawienia szerzej. Okolo 1823 r
wyrazil sad, ze ktokolwiek szuka prawdy, moze byé¢ zbawiony
w kazdej wspolnocie. Problemm odpowiedzialnosci za zbawienie in-
nych wystapil u Newmana szczegélnie wyraznie, kiedy powierzo-
no mu anglikanska parafie w Oksfordzie. Od tego momentu po-
czucie odpowiedzialnosci towarzyszyé mu bedzie przez cale zycie.
Swiadectwem intensywnosci i gorliwosci Newmana w wypehia-
niu tej misji sg jego liczne kazania, ktoérych my$la przewodnia
jest zbawienie sluchaczy. Omawiajac doktryne Newmana na te-
mat zbawienia i usprawiedliwienia autor podkresla wptyw, jaki
wywarla na nig teologia OO. Kosciola, zwilaszcza aleksandryjskich.
Gorliwe studiowanie OO. Kosciola sprawilo, ze w ciagu teologicz-
nego rozwoju Newmana problem jego osobistego zbawienia urést
do rozmiaréw zbawienia uniwersalnego, do ktérego Bog wilacza
nie tylko mala grupe ludzi wybranych, ale caly rodzaj ludzki
i kazdg osobe indywidualnie. Ze wzgledu na taki stosunek do pro-
blemu zbawienia poza Kosciolem Newman moze byé uwazany za
prekursora Vaticanum II.

Referat pt. Bog jako mysterium tremendum u Newmana przed-
stawil prof. J. F. Crosby z uniwersytetu w Dallas (USA). Bo-
jazn religijna, wedlug Newmana, umotywowana jest Swiadomo-
$cig obecnosci Boga oraz istnieniem grzechu w czlowieku. Nie jest
to rodzaj niewolniczego leku czy obawy przed karg. Nawet Dies
irae nie wyraza leku przed wieczng karg, ale méwi o obawie za-
stuzenia na nia. Newman czesto podkreslal koniecznosé bojazni
Bozej, przeciwstawiajac sie jednostronnemu pojmowaniu Boga ja-
ko uosobienia dobroci i piekna, obawial sie bowiem, ze takie
pojmowanie pomniejsza role grzechu w ludzkim dzialaniui w $wie-
cie. Zaréwno jednak nieche¢ do bojazni Bozej jak i przesadny lek
uwazal za zboczenia religijne szkodliwe dla czlowieka. Przy tym
w obu przypadkach dopatrywalt sie wplywdéw szatana. Dawniej,
jego zdaniem, dopatrywano sie w Biblii obrazu Boga jako ognia,
ktory wszystko pochlania. Teraz natomiast wydobywa sie z Biblii
antropomorficzng wizje Boga pomijajac zarazem trudniejsze pro-
blemy egzegetyczne. Tak jedno jak i drugie podejécie do Pisma
Sw. jest niestuszne, bo niekompletne.

Autor prelekeji zwraca uwage, ze poglad Newmana na koniecz-
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nosé bojazni Bozej w religijnym zyciu czlowieka jest dzisiaj bar-
dziej aktualny niz w jego epoce. W XIX w. bowiem zatracenie
tego poczucia bylo charakterystyczne raczej dla $rodowisk nieka-
tolickich. Dzisiaj za§ daje sie ono zaobserwowaé u wielu katoli-
kéw. Stad J. F. Crosby uznaje Newmana nie tylko za wielkiego
nauczyciela Kosciola, ale i za proroka naszych czaséw, w ktérych
nie odréznia sie bojazni religijnej od niewolniczego leku oraz
utrzymuje, ze milo$é¢ i pokdj wykluczaja bojazn. Newman uwazal,
ze milo§é Boga nie jest sprzeczna ani z posluszehstwem, ani z bo-
jaznig. Chrzescijanstwo w jego rozumieniu jest zarazem ezoterycz-
ne i egzoteryczne, wybaczajace i surowe, jasne | clemne, jedno-
czeSnie pelne miloSci i bojazni. Milos¢é Boga nie powinna jednak
nigdy prowadzi¢ do spoufalenia sie z Nim, lecz nalezy ja laczyé
Z autentyczna $§wieta bojaznig. W relacji cztowieka do Boga mi-
tos¢ ma pierwszenstwo, ale udoskonala ja dopiero wlasciwie po-
jeta bojazn.

W prelekcji pt. Personalny wplyw i religijne przekonanie —
Newman i polemisci prof. J. D. Holmes z Anglii oméwil dzia-
lalnos¢ Newmana jako chrzeécijafiskiego apologety. Jego udzial
w licznych dyskusjach plynal nie tyle z osobistych zamilowan, ile
Taczej wynikal ze specyfiki wspélczesnych mu czaséw. Niektorzy
krytycy uwazaja Newmana za najwybitniejszego polemiste w hi-
storii literatury angieclskiej. Sympatie czytelnikéw zyskiwal prze-
de wszystkim dzieki wybitnym zdolnosciom oratorskim i pisar-
skim, zywemu angazowaniu sie¢ w poruszona problematyke oraz
SZczeroéci i bezkompromisowosci. Mowiono o nim, ze bardziej ko-
chal uczciwo$é niz wiasne imie, a prawde cenit wyzej niz drogich
sobie przyjaciol. Jezeli chodzi o apologie religii chrzescijanskiej,
autor omawia szczegélowo trzy problemy podkreslane przez New-
Mana: 1) religia naturalna domaga sie objawienia; 2) chrzescijan-
stwo jest religia objawiona; 3) katolicyzm stanowi jedyna forme
autentycznej religii chrzescijanskiej.

Obrady sympozjum zakonczyta audiencja uczestnikéw u Ojca
SW., Pawtla VI. Papiez powital szczegélnie serdecznie czlonkéw
anghkansklego Kosciola i przypisal ich obecnosé na kongresie
ekumemczne] postawie kard. Newmana oraz jego aktualnosci
W dobie wspolczesnej. W swoim przemoéwieniu podkreslil zbiez-
nosé problematyki, ktérg zajmowal sie¢ J. H. Newman, z zagadnie-
Riamj podjetymi na Soborze Watykanskim II. Nalezg do nich np.:
Zagadnienie ekumenizmu, stosunek chrze$cijan do $wiata, podkre-
Slenie roli laikatu w Kosciele, relacja pomiedzy Kosciolem i reli-
8iamj niechrzescijanskimi. Wskazal réwniez na podobienstwo te-
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matyki sympozjum z haslem roku $wietego: ,,odnowa i pojedna-
nie”.

Program kongresu obejmowal tez zwiedzanie Rzymu, udzial
w koncertach chéru z Birmingham i odwiedziny domu, w ktérym
mieszkali §w. Filip Nereusz oraz Newman. Z okazji sympozjum
wydano szereg pamigtek, m. in. karty zawierajace cytaty z dzetl
Newmana.



