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Ks. Wojciech BArRTkoWICZ : Uwagi na marginesie artykutu ks. Stanistawa Warzeszaka

Teologia moralna po Soborze Watykanskim II poszukiwata drogi odnowy na grun-
cie doswiadczenia wiary. Zmierzata ona do porzucenia takiego jej wykladu, ktory
czesto sprowadzat si¢ do kazuistyki. Juz przed Soborem pojawily si¢ propozycje
odnowy teologii moralnej w oparciu o ide¢ nasladowania Chrystusa i zasad¢ mitosci.
Szukajac na tym etapie natchnienia w wierze teologia moralna zaczeta odchodzi¢ od
prawno-naturalnej wizji moralnosci na rzecz doktryny biblijnej i historiozbawcze;.
Takie podejécie znalazto potwierdzenie w nauce Soboru Watykanskiego II.' Préby
zbudowania systemu moralnego w oparciu o przestanki wylacznie biblijne okazaty
si¢ po pewnym czasie daremne. W obliczu konkretnych wyzwan epoki biblicyzm nie
mogt by¢ wystarczajacy. Dlatego dos$¢ szybko powrécita tendencja do czysto racjo-
nalnego wyjasniania moralnosci. Jednakze pod wplywem nurtu antymetafizycznego
droga powrotu do prawa naturalnego okazala si¢ zamknigta. Wowczas nastapit zwrot
w kierunku pozytywistycznego racjonalizmu, w ktérym idea dobra jako takiego nie
istnieje (,,Dobro to zawsze tylko co$ lepszego od...”). Podstawa oceny moralnej
ludzkiego dziatania staje si¢ zwyczajna kalkulacja skutkéw. Przewidywane konse-
kwencje moralne stajg si¢ ostatecznym kryterium pozytywnej lub negatywnej oceny
dziatan. W takim ujeciu idea dobra zanika a wraz z nia moralno$¢. Przestanki teolo-
giczne, biblijne nie dostarczaj tu zadnej tresci, lecz najwyzej tylko motywacji. Lecz
okazuje sie, ze w momencie kiedy teologia moralna odeszia od ortodoksji, by stac sig
petniej ortopraksja, sama ortopraksja stracila sens i wraz z nig chrzescijanstwo jako
droga zycia moralnego. Pojawila si¢ konieczno$¢ wyjscia z tej sytuacji i przeciwsta-
wienia sie jej w konkretnych propozycjach doktrynalnych. Encyklika Jana Pawfa II
Veritatis splendor (1992) proponuje w zaistniatym kryzysie przywrécié teologii mo-

' "Dekret o formacji kaptaiskiej Optatam totius" p. 16, w SOBOR WATYKANsKI II, Konstytucje, de-
krety, deklaracje, Poznan : Pallottiunum 2002.
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ralnej perspektywe metafizyczna, bedaca konsekwencja uznania porzadku stworcze-
go. W ten sposéb Papiez potaczyt antropocentryzm z teocentryzmem i etos prawa na-
turalnego uczynil na nowo zrédlem moralnosci, jednak w scistym powiazaniu z eto-
sem biblijnym.’

1. Metodologiczne wyzwania A. Maclntyre’a dla teologii moralnej

Pozostaje jednak problem artykulacji jezyka metafizyki i prawa naturalnego, jak
sam zreszta przyznaje Kard. Joseph Ratzinger w dyskusji z Jiirgen Habermasem.’
Naprzeciw temu wyzwaniu zdaje si¢ wychodzi¢ Alasdair Maclntyre®, wspoiczesny
przedstawiciel odnowy etyki cnét. Proponuje on koncepcje zycia etycznego, ktore
integruje dogl¢bnie zrozumiata historie¢ ludzka i dziatanie czlowieka. Historia i dziala-
nie sa dla niego konstytutywnymi elementami spéjnej filozofii moralnej.” Na szczeg6l-
na uwage zashuguje fakt, ze Maclntyre przyznaje wazne znaczenie kontekstualnosci
poznania moralnego, idei wspdinoty pozwalajacej na formowanie si¢ cndt osobistych
oraz narratywnemu charakterowi $wiadomosci moralnej.° Nasza propozycja nawiaza-
nia do MaclIntyre’a ma na celu podj¢cie pewnej perspektywy historycznej i filozoficz-
nej w kontekscie poszukiwanej dzi§ odnowy teologii moralnej. Wydaje sie, ze w kon-
cepcji odnowionej filozofii moralnej, jaka proponuje Maclntyre, znajdziemy takze
przestanki dla odnowy teologii moralnej na silnym fundamencie eklezjologicznym.

Jednoczesnie Maclntyre poddaje surowej krytyce powiazanie wspélczesne;j filozo-
fii moralnej i oceny etycznej aktow z koniecznoscia wyzwolenia cztowieka z porzadku
naturalnego, ktére prowadzi do tego, ze zostaje on catkowicie ogotocony z wilasnej
swej tresci i sprowadzony do ,,nicosci” (pojetej w mysl sartreowskiego ,,néant). W
tym sensie czlowiek nie jest niczym wigcej, jak tylko tym, kim siebie wybiera. Tym-
czasem, wedtug Maclntyre’a, czlowiek powinien by¢ rozumiany jako ten, ktory siebie

? Por. J. RATZINGER, "Czternascie encyklik Jana Pawla I1", L’OssRom 24(2003) nr 97256, 22-25.

Y Por. Was die Welt zusammenhdlt. Vorpolitische moralische Grundlagen eines freiheitlichen Staates,
Miinchen Katholische Akademie in Bayern 2004.

* Alasdair Maclntyre urodzit si¢ w 1929 r. w Glasgaw (Szkocja). Wyktadowca (fellow) jednego z
oxfordzkich College’éw. Studiowat teologi¢ (jako seminarzysta Kosciola Szkockiego) a takze filozofig i
socjologi¢. W pierwszej swej publikacji dazyt do pogodzenia marksizmu z chrzescijanstwem (Marxism
and Christianity, London: Duckworth 1953, 19687). Prawdziwa popularo$é przyniosla mu dopiero
ksiazka Afrer Virtue (London: Duckworth 1981), ktéra dala poczatek refleksji etycznej, opartej na rady-
kalnej krytyce nowozytnej filozofii moralnej, inspirujacej wielu wspélczesnych etykéw i teologow mora-
listdw. Dopelnieniem podjetego wyzwania sa trzy nastgpne pozycje: Whose Justice? Which Rationality?
London: Duckworth 1988; Three Rival Versions of Moral Enquiry, London: Duckworth 1990; Dependent
Rational Animals, La Salle, Il1.: Open Court 1999.

* Projekt odnowy filozofii moralnej u Macintyre’a bierze za punkt wyjscia jej krytyczne polozenic w
czasach nowozytnych. Zmierza najpierw do ostrego wyakcentowania tego kryzysu, by zmusi¢ wspélcze-
snego czlowieka do calkowitej zmiany swego punktu widzenia na ternat statusu filozofii moralnej i sklonié
do uznania braku koniecznych dla niej fundamentéw. Zwracajac uwage na mozliwo$¢ $wiatowej katastro-
fy, Maclntyre zmierza do sprowokowania kryzysu epistemologicznego a takze egzystencjalnego w mysle-
niu filozoficznym naszych czaséw.

% Por. J. BRADLEY, "Alasdair Maclntyre on the good life and the narrative model”, Heythrop Journal
31(1990) 324-326.
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w jakis$ sposdb odziedziczyl. W koncepcji narracyjnej czlowiek jest tym, kim stworzy-
ta go przeszio$¢, w wigkszym lub mniejszym stopniu obecna w terazniejszosci. Czlo-
wiek siebie odkrywa jako nalezacy do okreslone;j historii, niezaleznie od tego, czy ona
mu odpowiada i czy ja akceptuje czy tez nie. Po prostu, cztowiek siebie rozpoznaje
jako nosiciel okreslonej tradycji.’

Maclntyre sprzeciwia si¢ wspoélczesnemu humanizmowi pokanowskiemu, ktéry
rozwija si¢ w nurcie antropologii znajdujacej si¢ pomiedzy egzystencjalng (sartreow-
ska) idea catkowitej indeterminacji a koncepcja czysto naturalnej potencjalnosci czto-
wieka, inspirujacej si¢ osiagnigeciami nauk poznawczych i neurobiologicznych.8 Taka
sytuacja sprawia, ze etyka staje wobec glgbokiego kryzysu antropologicznego, a takze
instytucjonalnego. Maclntyre nie widzi mozliwosci wypracowania jakiejs koherentnej
pozycji etycznej w dyskusjach mi¢dzy obroncami normy demokratycznej indetermi-
nacji, bedacej odcieniem socjo-kulturowej indeterminacji antropologicznej, a tymi,
ktorzy twierdza, ze demokracja i pafistwo prawa stanowia wystarczajace zrodto etyki.
Sam Maclntyre w swych propozycjach nie wydaje si¢ jednak wychodzi¢ poza inter-
pretacje relatywistyczne, przed ktérymi zawsze probowat sta¢ z daleka. Jego krytycy,
ktorzy bronia uniwersalnosci rozumu, zwracaja uwage na to, ze zachodzi u niego
pewne przesunig¢cie w kierunku relatywizmu, ktéry podwaza warto$¢ jego propozycji
etycznych.’

MaclIntyre stawia na ,,rozum narracyjny”, ktéry nie pozwala si¢ zwyczajnie identy-
fikowa¢é z ,,rozumem $wieckim” pokantowskim. W ten sposéb dokonuje on czgscio-
wej emancypacji rozumu spod wptywu Oswiecenia, by w ten sposéb przywrdéci¢ war-
to$¢ pewnemu partykularyzmowi etycznemu. Jest to zarazem sposéb na uznanie zna-
czenia dla etyki wspdlnotowego kontekstu zycia. Kontekst ten posiada wymiar lokal-
ny i ograniczony, ale zarazem jest niezwykle ubogacajacy dla etyki.'

2. Istota moralnosci w ujgciu A. MacIntyre’a

Maclntyre pojmuje moralno$¢ jako stala i wewnetrzng tendencje do osiagnigcia
ludzkiego dobra. Takie okreslenie moralnosci wyraznie wskazuje na arystotelesowskie
i tomistyczne inspiracje. W tym nurcie moralno$¢ jawi si¢ w Scistej relacji do ludzkie-
go dobra, ktére okresla istote ludzkiej praxis i spoleczna wartos$¢ ludzkich dziatan.

Propozycja Maclntyre’a pojawia si¢ w kontekécie radykalnego odrzucenia w no-
wozytnej filozofii moralnej idei obiektywnego dobra ludzkiego. Idea ta jest kontesto-

7 Por. A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty (After Virtue). Studium z teorii moralnosci, . A. Chmielew-
ski, Warszawa: WN PWN 1996, 395-398.

¥ Por. ] P. CHANGEUX red., Les fondements naturels de I’ ethique, Paris: O. Jacob 1996.

? Por. R. SHARKEY, "Vertus, communautés et politique: la philosophie morale d’ Alasdair Maclntyre",
NRT 123(2001) 86; J. HALDANE, "Tomistyczne wcielenie Maclntyre’a: i co dalej?”, ZNKUL 34(1991) nr
3-4/135-136, 62-66.

19°Z tych racji R. Sharkey gotéw jest zaliczyé Maclntyre’a do typowych myslicieli wspélczesnego
komunitaryzmu, chociaz autor After Virtue najwyrazniej do komunitaryzmu si¢ nie przyznaje. Ta watpli-
wos¢ wyplywa zaréwno z charakteru antydemokratycznego jak i antyindywidualistycznego mysli Macln-
tyre'a. Por. R. SHARKEY, "Vertus, communautés et politque”, art. cyt., 63.



254 KS. STANISLAW W ARZESZAK

wana z racji na niebezpieczenstwo powodowania nowych rozdaré miedzywyznanio-
wych. Dlatego proponuje si¢ neutralnos¢ co do celéw realizowanych przez jednostki
lub grupy spoteczne, do ktorych dane jednostki naleza. Takie podejscie, zwane liberal-
nym, w ktérym wyznawana jest neutralnos¢ autorytetéow, stanowi wedlug Maclntyre’a
zrédio pomieszania migdzy etyka a polityka. Jedynie etyka teleologiczna jest w stanie
oddac glebig tego, co wyraza czlowieka, co odpowiada ludzkiemu pragnieniu dobra i
jego spetnieniu.

Teleologiczna koncepcja etyki, odziedziczona po Arystotelesie i $w. Tomaszu z
Akwinu wychodzi z fundamentalnej opozycji miedzy ,.czlowiekiem, jaki jest” a ,,czto-
wiekiem, jaki mégiby by¢, gdyby realizowat istote swej natury” Na tle tej opozycji
etyka jawi si¢ jako nauka, ktéra pozwala ludziom pozna¢, jak nalezy przej$¢ od pierw-
szego stanu cziowieka do drugiego. Wedtug Maclntyre’a chodzi o ustanowienie tréj-
czlonowego zwigzku migdzy (1) naturg ludzka realnie dang (taka jaka ona jest) a (2)
natura ludzka, jaka moze si¢ ona stal, jesliby zrealizowala sw¢j cel, gdy (3) podpo-
rzadkuje si¢ ona zasadom etyki i zostanie przeksztalcona pod wptywem rozumu prak-
tycznego oraz do$wiadczenia etycznego. Natura ludzka bgdaca pierwotnie w opozycji
do zasad etycznych, a nastgpnie przeksztalcona przez rozum praktyczny i doSwiad-
czenie etyczne, staje si¢ natura, ktora realizuje swa whasciwa celowosé. Sens natury
ludzkiej zrozumialy jest dopiero przez odniesienie do jej celowosci, spetniajacej si¢ na
gruncie racjonalnosci etycznej.’

Moralnos¢ ksztattuje si¢ zatem w odniesieniu do trzech wspomnianych elementéw,
ktore nalezy rozumie¢ w ich Scistej wzajemnej relacji. Pierwszy wskazuje na to, ze
sady moralne sa teleologiczne w sensie o wiele bardziej bogatszym i mniej ambiwa-
lentnym niz twierdzi eudajmonizm konsekwencjonalistyczny w tradycji utylitarystycz-
nej (od Benthama az po Hare’a). W rzeczywistosci tak sad moralny jak i akt moralny
dotycza celow czlowieka i jego ,,prawdziwej natury” Tak poje¢ta teleologia nie pozwa-
la oddziela¢ faktéw od wartosci, jak czyni to Kant, lub redukowaé wartosci do prze-
strzeni faktéw, jak czyni to Hume i utylitarysci. (Wedltug tych ostatnich od faktow nie
mozna si¢ uwolnié jak tylko przez instrumentalne dziatanie rozumu). Maclntyre nato-
miast podwaza na gruncie filozofii rozdziat migdzy faktem i wartoécia. Odrzuca zasadg
filozofii moralnej Moore’a i jego nastepcéw, ktorzy przyjmuja, ze rozdzial miedzy
faktem a wartoscia jest ,,prawda logiczna”, poniewaz z przestanek dotyczacych faktow
nie moze wyptywaé zadna konkluzja moralna. To twierdzenie mialoby by¢ oparte na
obowiazujacym sylogizmie, wedlug ktérego konkluzja nie powinna zawiera¢ nic ponad
to, co znajduje si¢ w przestankach. Jak pokazuje Maclntyre za A.N. Prior’em -takie
twierdzenie nie jest absolutnie niepodwazalne, o czym moga swiadczy¢ przyklady, w
ktérych postugujemy si¢ idea funkcji i zwiazanego z nia obowiazku. Jesli ktos petni
funkcj¢ np. kapitana na statku, to z tego faktu wynika rzecz oczywista i w zaden sposéb
niepodwazalna, ze jako kapitan powinien czynié to, co do niego nalezy."?

Z powyzszego nie wynika, oczywiscie, ze wedlug MacIntyre’a mozna utozsamiaé
fakt i wartos¢. Jednakze Scisly zwiazek miedzy obowiazkiem moralnym i rolg spo-

" Por. Dziedzictwo cnoty, dz cyt., 111n.

2 Por. tamze, 119,
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feczna rzuca istotne $§wiatlo na zalezno$¢ miedzy faktem i wartoscia. Jezeli nowozytna
nauka potraktowata rozdzial miedzy faktem a wartoscig jako istotny i uniwersalny
element swej metodologii, to nie oznacza, ze daje si¢ bezkrytycznie przetozy¢ réwniez
na ludzkie dziatanie. MacIntyre uwaza za bledne i absolutnie nieuprawnione podpo-
rzadkowywanie perspektywy etycznej paradygmatom pozytywistycznym nowozytnej
nauki. Jeshi juz, to zmiana paradygmatu naukowego, a wiec rozdziatl miedzy faktem i
wartoscia, powinna na gruncie etyki wyznaczac raczej nowa perspektywe pojmowania
wolnosci moralinej i ludzkich dziatan, tj. wskazywaé miejsca rzeczywistego braku de-
terminizmu w dziataniu.® Ta nowa perspektywa ma by¢ rézna od tej, jakaq wyznaczaja
wspolczesne spoteczenstwa zachodnie i niektore systemy moralne, ktdre bigdnie inter-
pretuja zwiazek wolnosci i dziatania moralnego. W rozumieniu Maclntyre’a nowozyt-
na filozofia moralna popelnia podwdjny blad: najpierw oddziela sad moralny i dziata-
nie moralne od natury ludzkiej, a nastg¢pnie tozsamosc czlowieka od rél i kontekstow
spotecznych, ktore nadaja tejze tozsamosci whasciwe znaczenie i cel.™

a. Teleologiczny charakter sqdow moralnych

Wedlug Maclntyre’a sady moralne maja charakter teleologiczny, tzn. posiadaja
znaczenie moralne ze wzgledu na cel. Oznacza to, ze odnosza si¢ nie tylko do dziatan
stusznych, lecz do okreslonego stanu bytowego czlowieka, do wlasciwych perspek-
tyw jego moralnego rozwoju. Jak zaznaczyliSmy wyzej, strukture moralnosci Macln-
tyre buduje w oparciu o trzy elementy: wychodzac od (1) ,,pierwotne;j” natury ludzkiej
dochodzi do (2) stanu cztowieka uksztaltowanego i dopelnionego na gruncie (3) zasad
moralnych. Zwraca jednocze$nie uwage, ze kryzys racjonalnego pojmowania celow
Jjest gtéwnym zZrodlem kryzysu w nowozytnej etyce. Od XVII w. niewatpliwie pod
wplywem protestanckiej i jansenistycznej teologii neo-augustynskiej, otworzyla sie
perspektywa, zrealizowana ostatecznie przez O$wiecenie, catkowitego eliminowania
w refleksji moralnej racjonalnego uzasadniania celéw. W konsekwencji filozofia mo-
ralna znalazta si¢ w sytuacji, w ktorej zupelnie niejasna stala sig relacja miedzy naturg
ludzka i rozumem praktycznym. Tenze sam rozum nie posiadal juz charakteru prak-
tycznego, w sensie jaki nadaje mu Arystoteles, lecz stal si¢ zwyczajnie rozumem , kal-
kulujacym” Oznacza to, ze rozum ten nie ocenia nic wigcej ponad prawdy dotyczace
faktéw oraz relacje matematyczne. Dziedzina praktyki sprowadza si¢ w istocie do
srodkow, pozostajac zupetnie oboj¢tna na cele."” Rozdzielenie porzadku rozumu i
ludzkich celéw dato poczatek dugiej drogi kryzysu mysli nowozytnej, ktéra dopro-
wadzita do weberowskiego rozczarowania $wiatem wspdtczesnym.

Na pytanie o tre$¢ celow ludzkiego dziatania i celéw samej ludzkiej natury, nieste-
ty, nie znajdziemy u MacIntyre’a jasnej odpowiedzi. Spotykamy, owszem, twierdze-
nie, Zze zycie dobre dla cztowieka to takie Zycie, ktére poszukuje dobra dla czlowie-

* Por. tamze, 28-82.
" Por. tamze, 83-154; R. SHARKEY, "Vertus, communautés et politique", ar. cy., 80.

15 Por. A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 115. Daje temu wyraz John Stuart Mill w swym
slynnym twierdzeniu, ze kwestia definiowania celéw ostatecznych nie podlega bezposredniej wery fikacji
cziowieka. Por. J.S. MILL, L utilitarisme, t1. C. Audard, kol. Quadrige, Paris: PUF 1998, 27.
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ka.'® W tymze stwierdzeniu zaktada sie juz jako rozwiazana kwestig tresci zycia do-
brego, jak mozna przypuszczac¢, na plaszczyznie teologicznej. Wydaje si¢ bowiem, ze
Maclntyre cel czlowieka nie wigze ani ze swiatem doczesnym, ani tez z mozliwoscia
definiowania tegoz celu przez filozofie. O ile jest on mozliwy do wyjasnienia, to tylko
na gruncie teologii. Jednakze Maclntyre nie sigga wprost do przestanek teologicz-
nych, lecz wypracowuje do$¢ ztozona argumentacje filozoficzna, ktéra pozwala mu
wydoby¢ problematyke cnét i w ten sposob nadac idei dobra ludzkiego tres¢ bardziej
ziemska i $wiecka. Jak sam stwierdza, poj¢cie cnoty powinno by¢ definiowane i wy-
jasniane w odniesieniu do pewnych cech zycia spolecznego i moralnego, ktdre
uprzednio zostang przyjete za normatywne.!’ Pierwsza z tych cech jest pojecie ,,prak-
tyki”, ktora Maclntyre okresla jako spdjng i ztozona form¢ kooperatywnej dziatalno-
sci cztowieka, uzgodnionej spofecznie i pozwalajacej realizowa¢ dobra wewngtrzne
dla tejze dzialalnosci na drodze postuszenstwa odpowiednim normom wzorcowym.
W wyniku tego dokonuje si¢ systematyczne powiazanie ludzkich zdolnosci z okreslo-
nymi formami doskonatosci, a takze z pojeciem celéw i dobra ludzkiego.'®

b. Pojecie i znaczenie moralne ,, praktyki”

Na wielu przykiadach ludzkiej dziatalnosci Maclntyre pokazuje, ze istota praktyki
jest nie tylko jej wewnetrzna wartos¢, lecz mozliwos¢ bycia motywowanym przez
mifo$¢ do samej praktyki. Podmiot praktyki nie kieruje si¢ wowczas tylko czynnikami
zewnetrznymi, zwiazanymi np. z konkretnymi korzyS$ciami, ktére niszcza pierwotna
czystos¢ praktyki jako takiej. Kazda praktyka stwarza podmiotowi dziatania mozli-
wos¢ dazenia do dwoch rodzajow dobra, tj. do dobra ,,zewnegtrznego™, zwiazanego np.
z sukcesem, korzysciami materialnymi, i do dobra ,,wewngtrznego™, odpowiadajacego
bezinteresownemu doskonaleniu realizacji tejze praktyki. W przypadku gdy brakuje
tego drugiego wymiaru dobra, woéwczas dzialanie traci charakter praktyki. W rozu-
mieniu Maclntyre’a najglebszy sens praktyki nie polega na osiagnieciu widocznego
sukcesu, lecz na realizacji jej wewnetrznej wartosci i znaczenia. Niezaleznie od suk-
cesu czy chwaty, publicznego uznania czy kontestacji, wewnetrzne znaczenie praktyki
przejawia si¢ w jej fundamentalnej wartosci dla podmiotu dziatania jak i jego otocze-
nia, gdyz jest owocem jego determinacji i bezinteresownosci w realizacji dobra zwia-
zanego z dana praktyka.'” Maclntyre podkresla, ze celem praktyki nie jest tylko osia-
gnigcie odpowiedniego do dziatania skutku, lecz realizacja takiego dziatania, ktore
pozostaje w zgodzie z wyzszymi zasadami sztuki, w ktorej podmiot dziatania uczest-
niczy. Nie chodzi wigc tylko o dobry efekt dzialania, lecz o to, by tenze podmiot sam
doskonalit si¢ przez swa dzialalno$é i w niej same;j.”

'8 Por. A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 391n.
" Por. tamze, 337n.
'® Por. tamze, 339n.
' Por. tamze, 342n.

* Por. A. MACINTYRE, "Partial Response to my Critics", w: After Maclntvre, red. J. HORTON, S.
MENDUS, Cambridge: Polity Press 1994, 284.
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Powyzsze rozumienie praktyki i zwiazanego z nig dobra wewngtrznego prowadzi
Maclintyre’a do wyeksponowania etyki cnot sposrod wspélczesnych form etyki opar-
tych wylacznie na regutach dziatania. Ponadto w kontekscie catosci jego argumentac;ji
idea praktyki zostaje zwiazana z arystotelesowska wizja wspolnot, a nie spoteczenstw
wolnorynkowych. W krytyce, jaka np. D. Miller kieruje pod adresem Maclntyre’a,
podkresla sig, ze idea praktyki zwiazana z wewnetrzna warto$cia dziatania niekoniecz-
nie musi by¢ pogrzebana we wspétczesnym spoleczenstwie wolnorynkowym, gdzie
mimo wszystko dokonuje si¢ jasne rozréznienie migdzy jakosciami i talentami osobo-
wymi, a uznana pozycja spoteczna. W mysl tego nalezy uznawaé mozliwo$¢ przyzna-
nia sensu moralnym zastlugom podmiotu dzialania bez koniecznosci wlaczenia jego
praktyk w wymiar wspélnotowy, jak chce tego MacIntyre.”' Na poparcie argumentu
D. Millera mozna by dodaé, ze wspdlczesna polityka, chociaz nie zachgca szczegol-
nie, to jednak w zaden sposéb nie wyklucza bezinteresownego poswigcenia samych w
sobie bardzo cennych energii osobistych dla dobra publicznego.”? U MacIntyre’a
mieliby$my natomiast do czynienia z nawrotem do form Zzycia, ktore uwaza za kate-
gorycznie wykluczone w spolecznych strukturach wspdlczesnego swiata. W konse-
kwencji idea praktyki stuzy do krytyki catosci funkcji nowozytnej cywilizacji prze-
mystowej, ktora ksztattuje sig tak, ze wyklucza cechy wyrdzniajace istotg praktyki.
Jednoczesnie Maclntyre dazy do wydobycia kontekstu spolecznego, w ktory wciela
si¢ praktyka cnoty. Te dwie perspektywy wydaja si¢ by¢ obiektywnie trudne do po-
godzenia, bo postawienie za cel praktyke cnoty w dzialalnosci produkcyjnej oznacza-
loby traktowanie produkcji jako podstawowego narzedzia socjalizacji i moralnego
wychowania (tak jak w marksizmie).”

c. Moralna funkcja cnoty

Maclintyre wyznaje, ze w ocenie praktyki zupehie zrozumiaty jest udziat wymagan
cnét. Pojecie praktyki jest bowiem nieodtacznie zwiazane z moralng funkcja cnoty. W
tym zwiazku konieczne jest takze odniesienie do prawa moralnego, ktorego w zad-
nym wypadku nie wyklucza etyka cnét. Krytyka praktyki jako takiej bylaby niekom-
pletna, gdyby nie uwzgledniata praktyki cnét. Ta zas zakfada oceng nie tylko aktéw,
lecz takze i zycia dziatajacych podmiotéw.** Tymczasem, jak twierdzi Maclntyre,
wspotczesna filozofia moralna skupifa si¢ wyltacznie na ocenie dziatan indywidual-
nych, pomijajac zycie dzialajacego podmiotu oraz cele, ktore nadaja temuz zyciu wia-
Sciwe znaczenie. Z kolei nauki spoleczne zbytnio uogélnily wizj¢ podmiotu w jego
relacjach spotecznych. Natomiast racjonalnos¢ praktyczna i praktyka cnét domagaja

2 Por. D. MILLER, "Virtues, Practices and Justice”, w: After Maclntyre, dz. cyt., 258.

2 Jak twierdzi tenze sam Miller, tomistyczna interpretacja Arystotelesa prowadzi Maclntyre'a do od-
dzielenia cnoty (np. sprawiedliwosci) od .praktyki” w nowozylnych spoleczenstwach jeszcze bardzigj
radykalnie niz pozwalatby na to arystotelizm. W mys! sw. Tomasza, jak twierdzi Miller, osobista zashiga
moralna i pozycja spoleczna sq ze soba tak zmieszane, ze nalezaloby przyznawa¢ komus ,,zaslugg czego$”™
zwyczajnie na zasadzie jego pozycji wewnairz wspélnoty. Por. D. MILLER, dz. cyt., 261.

2 por. R. SHARKEY, "Vertus, communautés et politique", art. cyt., 83.

% Por, A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 367.
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si¢, by osadzi¢ je wewnatrz odpowiedniego horyzontu znaczer®, ktore sa scisle po-
wiazane z rola spoleczng. Dopiero ocena i racjonalne uzasadnienie oceny calego zycia
pozwala znalez¢ spdjny horyzont dla praktyki cnét. W $wietle tej oceny mozliwe jest
stwierdzenie, ze dana osoba, a nie tylko jej czyny, okazata si¢ dobra lub hojna (lub tez
okrutna i skapa). Poj¢cie cnét wpisanych w idee praktyki posiada sens tylko w kon-
tekscie podmiotu, ktérego jednos¢ wydobywa opowiadanie taczace narodziny, zycie i
$mieré (czyli poczatek, $rodek i koniec).?®

3. Propozycje etyczne A. Maclntyre’a dla teologii moralne;j

Maclntyre glosi kontekstualng zaleznoéé kazdego poznania naukowego, w tym
réwniez poznania moralnego. Twierdzi on, ze kazde poznanie jest zawsze nabywane
dzieki odpowiedniej teorii, a kazda teoria jest zalezna od wspélnoty, w ktérej zacho-
dzi uczenie sig, i od warunkéw poszukiwan, w ktoérych zyje jednostka. W jednym i
drugim przypadku decydujace znaczenie posiadaja tradycje teoretyczne i praktyczne,
w ktérych kazde poznanie bierze swoj poczatek i w nich si¢ rozwija.

a. Racjonalnosé i tradycje

Maclntyre proponuje epistemologi¢ kontekstualng i jednoczesnie istnienie uniwer-
salnej prawdy obiektywnej. Jesli kazde poznanie, to i kazda teoria jest zalezna od
swego kontekstu. Dotyczy to takze wspotczesnych teorii moralnych. Stad tez teorie te
beda miedzy soba konkurencyjne, gdyz kontekst lub tradycja, w ktérej one powstaja,
sa z punktu widzenia racjonalnosci jedne wyzsze od drugich. Celem calego przedsig-
wziecia filozoficznego Maclntyre’a po wydaniu After Virtue jest ukazanie pewnej
przestrzeni kulturowej, w ktorej zachodzi racjonalna konfrontacja migdzy rywalizuja-
cymi tradycjami. W ten sposéb wylania si¢ tradycja o wyzszej wartosci, pozwalajaca
na osiagnig¢cie prawdy w calej swej petni. W przekonaniu Maclntyre’a taka tradycja,
ktéra przedstawia wyzszo$¢ nad innymi (np. o$wieceniowa i nietzscheanska) jest tra-
dycja arystotelesowsko-augustynisko-tomistyczna.”” Odnowa wspotczesnej filozofii mo-
ralnej domaga si¢ powrotu do zrodet tejze tradycji, a wige do arystotelesowskiego
pojecia natury celowosciowej oraz do idei jednosci cnét. Maclntyre uwaza, ze trady-
cja poszukiwan, stworzonych przez sw. Tomasza z Akwinu na drodze harmonicznej
syntezy niewspoimiernych elementéw zawartych w mysli Arystotelesa i $w. ‘Augu-
styna, stanowi t¢ zywa i dynamiczng tradycje, ktéra jest najbardziej odpowiednia do
stawienia czofa trudnym problemom moralnym wspdlczesnosci. Dialektyczny styl
metody Tomaszowe;j i jej zdolno$¢ do integrowania tresci najbardziej rywalizujacych
i kompetentnych mysli swojej epoki, doskonale swiadczy o wewngtrznym dynami-
zmie tejze tradycji. Wedlug Maclntyre’a tylko przez wejscie w tradycje Akwinaty,

25 Ch. TAYLOR, "Justice after Virtue", w: After Macintyre, dz. cy1., 54.
% Por. A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 367.

7 Por. A. MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Enquiry. Encyclopedia, Genealogv, and Tradi-
tion, Notre Dame, Ind.: Univ. of Notre Dame Press 1990,
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przez przyjgcie Tomasza jako nauczyciela i przez uczenie si¢ jego odwaznego stylu
dialektycznej konfrontacji z rywalizujacymi w jego czasie kierunkami mysli, bedzie
mozliwe wyjscie z aktualnego impasu w filozofii moralnej. Akcentowanie tradycji u
MaclIntyre‘a nie oznacza w zadnym wypadku powrotu do zwyczajnego konserwaty-
zmu lub statycznego tradycjonalizmu. Wedlug niego tylko zywe tradycje moga prze-
trwac, bo sa one zdolne do konfrontacji ze swymi zobowigzujacymi rywalami. Trady-
cja, ktora potrafi krytycznie oceniaé siebie i swe wlasne korzenie, bedzie mogta wyjsé
z wilasnych kryzysow epistemologicznych, jakie dzi§ powoduja odkrycia techniczne,
czynniki religijnej i humanistyczne.”®

Tradycja w ujeciu Maclntyre’a odgrywa wieloraka role w rozwoju teorii moralne;j.
Najpierw stanowi historyczny kontekst dla ksztaltowania cnét, a nastepnie staje sie
przewodnikiem dla racjonalnosci poszukujacej wzoru moralnosci. W koncu tradycja
odpowiada formie moralnych poszukiwan, gdy te nawiazuja do okreslonych autoryte-
tow historycznych. Racjonalnosc i tradycje podporzadkowuja si¢ ostatecznie autoryte-
towi, jakim jest dla Maclntyre’a np. §w. Tomasz z Akwinu w interpretacji mysli
etycznej Arystotelesa.”’

b. Aretologia arystotelesowsko-tomistyczna

Propozycja powrotu do pojeé etyki arystotelesowsko-tomistycznej, zwlaszcza idei
cnoty, domaga si¢ przyjecia tezy o jednosci cnét. Wedlug Arystotelesa i Tomasza
wszystkie cnoty, zaréwno teoretyczne jak i praktyczne, sa ze soba $cisle zwiazane.
Przyjecie tej tezy zaklada skuteczne poszukiwanie prawdy nie tylko intelektualne;j,
lecz takze moralnej, i jawi si¢ jako stale osobiste zadanie. Wyjscie z tradycji o$wiece-
niowej lub nietzscheanskiej wiaze si¢ ze swoistym nawroceniem, dotyczacym wia-
snego stylu zycia, a nie tylko postawy intelektualnej. Odrzucenie okreslonej tradycji
dokonuje si¢ nie tylko na gruncie przekonan intelektualnych, lecz takze indywidual-
nych postaw moralnych. Zdaniem Maclntyre’a trudnosci w przyjeciu tomizmu moga
by¢ spowodowane brakiem osobistych cnét lub osobistej dyspozyciji do zycia wedtug
wymagan zakladanych w danej tradycji cnét.

W swej krytyce wspoiczesnej filozofii moralnej Maclntyre stwierdza, ze aktualna
niezdolno$é¢ do realizacji celéw i rozstrzygnig¢ moralnych, a takze oceny blednych
sadow etycznych, zwiazana jest z brakiem autorytetéw, ktorych kompetencje mogly-
by wptywaé na ustalanie norm i praw moralnych. Ten stan rzeczy przejawia sig row-
niez w oderwaniu podmiotu dziatania od swoich czynéw. T¢ sytuacj¢ moze uzdrowié¢
powrdt do wilasciwej tradycji jako miejsca formacji moralnej i teoretycznych poszu-
kiwan etycznych. W tym celu Maclntyre proponuje powrdci¢ do zrédtowej racjonal-
nosci, ktéra byta juz u podstaw nakazéw i zakazéw moralnych klasycznych tradycji
moralnych. Oznacza to w rzeczywistosci, ze prawdziwie rozumne zZycie domaga si¢

2 Pierwsze wyjasnienie kryzysu epistemologicznego A. Maclntyre sformulowal juz w 1977 r. Por.
TrNzE, "Epistemological Crises, Dramaltic Narrative and the Philosophy of Science", The Monist 60(1977)
453-472. Por. takze: M. D’ AVENIA, "Leggere Maclntyre”, Per la Filosofia 10(1993) nr 28, 88-94.

¥ Por. J. PORTER, "Tradition in the Recent Work of Alasdair Macntyre", w: Alasdair Maclntyre, red.
M.C. MurpHY, Cambridge Univ. Press 2003, 38-69.
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poszukiwania i uznania Zrédlowego znaczenia pojg¢ moralnych. Istnieje zatem ko-
niecznos¢ powrotu do tradycji, ktora stworzyla podstawy naszych poje¢ moralnych.
Zadaniem wspblczesnej filozofii moralnej jest zatem wydobycie Zrodlowego sensu
klasycznych pojg¢ etycznych i zastosowanie ich racjonalnosci w dialektycznej kon-
frontacji ze wspolczesnym radykalnym nihilizmem moralnym.*

Fundamentalnymi pojgciami moralnymi, ktére MacIntyre akcentuje w tradycji ary-
stotelesowskiej, jest to co ,,dobre”, ,,prawe” i ,,powinne” U podstaw tego rozréznienia
jest artystotelesowska antropologia, ktéra zaklada, ze czlowiek jest dany w okreslo-
nych warunkach, ze posiada zdolno$ci naturalne, ktére podlegaja celowej realizacji i
doskonaleniu wedlug formy swojej natury. W naturze ludzkiej obecne sa spontaniczne
zdolnosci rozwoju, wérdd ktorych jest zdolnosé racjonalna i zdolnosé poznania pierw-
szych zasad zycia moralnego. Te zdolnosci naturalne sa celowosciowe, czyli skiero-
wane na osiagni¢cie wlasnego celu (relos). Dobro charakteryzuje dzialania wolne,
ktére odpowiadaja rozwojowi zdolnosci natury. Jest takze jakoscia tych osob, ktére
dzialaja skutecznie z uwagi na naturalny telos, okreslony przez tworce natury. W uje-
ciu tomistycznym jest to projekt Stworcy wlaczony w strukture natury, stanowiacy jej
prawa rozwoju i spelnienia. Wyraza si¢ on takze w porzadku prawa naturalnego, ktére
kieruje cztowieka ku jego dobru naturalnemu, tj. ku jego doskonaleniu. Tres¢ prawa
naturalnego zostaje objawiona przez Stwdrce na poziomie sklonnosci naturalnych i
ludzkiej zdolnosci do rozpoznawania tego, co stuzy integralnemu dobru czlowieka.
Jest to mozliwe dzieki rozumowi praktycznemu, wyposazonemu w cnotg roztropno-
sci. Wspdiczesny kryzys tradycji arystotelesowsko-tomistycznej polega doktadnie na
hiper-racjonalnosci i empiryzmie, ktére pograzaja wspotczesna filozofi¢ moralna.”!

c. Jednosé zycia

Nawiazanie do tradycji arystotelesowsko-augustynsko-tomistycznej prowadzi Mac-
Intyre’a do postawienia problemu jednosci zycia i cnét. Czlowiek roztropny, ktéry
osiagnal wysoki poziom praktycznej racjonalnosci we wlasciwym sobie stanie Zycia,
przedstawia soba przyklad zycia zintegrowanego i skierowanego na wlasny cel osta-
teczny. Ten fakt zachodzi wtedy, gdy wszystkie wiadze duszy i ciala osiagnety stan
doskonalej jednosci, gdzie nieopanowane dazenia i pozadania zostaly podporzadko-
wane intelektowi, tak ze wszystko pozostaje w zgodzie z prawym rozumem. Tylko na
tej drodze ksztaltuje si¢ cnotliwa jednos¢ ludzkiego zycia i jednoczesnie spelnienie
wiasnego celu cztowieka. Zycie w pelni udane polega na zintegrowaniu w sobie cnét
moralnych, ale takze spekulatywnych, w tym zwlaszcza cnoty madrosci. Czlowiek nie
jest bowiem w stanie osiagna¢ pelnej kontemplacji prawdy, jesli nie zyje wedlug
prawdy.”? Problem teoretycznej akceptacji idei cnoty, jak udowadnia Maclntyre, jest
Scisle zwiazany ze zdolnoscia do jej praktycznej realizacji.

* Por. A. MACINTYRE, Three Rival Versions of Moral Enquiry, dz cyt., 170-215; T. PINKARD. "Mac-
Intyre's Critique of Modemity", w: Alasdair Macintyre, dz. cyt., 176-200.

* Por. R. GAHL, "Alasdair MacIntyre e il rinnovamento della morale”, w: Quale dimora per l'agire?
Dimensioni ecclesiologiche della morale, red. L. MELINA, P. ZANOR, Roma: Mursia-PUL 2000, 218.

3 por. tamze, 219.
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Odnowa filozofii moralnej, ktéra postuluje Maclntyre, opiera si¢ na przekonaniu,
ze idee posiadaja konsekwencje praktyczne. Skoro dzialanie osoby jest wewngtrznie
zjednoczone z mysla, takze my$l powinna byé zjednoczona z dzialaniem. W poszu-
kiwaniu madrosci i jednosci zycia Maclntyre stawia na praktyczna strone przedsie-
wziec filozoficznych, ktore s3 w stanie zmieni¢ pojecia moralne. Ten fakt ma znacze-
nie takze na gruncie teologii. Summa teologiczna $w. Tomasza pokazuje jedno$¢ cnot
i jednoczesnie jednos¢ zycia praktycznego oraz zycia w madrosci. Dostarcza nam
nadzwyczajnej syntezy arystotelesowskich cnét i objawienia chrzescijanskiego. Sama
filozofia praktyczna nabiera nowego znaczenia, kiedy wilaczona zostaje w kontekst
teologiczny a zwlaszcza antropologii nadprzyrodzonej. Swiadomosé, ze prawo wpisa-
ne w nasza naturg jest dane przez autorytet boski, ktorym jest Osoba mitujaca i zba-
wiajaca, dostarcza najglebszej motywacji do realizacji Zycia dobrego i cnotliwego.”

d. Wspdlnota cnot

Maclntyre wykazuje, ze poszukiwanie doskonalosci moralnej moze by¢ skuteczne
tylko wewnatrz wspélnoty cnét, przezywanej w ramach tradycji, w ktorej przychodzi
poszukiwaé i nabywac¢ tejze doskonatosci moralnej. Doskonalenie moralne wymaga
bezposredniego nawigzywania do modeli cnot i poznania filozoficzno-teologicznego,
Jjakich dostarczaja autorytatywni nauczyciele i ich teksty. Wedtug Maclntyre’a stuzy
temu rowniez filozoficzne rozpoznanie zwierzgeej natury czlowieka, ktora ukazuje
nie tylko konieczna zaleznos¢ od tejze natury, ale takze podstawg ksztaltowania cno-
tliwego zycia ludzkiego. Zalezno$¢ na etapie dojrzewania do samodzielnego zycia, a
nastepnie w momentach niesamodzielnosci u kresu zycia, wyraznie nawiazuje do
uniwersalnej zaleznosci wszystkich istot zywych od innych istot zyjacych. Ta zalez-
nosé znajduje si¢ u podstaw realizacji celow, ktére sktadaja si¢ na cnotliwe zycie.'

Podstawy filozoficzne, jakich dostarcza Maclntyre dla odnowy moralnosci, maja
znaczenie nie tylko dla filozofii moralnej, lecz takze dla teologii moralnej. Tej ostat-
niej pozwalaja poglebi¢ swoj wymiar scisle eklezjologiczny. Odstaniajac kontekstual-
ny charakter ludzkiego poznania Maclntyre poglebit charakter wspolnotowy cnot
moralnych. Nadto pokazujac kryzys epistemologiczny w mysli nowozytnej uswiado-
mit jego obecnos$¢ na gruncie teologii moralnej. Droga do jego pokonania jest ponow-
ne odkrycie zrédlowej tradycji naszego jezyka moralnego oraz tradycji ksztattujace)
wspolnote formacji moralnej. Powstaje jednak pytanie o ksztak tej wspolnoty, ktora
miataby by¢ najbardziej odpowiednia dla zycia cnotliwego, jakie proponuje zywa
tradycja. Maclntyre wskazuje na koniecznos¢ budowania lokalnych form wspdlnoty,
w ktorej realne stajg si¢ szanse zachowania ludzkiej cywilizacji oraz zycia moralnego
i intelektualnego. Inspiracje filozoficzne Maclntyre’a dostarczaja teologii moralnej
zachety do glebokiego zakorzenienia w wymiarze eklezjologicznym, a takze w trady-
cji przezywanej we wspoélnocie. Tradycja i wspélnota dostarczaja wiasciwej plaszczy-
zny doskonalenia w cnotach moralnych i intelektualnych.

¥ Por. tamze, 220.

* Por. A. MACINTYRE, Dependent Rational Animals. Why Human Beings Need the Viriues, London:
Duckworth 1999.
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4. Zastosowanie propozycji etycznych A. Maclntyre’a w teologii moralne;j

Teologia moralna poszukuje odpowiednich dla siebie ,,miejsc teologicznych” (loci
theologici), ktdére moglyby stanowi¢ wlasciwe zrédlo i odniesienie dla rozumowania
moralnego. Niektore propozycje filozofii moralnej MacIntyre’a mozna z powodze-
niem wlaczyé w system rozumowania, ktdry okreslamy w teologii moralnej jako sys-
tem wzajemnych odniesieni. Takie kategorie pojeciowe jak wspdlnota cnét, jednos¢
zycia, racjonalno$¢ moralna, tradycja, wspdlnota moralna, autorytet moralny, sa for-
mami filozoficznego wyrazenia tego, co w gruncie rzeczy posiada gigbokie znaczenie
teologiczne. Nalezy takze zauwazyc¢, ze Maclntyre w swym wykladzie teorii moralno-
$ci $wiadomie ogranicza si¢ do refleksji filozoficznej, ale jednoczesnie czyni to z
nastawieniem teologicznym, poniekad tak jak §w. Tomasz z Akwinu interpretowat
Arystotelesa. Przyznaje si¢ do tego dopiero w ostatniej czesci swojej trylogii, gdzie
teologig traktuje jako ostateczne kryterium interpretacji filozoficznych. Ponadto pew-
ne kategorie pojeciowe, zwlaszcza moralne, ktére wigze np. z tradycja lub budowa
lokalnych form wspdlnotowych, sa na poziomie j¢zyka filozoficznego nie tylko mato
zrozumiale, ale niekiedy zupelnie mylne. Stad wynika np. zarzut stawiany Maclnty-
re’owi, ze tak mocno akcentowana przez niego tradycja i wspdlnota moralna otwieraja
droge do relatywizmu etycznego. Ponadto miejsce jakie przyznaje hermeneutyce oraz
narracji $wiadomosci moralnej miatyby rowniez ostabia¢ obiektywny charakter moral-
nosci. Niemniej sposéb w jaki broni on racjonalnosci tradycji i wspélnoty, majac na
uwadze ich zdrowy status moralny oraz gl¢bokie uzasadnienie teologiczne, a takze
motywy dla ktdrych to czyni, pozwalaja teologowi spojrze¢ na propozycje etyczne
Maclntyre’a z pewnym optymizmem i nadzieja. W tym miejscu ograniczymy si¢ tylko
do wskazania mozliwosci zastosowania w teologii moralnej jego propozycji sformu-
fowanych na gruncie etyki filozoficznej. Pelniejsze ujgcie tych zagadnien wymagatoby
szerszego studium, ktorego nie mozna zrealizowa¢ w ramach artykutu.

We wspomnianym wyzej systemie rozumowania moralnego wazng role stanowia
okreslone miejsca teologiczne, stuzace dla siebie jako wzajemne punkty odniesienia
interpretacyjnego. Jednoczesnie poglebione o nowy sens znaczeniowy, jakiego dostar-
cza nam Maclntyre na gruncie filozofii moralnej, nabieraja dodatkowej wartosci inter-
pretacyjnej.” Sposréd wielu mozliwych wymiefimy najwazniejsze miejsca teologicz-
ne dla refleksji moralnej: a/ Stowo Boze stuchane, interpretowane i przezywane w
Kosciele; b/ prawo naturalne interpretowane w duchu wiary oswiecajacej rozum; ¢/
liturgiczne do$wiadczenie Ludu Bozego i jego $wiadomos¢ narracyjna; d/ zywa tra-
dycja Kosciota; e/ Magisterium Kosciota; f/ autorytet teologiczny. Zadne z tych miejsc
nie stanowi wylacznego Zrédta moralnosci, lecz pozostaje jednym z punktéw odnie-
sienia dla rozwiazania okreslonej kwestii moralnej lub wypracowania sadu etycznego.
Rozumowanie moralne nie moze ograniczaé si¢ do jednego tylko miejsca teologicz-

3% Wazme znaczenie dla rozumowania moralnego posiada u Maclnytre’a na przyklad element narracyjny.
Peini on bowiem funkgj¢ scalajaca doswiadczenie moralne w relacji do historii, do autorytetu, normy etycznej,
itd. Por. A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 375-390; R.A. GAHL, "Efica narrativa e conoscenza di
Dio", w: Dio e il senso dell’esistenza umana, red. L. ROMERA, Roma: Armando 1999, 189-202: TENZE, "From
the Virtue of a Fragile Good to a Narrative Account of Natural Law", Intemational Philosophical Quarterly
37(1997) nr 4/148, 457-472.
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nego, np. do Biblii. Refleksja teologicznomoralna powinna rozwija¢ si¢ w systemie
odniesien, gdzie autorytet osobowy odwoluje do zywej rytualnosci i tekstu biblijnego,
gdzie Stowo czytanie i celebrowane odwoluje do ciata instytucjonalnego i hierar-
chicznego, a to z kolei bierze pod uwage doswiadczenie Kosciotéw lokalnych, ktére
wstuchuja si¢ w tradycje wytworzona przez wiernych zyjacych Stowem na przestrzeni
catej historii Kosciota.”® Taki przebieg interpretacji powinien doprowadzi¢ do wypra-
cowania postaw moralnych, odpowiadajacych cnotom i normom moralnym, podmio-
towym i przedmiotowym kryteriom postgpowania.

W $wietle filozoficznych inspiracji Maclntyre’a rozumienie wspomnianych miejsc
teologicznych i ich rola w systemie odniesien nabiera rowniez nowego i glgbszego
Jjeszcze znaczenia. Zwrdéémy uwage na niektore z nich, akcentujac ich funkcjg inter-
pretacyjna na ptaszczyznie narracji, na ktora tak silny nacisk kiadzie Maclntyre.

a/ Slowo Boze stluchane, interpretowane i przezywane w Kosciele jest tym miej-
scem teologicznym, ktore z tytutu swej nadprzyrodzonej natury i skierowania do Ludu
Bozego najwyrazniej odpowiada hermeneutycznym zwiazkom, jakie istnieja w relacji
lex credendi — lex orandi — lex agendi. ,Przemodlenie” Stowa Bozego przez Kosciét
staje si¢ wlasciwa droga do interpretacji jego sensu praktycznego i poglgbienia wiary.
Klasyczna zasada hermeneutyczna: ,,wierzyC, aby rozumiec, rozumie¢, aby wierzyc”,
zaklada modlitwg jako czynnik pogle¢biajacy wiarg, rozumienie i sens dzialania.

b/ Prawo naturalne interpretowane w duchu wiary o§wiecajgcej rozum stano-
wi wiasciwg forme lex agendi, dopetniajacej lex credendi — lex orandi. Porzadek natu-
ralny, rozpoznawany przez rozum jako normatywny, nie przedstawia si¢ jako statycz-
ny, nie przystajacy do dynamiki wiasciwej cnotom, jesli poddany jest interpretacyjnej
funkcji rozumu oswieconego wiara. Bez podmiotowego zaangazowania, obecnego w
narracji, prawo naturalne sprowadza si¢ do legalistycznych regut dzialania, ktére nie
uwzgledniaja autentycznej dynamiki zycia moralnego.

¢/ Liturgiczne do§wiadczenie Ludu Bozego i jego §wiadomo$¢ narracyjna skia-
da si¢ na rzeczywistos¢ okreslanag w Kosciele jako sensus fidelium. W zyciu liturgicz-
nym i sakramentalnym, stanowiacym podstawg Zycia chrzescijafiskiego, ma miejsce
doswiadczenie laski i wspolnoty Kosciota, ktére na poziomie narracji potwierdza i
wyraza samo$wiadomo$¢ wierzacego. Podmiotowa i wspolnotowa $wiadomos¢ Ko-
$ciota, realizujac si¢ w zgromadzeniu liturgicznym i w zyciu sakramentalnym, nadaje
ksztalt postawom celowosciowym wierzacego i teologalna wartos¢ jego dziataniom.

d/ Zywa tradycja Kosciola ujawnia si¢ w swej narracyjnej wiernosci zaréwno tre-
$ci jak i historii rozwoju doktryny oraz powinnosci jej przekazywania: vivere et trade-
re. Prawdy wiary i zasady moralnosci, ktorymi zyli chrzescijanie poprzednich wiekow,
ksztaltowaly okreslone figury historyczne, godne nasladowania w osobach swigtych i
blogostawionych. Interpretacja ich zycia, opowiedzianego w kontekscie wyznawanej

3 Dla przykladu: chcac oprzeé sig na autorytecie teologicznym lub magisterialnym w moralnej ocenie
aborcji, nalezaloby jednoczesnie wziaé pod uwage zyws, tradycje Kosciota, Stowo Boze, doswiadczenie Ludu
Bozego przezywane i interpretowane w duchu zywej wiary oraz moralne implikacje prawa naturalnego. Ten
sposob rozumowania odpowiada zalozeniu, ktéremu daje wyraz Hans Urs von Balthasar, ze autentyczna
prawda jest zawsze symfoniczna. Por. TENZE, Prawda jest symfoniczna, Poznan: W Drodze 1998.
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wiary i heroicznych postaw egzystencjalnych, wyznacza drogi chrzescijanskiej praxis
dla jednostkowych i wspdlnotowych form zycia w Kosciele i w Swiecie.

e/ Magisterium Kosciola jest urzgdem z mandatu Chrystusa na podstawie powo-
ania apostotéw i postawienia na ich czele Apostola Piotra, ktéoremu wprost i bezpo-
srednio zostato powierzone zadanie umacniania braci w wierze (confirmare fratres in
fide - por. Lk 22,32). Na tej podstawie funkcja interpretacyjna Urzgdu Nauczyciel-
skiego Kosciola odpowiada temu przekonaniu, ktére przekazali i zapisali w swych
pismach Apostolowie oraz ich uczniowie. W dziedzinie wiary i moralnosci Urzad ten
pemi funkcje narracyjna w odniesieniu do tych prawd i zasad, ktore konstytuuja sama
istot¢ chrzescijanskiego oredzia.

f/ Autorytet teologiczny reprezentuje osobowy wzdr wiernosci doktrynie Kosciota i
prawu Bozemu, zgodnie z postulatem: sentire cum Ecclesia. Teolog znajduje wlasciwe
miejsce w Kosciele, gdy zyje i pracuje dla Kosciota, uprawiajac teologi¢ w wierze i dla
wiary, gdy stawia ponad swoje intelektualne ambicje osobiste postuszeristwo Stowu
Bozemu, Tradycji, Magisterium Kosciola, Zzywemu doswiadczeniu wspolnot eklezjal-
nych oraz racjonalnosci zakorzenionej w prawie wiecznym. Jego autorytet wynika
bowiem ze zdolnosci do interpretowania Bozych prawd w nowym kontekscie egzy-
stencjalnym.

% ¥ %

Powyzsze propozycje, sformutowane pod katem teologii moralnej wedtug zatozen
filozoficznych MacIntyre’a, maja wartos$¢ przede wszystkim metodologiczna. Stawia-
ja one na metode narracyjng w docieraniu do tresci doswiadczenia moralnego. Pozwalaja
wyprowadzi¢ zasadnicze elementy moralnosci chrzescijaniskiej z fundamentalnego
doswiadczenia cztowieczenistwa w kontekscie wiary, powotania Bozego, wspolnoty
ludzkiej i eklezjalnej, tradycji oraz racjonalnosci. W ten sposéb pytanie o powinnos¢
moralna poddane zostaje gltebokiemu namystowi nad sensem Zzycia ludzkiego i religij-
nego. Zastosowanie klucza hermeneutycznego, sformufowanego przez Paul Ricceura:
opowiedzie¢ wlasne doswiadczenie osobowe, aby siebie lepiej zrozumieé (se:raconter
pour se comprendre), stanowi na gruncie etyki chrzescijanskiej droge do zintegrowania
doswiadczenia moralnego z projektem Zycia osobowego.

Na zakonczenie podkreslmy, ze mysl filozoficzna A. Maclntyre’a oparta jest na
ostrej krytyce modernizmu i stanowi wyrazng probe przezwycigzenia go w kulturze
zachodniej oraz we wspétczesnym chrzescijanstwie. Jednoczesnie dostarcza narzedzi
pojeciowych do dialogu z mentalnoscia nowozytna. Inspirujaca jest takze jego suge-
stia, ze droga do odnowy swiata zachodniego jest powré6t do tradycji duchowej i mo-
ralnej, do dziedzictwa cnoty, ktdre chrzescijafistwo ocalito po upadku starozytnosci. W
tym kontekscie profetycznie brzmia stowa A. Maclntyre’a: ,,Nie czekamy na Godota,
lecz na kogo$ innego, na kolejnego — bez watpienia bardziej odmiennego — $wigtego
Benedykta” *’ Czyz powolanie na Stolice Piotrowa papieza Benedykta XVI nie jest
swiadomym nawiazaniem do tego oczekiwania i do nadziei na ocalenie chrzescijaii-
skiego dziedzictwa Europy ,,w obliczu epoki nowego barbarzynstwa™?

¥ Dziedzictwo cnoty, dz. cyt., 466.
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Uwagi na marginesie artykuhu ks. Stanistawa Warzeszaka

Ks. Wojciech BARTKOWICZ

1. Tytut pracy ks. Stanistawa Warzeszaka sugeruje, ze wspoélczesnej teologii mo-
ralnej potrzeba odnowy. Autor nie rozwija tego watku — domaga si¢ on zapewne
osobnych badan — faktem jednak jest, ze posoborowe Magisterium jedynie wobec
teologii moralnej zdecydowalo si¢ na wydanie osobnej, explicite teologicznomoralnej
interwencji doktrynalnej tak wysokiej rangi, jaka ma encyklika. Co ciekawe, niemal
catos¢ encykliki Veritatis splendor (1992) po$wigcona jest problematyce filozoficz-
nej, a wigc — w gruncie rzeczy — kwestiom metodologicznym. Rzecz jest wigc na tyle
powazna, ze domaga si¢ od teologéw uwaznej refleksji. Wydaje sig, ze problemy
wspolczesnej teologii moralnej mozna w upraszczajacym skrocie sprowadzi¢ do
dwoch blednych sposobéw podejscia do wspolczesnoscei: pierwszym jest ucieczka od
dyskusji z zagmatwana wspoétczesnos$cia, drugim zas zachlysnigcie si¢ nig. Tak jedno
Jjak i drugie swiadczy o braku narzedzi (filozoficznych) zaréwno do sensownej krytyki
Jak i ostroznego przyswojenia sobie tego, co oferuja wspotczesne nurty myslowe.”

2. Teologii, ktéra od czaséw oswiecenia wypychana jest z przestrzeni naukowosci,
potrzeba stabilnego systemu operacyjnego — dobrej, wspédtczesnie zorientowanej filo-
zofii o ambicjach metafizycznych. Ostatnie czterdziesci lat dziejow teologii moralnej
dowodzi wyraznie, jak wrazliwa jest ta dziedzina na kryzysy wywotywane przez nie-
krytyczne postugiwanie si¢ skadinad interesujacymi projektami filozoficznymi (po-
réwnaj choéby kantowska wizj¢ autonomii rozumu praktycznego czy utylitarystyczne
koncepcje dobra moralnego). W tym kontekscie wida¢ wigc pilna potrzebg nowocze-
snej filozofii chrzescijanskiej — przy wszystkich zastrzezeniach co do tego terminu.”
Chodzi po prostu o system myslowy, ktory nie tylko interpretuje rzeczywistos¢ w
spos6b niesprzeczny z intuicjami Objawienia, ale wrecz pomaga w ich przyswojeniu.
Teologowie sami nie sa w stanie sprosta¢ zadaniu tworzenia takiego systemu. Tym
wigksza i pilniejsza potrzeba poszukiwania przez teologi¢ moralng intelektualnych
sojusznikéw - takich filozofii, dzigki ktérym moralisci mogliby uniknaé opisanego
przez ks. S. Warzeszaka miotania si¢ pomigdzy naiwnym biblicyzmem z jednej i re-
dukcjonistycznym racjonalizmem z drugiej strony.

3. W Fides et Ratio (p. 65n) Jan Pawet Il przypomina, Ze jest to konieczne z racji
samej metodologicznej struktury teologii. Zaréwno pierwszy etap pracy teologa, po-
legajacy na poszukiwaniu i przyswajaniu tresci Objawienia (auditus fidei) jak i etap
drugi, systematyzacyjny (intellectus fidei) — domaga si¢ przyjecia adekwatnych na-
rzedzi filozoficznych. Na owym etapie pierwszym, ktéry mogliby$Smy nazwa¢ recep-
tywnym, bedzie to szeroko rozumiana epistemologia — w tym takze hermeneutyka oraz
teoria jezyka i komunikacji. Na etapie drugim — nazwijmy go aktywnym — chodzi¢

3 Por. W.C. JoHNSON, “Rethinking Theology: A Postmodemn, Post-Holocaust, Post-Christendom
Endeavor", Interpretation 55 (2001) 01, 5-13

¥ Por. J. A. KLoczowskl, "Filozofia chrzescijanska? Dyskusja w kontekscie encykliki Fides et ratio”
w: Polska filozofia wobec encykliki "Fides et ratio”, red. M. GRABOWSKI, Torufi 1999, 53-62.
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bedzie zwlaszcza o ,,s0lidna i harmonijna™* antropologie, filozofig przyrody i filozo-

fie bytu, a takze etyke. Wszystko po to, by wydoby¢ z przekazu Objawienia jego
wewnetrzna logike i wyjasnia¢ nowos¢ chrzescijanskiego przestania ,,postugujac sie
uksztattowanymi w sposob krytyczny pojeciami, ktore sa powszechnie komuniko-
walne” (Fides et ratio, p. 66). Do racji metodologicznych dotacza si¢ tu jednoczesnie
niezwykle istotna racja pastoralna: dzigki odpowiedniemu instrumentarium filozoficz-
nemu teologia ma szans¢ nawigza¢ ponownie dialog z umystowoscia wspoélczesnego
czlowieka. Bez tego za$ trudno mowié o wypeinianiu mandatu misyjnego Kosciota:
jesli przestanie Ewangelii zachowuje $wiezos¢ (a przeciez jestesmy o tym gleboko
przekonani) to przeciez musimy si¢ stara¢ trafi¢ z nim nawet do anarchizujaco-
nihilistycznej mentalno$ci postmodemistycznego dziecka Bozego.

Sposéb myslenia Alaisdair Mclntyre'a stanowi dla teologii moralnej interesujaca
propozycj¢ zwilaszcza w zakresie porzadkowania jej bazy metodologicznej. Z jednej
strony zapewnia priorytet owemu zastuchaniu w Stowo Pana (auditus fidei) — wyka-
zuje to ks. S. Warzeszak w ostatniej czgsci artykuhtu. Jednoczesnie — jak si¢ wydaje —
Mclntyre'owska etyka cnét moglaby stanowi¢ podstawe zdrowej systematyzacji da-
nych teologicznych tak, aby pogodzi¢ wrazliwo$¢ na historyczne uwarunkowania
ludzkiej egzystencji z fundacjonizmem klasycznej metafizyki. Czy nie podobna prébe
pogodzenia w etyce nowego (fenomenologii) ze starym (tomizmem) podjat w swoim
czasie Karol Wojtyla w dziele Osoba i czyn ?

LE ROLE DES PROPOSITIONS PHILOSOPHIQUES D’ ALASDAIR MACINTYRE
POUR LE RENOUVEAU DE LA THEOLOGIE MORALE

Résumé

Apres le concile Vatican II la théologie morale est toujours en recherche de son
identité tant au niveau de la méthodologie que de son contenu. L’approche hermé-
neutique d’ Alasdair Maclntyre représente une proposition d’approfondissement de la
réflexion théologique et éthique conformément a la tradition et 4 I’esprit de la modemni-
té€. Son propos d’accentuer la narrativité comme moyen d’arriver a I’autoconscience
d’étre sujet de la communauté de I'Eglise et de I’action de grice permet d’approfondir
le sens de la vie morale et des normes éthiques qui fagonnent la dynamique de la vie de
vertus des chrétiens. La méthode ainsi adaptée par la raison herméneutique de la foi
chrétienne permet de voir les principaux lieux théologiques dans un sens plus profond
et adéquat a la nature de la doctrine chrétienne. Au cours de cet article, nous nous
proposons d’adapter la pensée philosophique et éthique de MaclIntyre dans le cadre
d’une boucle herméneutique constituée par la Parole de Dieu lue, interprétée et vécue
dans la communauté de 1’Eglise, la loi naturelle étant interprétée dans I’esprit de la foi
informant la raison, I’expérience liturgique du peuple de Dieu et sa conscience narra-
tive, la tradition vivante de I’Eglise, son Magistére, et I'autorité théologique.

“° KONGREGACIA NAUKI WIARY, [nstrukcja o powotaniu teologa w Kosciele "Donum veritatis”
(1990), p. 10.



