RESOVIA SACRA

Ks. Wiodzimierz Wolyniec

OBJAWIENIE JAKO LOCUTIO DEI AD HOMINES

,»Osobliwg racj¢ godnos$ci ludzkiej stanowi powotanie cztowieka do
uczestnictwa w zyciu Boga. Czlowiek juz od swego poczatku zapraszany
jest do rozmowy z Bogiem: istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyt
go z mitosci 1 weigz z mito$ci zachowuje, a zyje w petni wedle prawdy, gdy
dobrowolnie uznaje owg mito$¢ i powierza si¢ w pelni swemu Stwércy”l.

To stwierdzenie Soboru Watykanskiego II wskazuje na fundamentalne
znaczenie Objawienia, ktore realizuje si¢ poprzez dialog Boga z czltowie-
kiem. Aby wigc ukaza¢ w petni istotg Objawienia, okreslamy je jako locutio
Dei ad homines czyli ,,mowe Boga do ludzi”.

1. Uzasadnienie okreslenia

W Pismie Swietym znajdujemy wiele terminoéw, ktore odnoszg si¢ do
pojecia ,,objawienie”. Przede wszystkim jest nim greckie stowo apokalypsis
i odpowiadajgcy mu czasownik apokalyptein, ktory oznacza ,,odstonigcie
tego, co zostato zakryte, Zasionie;te”z, a w sensie figuratywnym: ,,ukazanie
przez Boga i1 doprowadzenie do petni Jego Krélestwa™. Istniejg jednak jesz-

1Gs10.

2 \W. Mundle, Rivelazione, w: Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento, red.
L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Bologna, Ed. Dehoniane, 1976, s. 1588-1594.

3 A. Oepke, kalypto, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, red. G. Kittel, G. Friedrich,
t. 5, Brescia, Paideia, 1969, kol. 63-69.
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cze inne terminy biblijne okreslajaca istote Objawienia, jak: ,,przepowiadac,
oglasza¢, swiadczy¢ o prawdzie, nauczac, pouczaé”4. Biorgc wigc pod uwa-
ge wszystkie te okreslenia, a takze historyczny rozwo6j Objawienia, mozna
powiedzie¢, iz Objawienie jest w swojej istocie Stowem Boga skierowanym
do ludzi. Jest to Stowo skuteczne czyli sprawiajace to, co oglasza. Ponadto,
musimy zauwazy¢, iz Stowo to zostato wypowiedziane w historii i wptyneto
na nig tak mocno, ze stata si¢ ona historig zbawienia®.

Sobor Watykanski I oglosit, ze Pan Bog chce w sposdb nadprzyrodzo-
ny seipsum ac aeterna voluntatis suae decreta humano generi revelare®.
W Konstytucji o Objawieniu Bozym Soboru Watykanskiego II spotykamy
prawie identyczne stwierdzenie: placuit Deo in sua bonitate et sapientia
seipsum revelare et notum facere sacramentum voluntatis suae’. Zamiana
terminu decreta na sacramentum (tajemnica) wynika przede wszystkim
z intencji 0jcOw soborowych uzywania terminologii biblijnej. Nie ma wat-
pliwosci, ze w tych wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciola,
stowo revelare oznacza w sensie dostownym: ,,odstoni¢, ukazac i oglosic to,
co wczesniej byto nieznane i zakryte”. Przedmiotem tego ,,odstonigcia” czy-
li Objawienia jest ,,sam Bog i tajemnica Jego woli”.

Sobor Watykanski I stwierdzit rowniez, ze Bog chciat objawic¢ siebie
w sposob nadprzyrodzony. Oznacza to, ze cztowiek nie byt zdolny do przy-
jecia tego Objawienia o wlasnych, naturalnych sitach ani tez nie mogt dojsé
do uczestnictwa w tych prawdach poprzez objawienie naturalne. Przeciwnie,
moze ono sta¢ si¢ naszym udziatem tylko dzigki tasce Boga oraz, ze strony
czlowieka, przez akt wiary, dzigki ktoremu dostepuje on udzialu we wspol-
nocie z objawiajacym si¢ Bogiems.

Mozna zapyta¢, w jaki sposob dokonato si¢ nadprzyrodzone Objawienie
czyli odstoniecie tajemnicy Boga? Ot6z, zgodnie z nauka Soboru Watykanskie-
go 11, dokonato si¢ ono witasnie poprzez Stowo Boze: hac itaquae revelatione

*R. Latourelle, Teologia della Rivelazione, wyd. 8, Assisi, Cittadella Editrice, s. 42.

® Mysterium salutis. Nuovo corso di dogmatica come teologia della storia della salvezza.
I fondamenti di una dogmatica della storia della salezza, red. J. Feiner, M. Lohrer, t. 1,
wyd. 4, Brescia, Queriniana, 1967, s. 84.

6 Objawi¢ ludzkosci siebie samego i swoje odwieczne postanowienia” (thum. wlasne),
Konst. Dei Filius, rozdziat 2, w: DS 3004.

7 Spodobato sic Bogu w swojej dobroci i madrosci objawié siebie samego i ujawni¢ nam
tajemnice swojej woli”. DV 2.

8 Mysterium salutis. Nuovo corso di dogmatica..., dz. cyt., t. 1, s. 235.
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Deus invisibilis ex abundantia caritatis suae homines tamquam amicos alloqui-
tur et cum eis conversatur’. Z tej wypowiedzi wynika, iz Objawienie nie jest
jakim$ bezosobowym przekazywaniem prawdy, lecz jest ono dialogiem lub,
przynajmniej, zaproszeniem do dialogu. Innymi stowy, Objawienie jest mowg
Boga do cztowieka, Osoby Boskiej do osoby ludzkiej 1% Mowa ta ma swoj okre-
slony cel, a mianowicie, nadprzyrodzone zbawienie czlowieka, ktore jest udzia-
fem we wspolnocie zycia z Trdjjedynym Bogiem: w obecnym czasie poprzez
faske a pdzniej poprzez udziat w Jego chwale'. A zatem, jak stwierdza Sobor
Watykanski II, Pan Bog przekazuje nam Objawienie ut eos (homines) ad socie-
tatem secum (cum Deo) invitet in eamque suscipiat™?.

Objawienie jest wiec samoofiarowaniem si¢ Boga czlowiekowi.
Oznacza to, ze Trojjedyny Bog udziela siebie samego ludziom nie tylko jako
przedmiot poznania, ale takze jako Podmiot wkraczajacy w histori¢ $wiata
dla zbawienia cztowieka. Wtasnie dlatego, objawia On siebie przez stowa
i przez czyny: gestis verbisque'®. Czyny Boga dokonane w historii sa row-
niez w pewnym sensie Jego stowem, poniewaz Stowo Boga posiada nie tyl-
ko warto$¢ werbalna, lecz takze dynamiczna. Oznacza to, ze wypowiedziane
przez Niego slowo pozwala pozna¢ prawde i1 jednoczes$nie dokonuje dziet
zbawczych. Przy czym, samo poznanie prawdy jest juz rzeczywistoScig
zbawcza, poniewaz uwalnia cztowieka od btedu 1 ignorancji, zgodnie ze
stowami Chrystusa: to jest zZycie wieczne; aby poznali Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga oraz Tego, ktorego postales, Jezusa Chrystusa (J 17,3).
Wedtug $w. Jana, poznanie Boga i Jezusa Chrystusa nalezy rozumie¢
w szerokim sensie; wskazuje ono na wspolnote zycia z Bogiem 1 Chrystu-
sem, na zjednoczenie osobowe, na wspolnot¢ mitosci i wzajemnego pozna-
nia oraz na uczestnictwo w boskim zyciu. Dlatego, nie oznacza tylko pozna-
nia intelektualnego, chociaz takie poznanie rowniez zaktada™.

Objawienie okreslone jako samoofiarowanie si¢ Boga cztowiekowi wska-
zuje na aspekt zbawczy Objawienia. Nie mniej wiadomo, ze Bog moze siebie

% Przez to zatem objawienie Bog niewidzialny w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do
ludzi jak do przyjaciot i obcuje z nimi”. DV 2.

% Por. KKK 52.
1 Sw. Tomasz z Akwinu, S. TH,, III, q. 1, a. 2.
12 aby ich (ludzi) zaprosi¢ do wspdlnoty z soba (z Bogiem) i przyja¢ ich do niej”. DV 2.
13 .
Tamze.

Y R. Schnackenburg, 1l Vangelo di Giovanni, cz. 3, w: Commentario teologico del Nuovo
Testamento, t. 4, Brescia, 1981, s. 276.
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ofiarowac¢ takze w inny sposob, na przyktad poprzez sakramenty, ktore nie sg

w $cistym sensie Objawieniem. Dlatego, okreslenie Objawienia jako locutio Dei
ad homines, wydaje si¢ doktadniejsze i bardziej biblijne. Naturalnie, owo locutio
Dei rozumiemy jako ,,moOwienie czy tez mowe Boga” w szerokim znaczeniu
tego stowa, a wiec, jako mowg przez stowa i czyny. Inaczej mowige, tres¢ Ob-
jawienia przekazana przez stowa laczy si¢ $cile z czynami 1 wydarzeniami uka-
zujacymi dynamiczny charakter Stowa Bozego. Sobdr Watykanski Il wyraza

w zwiezly sposob charakter Objawienia w nastgpujacych stowach: ,,Ten plan
objawienia urzeczywistnia si¢ przez czyny i stowa wewnetrznie ze sobg powia-
zane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii zbawienia ilustrujg i umac-
niajg nauke oraz sprawy stowami wyrazone; stowa za$ obwieszczajg czyny i od-
staniajg tajemnice w nich zawartg. Najglebsza zas$ prawda o Bogu i1 o zbawieniu
cztowieka jasnieje nam przez to Objawienie w osobie Chrystusa, ktory jest zara-

zem posrednikiem i1 petnig catego Obj awienia”™.

2. Istotne cechy locutio Dei ad homines

Mowa Boga (locutio Dei) jest przede wszystkim Jego dziataniem catko-
wicie dobrowolnym. A zatem, Objawienie okazuje si¢ taska, owocem Boskiej
wolnosci 1 mitosci do cztowieka. Ponadto, jak kazda mowa, réwniez mowa Bo-
ga zawiera okreslong tres¢, ktora ma decydujace znaczenie dla nawigzania dia-
logu miedzyosobowego. Wreszcie, okreslenie Objawienia jako locutio Dei, wy-
raza jego ceche fundamentalna, a mianowicie, jest zaproszeniem do odpowiedzi,
ktora cztowiek powinien udzieli¢ w sposob dobrowolny na ustyszane Stowo
Boze. Dlatego Pawel VI napisal: ,,Dialog zbawienia nie przymusit nikogo do
jego przyjecia; przeciwnie, byt on wspaniatym wyzwaniem mitosci, ktore, cho-
ciaz domagato si¢ ogromnej odpowiedzialnosci u tych, do ktérych zostato skie-
rowane (por. Mt 11,21), pozostawito ich wszakze wolnymi do podj¢cia dialogu
lub do odrzucenia go™*®. Papiez zwraca przy tym uwage na to, iz Pan Bog do-
stosowat swoja mowe do ,,wymagan i dyspozycji duchowej swoich stuchaczy”,
aby ulatwié¢ przyjecie Objawienia Bozego''.

Objawienie jako mowa Boga do ludzi ma jeszcze jedng istotng ceche:
jest ono sfowem swiadectwa. Chodzi o to, ze stowo wypowiedziane przez

®pva2.
18 pawet VI, Enc. Ecclesiam suam, rozdz. 3, nr 5.

Y Tamze (thum. wiasne).
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Boga, domaga si¢ przyjecia ze strony cztowieka na podstawie Boskiego au-
torytetu. Objawiajacy si¢ w historii Bog $wiadczy o sobie samym. Wypo-
wiedziane przez Niego stowo mogto by¢ przyjete przez ludzi tylko poprzez
nadprzyrodzony akt wiary. A zatem, przyj¢cie Bozego Stowa i przekazanie
go innym ludziom jest §wiadectwem autentycznosci Bozego dzialania

w historii ludzkosci.

Objawienie jako locutio Dei wskazuje na aspekt intelektualny Obja-
wienia. Okreslenie to jest zatem reakcja na liberalng, dialektyczng i1 egzy-
stencjalng mysl protestancka, ktora ograniczyta Objawienie tylko do wyda-
rzenia zbawczego, odrzucajac jego intelektualng zawartos¢. Istotnie, od Lu-
tra az do tzw. teologii egzystencjalnej zainspirowanej przez Bultmanna,
mozna zauwazy¢ progresywng redukcje zawartosci intelektualnej Objawie-
nia. W koficu, poprzez tzw. odmitologizowanie Pisma Swigtego, proces ten
doprowadzit do stwierdzenia, iz Nowy Testament nie objawia niczego inne-
go, jak tylko ,,samego czlowieka cztowiekowi”. Wedtug Bultmanna, Nowy
Testament pomaga czytelnikowi zrozumie¢ siebie samego, lecz nie objawia
zadnej nadprzyrodzone;j doktrynylg.

W rzeczywistosci, Objawienie jako ,,mowa Boga do ludzi” nie moze
by¢ rozumiane w sensie zwyklej ,,informacji” udzielonej przez Boga czto-
wiekowi w tym celu, aby mogt on poznaé okreslone tre§ci poznawcze.

Z drugiej strony, unikajac btedu teologii liberalnej 1 egzystencjalnej, nie na-
lezy rozumie¢ Objawienia tylko jako wydarzenia, ktore nie zawiera w sobie
zadnej intelektualnej prawdy.

Tej ostatniej interpretacji sprzeciwia si¢ juz prawda o objawieniu natu-
ralnym. Oto6z, poprzez stowo stworcze Bog daje mozliwo$¢ pewnego po-
znania swojej istoty 1 niektorych swoich atrybutéw, chociaz w sposob niedo-
skonaty (por. Mdr 13,1-9; Rz 1,18-23)*°. Naturalnie, petnia Objawienia hi-
storycznego jest Jezus Chrystus, ktory sam siebie nazywa Prawdg (J 1,13;
4,23; 8,31-32; 40-47; 14,6; 15,2; 16,13; 17,17-19; 18, 37 i inne). Dlatego,
Objawienie jest nierozdzielnie zwigzane z ideg prawdy, a w zwigzku z tym,
z intelektualng trescig poznawcza.

Biblijne pojecie ,,prawdy” ma szerokie znaczenie, zarOwno w Starym
Testamencie, gdzie stowo emet moze oznacza¢ ,,wierno$¢, norme, prawo,

8 por. A. Vogtle, Rivelazione e Mito, w: Problemi e orientamenti di teologia dommatica,
praca zbiorowa, Milano, Ed. Marzorati, 1957, t. 1, s. 827-960.

19 7ob. Sobor Watykanski I, Konst. Dei Filius, w: DS 3004, 3026 oraz Sobor Watykanski 11,
DV 1. 3.
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prawde¢”, jak i w Nowym Testamencie, gdzie aletheia nie jest interpretowa-
na tylko w klasycznym sensie kultury greckiej czy tez tacinskiej veritas, lecz
zachowuje bogactwo znaczeniowe hebrajskiego emet™®. Na przyklad, kiedy
Jezus mowi: jezeli bedziecie trwaé¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie
moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8,31-32), nie
ogranicza znaczenia swoich stow tylko do doswiadczenia czysto intelektual-
nego poznania, lecz okresla petni¢ Objawienia przekazanego przez J ezusa®’.
Niemniej, wystepujace w tym zdaniu stowo aletheia oznacza rowniez praw-
de jako przedmiot poznania, na co wskazuje czasownik gignosko (poznac')zz.
Ponadto, w wielu miejscach stowa Jezusa skierowane do swoich uczniow sg
okre$lone terminem didaske, ktory oznacza ,,nauke, doktryne”?. Na przy-
ktad, kiedy Jezus odpowiada swoim przeciwnikom, ktérzy dziwili si¢, ze
zna Pisma, chociaz nie studiowal w zadnej rabinackiej szkole: Moja nauka
nie jest mojq, lecz Tego, ktory Mnie postal. Jesli kto chce petnic¢ Jego wole,
pozna, czy nauka ta jest od Boga, czy tez Ja mowie od siebie samego

(J 6,16-17; por. Dz 5,28; Rz 6,17; 1 Tm 4,6; 2 Tm 4,3 i inne).

A zatem, nalezy stwierdzi¢, ze Objawienie zawiera w sobie zespot
prawd intelektualnych, ktore Chrystus przekazat swoim uczniom, aby je
wiernie zachowywali 1 przekazywali. Inaczej mowigc, Objawienie histo-
ryczne posiada okreslong tre§¢ prawd objawionych, co zostato potwierdzone
przez Magisterium Kosciola od pierwszych wiekoéw, szczegodlnie przez
pierwsze Symbole Wiary, ktore probowaty ja wyrazi¢ w teologicznym i li-
turgicznym sformutowaniu.

3. Ludzkie posrednictwo w nadprzyrodzonym Objawieniu
Historyczne Objawienie w Starym Testamencie mozna okresli¢ jako

Stowo Przymierza i Stowo prorockie, w ktérym dostrzegamy wyraznie
ludzkie posrednictwo: Pan Bog mowi do ludzi ludzkimi stowami. Mowe

20 |. De la Potterie, Verita, w: Dizionario di Teologia Biblica, praca zbiorowa, (b.m) Ma-
rietti, 1980, kol. 1356-1363.

2 R.E. Brown, Giovanni. Commento al. Vangelo spirituale, t. 1, Assisi, Cittadella Editrice,
1979, s. 460.

22 Evangelo secondo Giovanni, analiza filologiczna i thumaczenie G. Nolli, Citta del Vatica-
no, Liberia Editrice Vaticana, 1987, s. 317.

2 Tamze.
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Boga do ludzi nie nalezy rozumie¢ koniecznie jako zewnetrzne brzmienie
dzwigkéw, lecz raczej jako wewnetrzne znaki, przez ktore przekazuje On
swoja wole. Sw. Tomasz z Akwinu pisze odnosnie charyzmatu prorockiego:
,»Wizja proroka nie jest wizja Boskiej istoty: w tej Boskiej istocie widzi je-
dynie niektoére rzeczywistosci pod postacig pewnych symboli, dzigki swiattu
Bozego Obj awienia”*.

Pelnia Bozego Objawienia zawarta w Nowym Testamencie zostata
rowniez przekazana przez ludzkie posrednictwo, chociaz w odmienny spo-
sob. Chrystus bowiem jako Pelnia Objawienia jest odwiecznym Stowem BoO-
ga, ktore stato sie ciatem (por. J 1,14): ,,Bog, chcac objawic si¢ ludziom,

w okreslonym czasie przyodziat w ciato swoje Stowo zrodzone w wieczno-
§ci”®. A zatem, Chrystus w swoim Czlowieczenstwie jest doskonatym Po-
srednikiem pomig¢dzy Bogiem a ludzmi: Albowiem jeden jest Bog, jeden tez
posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, cztowiek, Chrystus Jezus (1 Tm 2,5).

W swojej ludzkiej naturze, Chrystus otrzymuje pierwszy petni¢ Objawienia

1 rownoczesnie On sam jako czlowiek staje si¢ Objawieniem, to znaczy jest
»rownoczesnie Posrednikiem i Petnig catego Objawienia”%. Dlatego, po-
mig¢dzy Chrystusem a prorokami istnieje istotna réznica odnosnie ludzkiego
posrednictwa boskiego Objawienia (por. Hbr 1,1-2). Podczas, gdy prorocy
otrzymywali od Boga objawienie w sposob posredni, Chrystus otrzymat je

w sposOb bezposredni. Oznacza to, ze ludzki umyst Chrystusa przedpas-
chalnego musial posiada¢ bezposrednie poznanie istoty Boga. Dlatego, kwe-
stionowana przez wspotczesnych teologow teoria ,,bezposredniego widzenia
Boga” (visio beatifica) powinna na nowo sta¢ si¢ przedmiotem teologicznej
refleksji. Jej odrzucenie bowiem prowadzi w konsekwencji do catkowitego
zatarcia r6znicy pomigdzy posrednictwem prorokow i posrednictwem Chry-
stusa w przekazywaniu nadprzyrodzonego Objawienia.

Ludzkie posrednictwo Boskiego Stowa prowadzi rowniez do refleksji
nad mozliwo$cia przyjecia Bozego Objawienia przekazywanego przez sto-
wo ludzkie. Inaczej] mowigc, powstaje pytanie, w jaki sposob Bog moéwi
stowami ludzkimi, ktore pozostajac stlowami tylko ludzkimi przekazuja
Prawde transcendentalng? A zatem, w jaki sposob ludzkie stowa staja sie
nos$nikiem Objawienia Boskiej Tajemnicy?

24 Sw. Tomasz z Akwinu, S. Th. TI-II, q. 173, a. 1; por. De Veritate, q. 18, a. 3 (thum. wiasne).
% Sw. Tomasz z Akwinu, In Ioan. Evang., c. XIV, lect. 2. (tlum. wiasne).
% Por. DV 2.
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Szukajac odpowiedzi na te pytania, nalezy najpierw zauwazy¢, ze
cztowiek posiada mozliwo$¢ jakiego$ poznania Boga na podstawie objawie-
nia naturalnego, kosmicznego, czyli przez byty stworzone. Jest to poznanie
W sposob analogiczny sitg naturalnego rozumu. Slowo stwoércze Boga staje
si¢ fundamentem dla stowa objawionego w spos6b nadprzyrodzony, to zna-
czy, ze mozliwo$¢ poznania naturalnego daje gwarancj¢ poznania nadprzy-
rodzonego, poniewaz stowo stworcze i stowo nadprzyrodzone sg w istocie
tym samym Stowem Boga pochodzacym z Jego istoty27. Jednakze odwota-
nie si¢ do mozliwos$ci poznania analogicznego Boga z Jego dziet stworzo-
nych nie rozwigzuje jeszcze problemu, w jaki sposob niektore ludzkie sto-
wa, ktore zostaly wypowiedziane przez Boga, przekazuja nadprzyrodzone
Objawienie nie tylko w sposob analogiczny quoad modum, lecz istotnie za-
wierajg w sobie Tajemnice Boskiej Immanencji guoad substantiam.

Sw. Tomasz przyjmuje istnienie w kazdym cztowieku tak zwanej po-
tentia oboedientialis, dzigki temu, Ze jest on stworzony na obraz Bozy.
Oznacza to mozliwo$¢ dokonywania aktow przekraczajacych naturalne
zdolnosci cztowieka poprzez specjalng interwencje Boga28. Nalezy ja zatem
rozumie¢ jako mozliwos¢ pasywna czlowieka dotyczacg przede wszystkim
poznania 1 mito$ci Boga, Jego osobowego 1 immanentnego zycia.

Sw. Tomasz wyjasnia takze, iz mozliwo$é przyjecia nadprzyrodzone-

go Objawienia jest osadzona w naturalnej zdolnos$ci czlowieka do przyjecia
faski: ,,dusza jest zdolna do przyjecia taski w sposdb naturalny; ten bowiem,
kto zostal stworzony na obraz Bozy (cztowiek) ma mozliwos$¢ przyjecia
Boga przez taske”®. Oznacza to, ze czlowiek moze przyja¢ Objawienie,
dlatego ze moze by¢ wyniesiony do stanu nadprzyrodzonego przez taske.
A zatem, bez uprzedniego wyniesienia do stanu nadprzyrodzonego przez
taske nie jest zdolny do przyjecia Objawienia. Z drugiej strony wiadomo, ze
faska jest prawdziwym uczestnictwem ludzkiej natury w immanentnym zy-
ciu Tréjjedynego Boga30.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze cztowiek posiada mozliwosé
przyjecia nadprzyrodzonego Objawienia nie dlatego, iz taka mozliwo$¢ jest
bezposrednio zawarta w jego naturze, lecz dlatego, ze natura czlowieka jest

°" R, Latourelle, Teologia della Rivalazione, dz. cyt., s. 425.

28 Sw. Tomasz z Akwinu, S. TH. 111, q. 11, a. 1; por. De Potentia, q. 1, a. 3 ad 1; q. 3; a. 8,
ad 3;q.6,a.1,ad 18.

2% Sw. Tomasz z Akwinu, S. Th. I-11, g. 113, a. 10; por. II-11, g. 18, a. 1.
%0 KKK 1996nn.
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otwarta na dziatanie taski, ktéra moze ja wynie$¢ do stanu nadprzyrodzone-
go. Dzieki tej zdolnosci, ktorg sw. Tomasz nazwat potentia oboedientialis
moze cztowiek przyja¢ Objawienie. A zatem, jest on ,,stuchaczem Stowa”
Bozego, ktory posiada ,,zdolno§¢ stuchania Objawienia Bozego™, ale nie
bezposrednio, czyli nie mocg swoich naturalnych sit umystu i woli. Jest on
stuchaczem Bozego Stowa w sposéb posredni, czyli poprzez uprzednie wy-
niesienie go do stanu nadprzyrodzonego przez taske.

Naturalna zdolno$¢ cztowieka do uczestnictwa w immanentnym zyciu
Trojcy Swietej pozostaje tajemnica. Wiadomo jedynie, ze ta zdolno$é jest
osadzona w duchowosci ludzkiej natury, w jej potencjalnej otwartosci na
nieskonczone poznanie i nieskonczong mito$¢. Nie oznacza to jednak, ze
cztowiek w swojej ludzkiej naturze posiada mozliwos¢ przyjecia nadprzyro-
dzonego Objawienia w sposob bezposredni, poniewaz nadprzyrodzona natu-
ra aktu Objawienia domaga si¢ nadprzyrodzonego stanu stuchacza Bozego
Stowa. Dlatego, trudno zgodzi¢ si¢ z opinig Rahnera, ktory przyjmuje moz-
liwo$¢ przyjecia Objawienia przez czlowieka w porzadku natury i dlatego
staje si¢ ono przedmiotem filozofii®. Tymczasem owa mozliwos$¢ pozostaje
tematem $cisle teologicznym.

Ks. Wilodzimierz Wolyniec

31 K. Rahner, Uditori della Parola, Torina, Borla 1967, s. 37.

82 Tamze, s. 51.



