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PERSONALISTYCZNY WYMIAR WIARY W UJECIU HANSA
WALDENFELSA

Diagnoza kondydji zycia religijnego wspélczesnego czlowieka pozwala wysu-
nac teze o ujawnianiu sie negatywnego zjawiska pomniejszania wplywu wiary na
ksztaltowanie sig egzystencjalnych postaw i decyzji. Nie tylko ludzkie odniesienie
do Boga w coraz mniejszym stopniu ksztattuje sposéb aksjologicznego wartoscio-
wania czlowieka, ale samo coraz czesciej zaczyna przybierac posta¢ odpersonalizo-
wanej, reistycznej relacji do $wiata oséb. Wydaje sie, ze postepujgce — wskutek
wszechobecnej cywilizacji technicznej — procesy apersonalnego ksztaltowania rela-
i spolecznych nasuwaja koniecznosé zwrécenia uwagi na istotny element w natu-
rze odniesienia czlowieka do Boga (wiary) i do drugiego czlowieka tj. personalnos¢.

1. Wiara odpowiedzia na objawienie Boze

Poglebiona refleksja teologiczna nad rzeczywistoscia Bozego objawienia pozwala
dostrzec istnienie wzajemnych relacji miedzy objawieniem i jego przyjeciem przez
czlowieka w akcie wiary. Ujawnienie wzajemnej korelatywnosci tych dwéch rze-
czywistosci stalo sie jednym z motywoéw wlaczenia problematyki wiary do przed-
miotu materialnego zagadnien teologicznofundamentalnych'. Sam fakt tej akcesji
motywowany jest badz to z perspektywy rewelatywnej, badz to z perspektywy wiary.
W pierwszym rozwiazaniu, wychodzac z pojecia objawienia, wskazuje sie, ze jest
ono przyjmowane przez czlowieka w akcie wiary. Wydarzenie wiary jawi si¢ tu
jako korelatywne do faktu objawienia. W drugim ujeciu postrzega sie rzeczywi-
stoé¢ rewelatywna z perspektywy wiary (A. Brunner, . Mouroux, E. Kope¢) zakla-
dajac, Ze sposéb rozumienia wiary okresla rozumienie jej przedmiotu i konstytuuje
model uzasadniania wiarygodno$ci objawienia. Wydaje sig, ze bardziej zasadne i
logiczne jest pierwsze rozwiazanie postrzegajace fenomen wiary w optyce objawie-
nia, gdyz wlaéciwe odczytanie natury objawienia pozwala lepiej poznaé nature wiary.
Wzajemna korelatywnos¢ tych dwu poje¢ objawienia i wiary widoczna jest szcze-
golnie w ksztaltowaniu sig struktury argumentacyjnej apologetyki®. Analiza mysli

! M. Rusecki, Wiara jako odpowiedZ czlowieka na Boze objawienie, w: Katechizm Kosciola
Katolickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudelko, Lublin 1995, s. 44-45; E.
Kunz, Glaubwiirdigkeitserkenntnis und Glaube (analysis fidei), w: Handbuch der Fun-
damentaltheologie, red. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler i in., t. 4., Freiburg im
Br., 1985-88, s. 441.

* E. Kope¢, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary dla apologetyki wspélczesnej, ,Rocznild teo-
logiczno-kanoniczne” 1 (1964) z. 2 s. 5-8; tenge, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, 5.5-7.
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teologicznej w tym wzgledzie pozwala potwierdzi¢ teze, ze sposéb pojmowania
objawienia projektowat i okreslal sposéb rozumienia fenomenu wiary i tak np.: eks-
ponowanie elementu racjonalnego w objawieniu, jak to mialo miejsce w apologety-
ce intelektualistycznej, czy wolitywnego, w apologetyce woluntarystycznej, powo-
dowalo akcentowanie w genezie i strukturze aktu wiary badz to wymiaru noetycz-
nego (poznawczego) badZ dymens;ji aksjologicznej (moralnej)>.

Jednostronne ujecia rzeczywistosci rewelatywnej? (intelektualistyczne, wolunta-
rystyczne, afektywne) — pod wplywem rozwoju nauk biblijnych, patrystyki, teolo-
gii kerygmatycznej - zaczely ustepowad miejsca ujeciom dostrzegajacym wieloaspek-
towos¢ fenomenu objawienia 1. jego personalnos¢, chrystocentryzm, soterycznos¢i
teologalnosé. Jezeli objawienie i wiara sa fenomenami korelatywnymi to konsekwent-
nie powyzsze aspekty objawienia winny ujawniaé sie w genezie i strukturze aktu
wiary. Poza tym refleksja teologiczna nad fenomenem wiary eksponuje takze jego
responsoryczno$¢®. Wiara jest postrzegana, nie tylko jako rzeczywisto$¢ osobowa,
zbawcza, zorientowana na Chrystusa, ale takze jako odpowiedz cztowieka na we-
zwanie objawiajacego sie Boga.

Prezentacja mysli H. Waldenfelsa w aspekcie rozumienia rzeczywistosci obja-
wienia pozwolila wyeksponowac trzy jego zasadnicze wymiary: personalnos¢, chry-
stocentryzm i soteryczno$é. Chociaz bonski teolog dostrzega takze responsorycz-

? Wiare rozumiano jako przyjecie za prawde tego, co B6g objawil dla powagi Boga
objawiajacego, Jego prawdoméwnosci i nieomylnosci. Taka interpretacja wiary,
wytworzona w polemice z racjonalizmem, dominowala w dokumentach Soboru
Watykariskiego I w Konstytucji De fide catholica, choé niektérzy autorzy dostrze-
gaja w dokumentach Vaticanum I takze elementéw personalnych, por. A. Zuber-
bier, Wiara, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 631.

* M Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijatistwa. Z teorii teologii fundamentalnej, t. 1, Lublin
1994 s.186.

5 Responsoryczny charakter wiary zostal wyeksponowany w jej naturze na Soborze
Watykariskim Il w Konstytucji o Objawieniu nr 5: ,Bogu objawiajacemu nalezy oka-
zaé postuszenstwo wiary, przez ktére czlowiek z wolnej woli caly powierza sie
Bogu, okazujac pelna uleglo$é rozumu i woli wobec Boga objawiajacego i dobro-
wolnie uznajac objawienie przez Niego dane”. Zob. M. Rusecki, Wiara odpowiedzig
na wezwanie, w: Byé chrze$cijaninem dzis. Teologia dla szkdl srednich, red. M. Rusecki,
Lublin 1992, s. 57-64; tenze, Wiara jako odpowiedZ czlowieka na Boze objawienie. w:
Katechizm Kosciola Katolickiego. Wprowadzenie, s. 43-54; tenze, Elementy personali-
stycznej teologii fundamentalnej w ujeciu Edwarda Kopcia, ,,Roczniki teologiczno-ka-
noniczne” 32 (1985) z. 2, s. 34; tenze, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997,
s.234-236; E. Kope¢, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary dla apologetyki wspol-
czesnej, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne” 1 (1964), z. 2, s. 8; tenze, Teologia funda-
mentalna, Lublin 1976, s. 9; St. 1. Ledwor, Objawienie chrzescijatiskie i jego wiarygod-
no$¢ wedlug René Latourelle’a, Lublin 1996, s. 133; . Buxakowski, Objawienie i wiara,
Pelplin 1997, s.141-144; ]. Mastej, Od objawienia do wiary. Personalistyczna koncepcja
aktu wiary chrzescijariskiej, Lublin 2001, s. 207-223; R. Lukaszyk, Wiara jako osobowa
odpowied? czlowieka na wezwanie Boze w ujeciu biblijnym, ,,Roczniki teologiczno-ka-
noniczne” 31 (1984), z 2, s. 19-31; S. Moysa, Wiara odpowiedzig na slowo, ,, Znak” 26
(1974), nr 1, s. 29-37; G. Muschalek, Wiara jako odpowiedz czlowicka, w: Dlaczego
wierzymy?41 tez teologii fundamentalnej, red. W. Kern, G. Stachel, Warszawa 1969,
s. 240-249; A. Zuberbier, Wiara, w: Slownik teologiczny, s. 629-634.
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noéé wiary® i jej korelatywno$éé wzgledem objawienia’, to jednak w prezentadji po-
glad6éw nt. wiary jej korelatywnos¢ w aspekcie konstytutywnych elementéw obja-
wienia nie jest tak wyraZnie eksplikowana. Wydaje sig, ze niemiecki jezuita ~ zo-
rientowany przesadnie ujawnianiem szeroko rozumianej kontekstualnosci decyzji
wiary — wiecej uwagi zwraca na tzw. zagadnienia zwigzane z problemem wiary np.
problem jej relacji do poznania, wiedzy czy autorytetu niz kreuje systemowa pre-
zentacje tego zagadnienia®. Mozna zauwazy¢ w tym wzgledzie nawet pewna ewo-
lucje pogladéw omawianego autora. W poczatkowym stadium swojej aktywnosci
pisarskiej’, w dobie Vaticanum I, boriski teolog sklanial si¢ do postrzegania zjawi-
ska wiary w paradygmacie rewelatywnym, natomiast w okresie péZniejszym chet-
niej umieszczal zagadnienie wiary w paradygmacie eklezjalnym'. Wnikliwa anali-
za pism niemieckiego teologa fundamentalnego pozwala jednak odnalez¢ w jego
mysli elementy personalistycznego rzeczywisto$ci wiary.

2. Personalistyczna reorientacja a rozumienie wiary"

Intelektualistyczna koncepcja objawienia™ i odpowiadajace jej rozumienie wia-
ry — uksztaltowane w kontekscie pradéw o$wieceniowych, sqjentyzmu i racjonali-

H. Waldenfels, Fides quaerens intellectum, w: Katholische Theologie heute. Einfiilhung in
das Studium, red. J. Wohlmuth, Wiirzburg 1990, s. 94; H. Waldenfels, Offenbarung.
Das zweite Vatikanische Konzil auf dem Hintergrund der neueren Theologie. Beitriige zur
Okumenischen Theologie 3, Minchen 1969, s. 282 in; H. Waldenfels, Religion und
christlicher Glaube — eine alte, ewig nene Spannung? Fundamentaltheologische Uberle-
gungen, w: Religion und Glaube in der Postmoderne. Verdffentlichungen des Mission-
spriesterseminars St. Augustin 46, red. H. Kochanek, Nettetal 1996, s. 81.

7H. Waldenfels, Wiara/wierzyé. I. Aspekt jezykowoy, w: Leksykon religii. Zjawiska - Dzieje
- Idee, red. F. Konig, H. Waldenfels, przek!. P. Pachciarek, Warszawa 1997, s. 507

® tenze, Glauben hat Zukunft. Orientierungspunkte, Freiburg-Basel-Wien 1970, s. 9-16.

? Nalezy tu wskazad na obszerne opracowanie problematyki objawienia opublikowa-
ne w Monachium 1969 r.: Offenbarung. Das zweite Vatikanische Konzil auf dem Hinter-
grund der neueren Theologie. W tej publikacji H. Waldenfels umieszcza zagadnienie
wiary w kontekscie objawienia, piaty rozdzial opracowania brzmi: Offenbarung und
Glaube. W pézniejszych publikacjach zagadnienie wiary niemiecki jezuita przenigst
do problematyki eklezjalnej. W Kontextuelle Fundamentaltheologie tematyka wiary
zostala umieszczona w rozdziale I czesci IV o Kosciele — ,,Ort: In der Gemeinschaft
der Kirche”, tytul rozdzialu: ,,Glaube und Glaubensgemeinschaft”

10 Czasowo mozna ten okres polaczy¢ z krystalizowaniem sie koncepgji kontekstu-
alnej teologii fundamentalnej. Pierwsze wydanie Kontextuelle Fundamentaltheolo-
gie ukazalo sie w 1985 r.,, drugie w 1988 r., trzecie w 2000 .

" M. Rusecki, Wiara odpowiedziq na wezwanie, w: By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla
szkél Srednich, red. M. Rusecki, Lublin 1992, s. 63; tenze, Elementy personalistycznej
teologii fundamentalnej w ujeciu Edwarda Kopcia, ,,Roczniki teologiczno-kanonicz-
ne” 32 (1985), z. 2, s. 34-36; tenze, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, s.
236-237; E. Kope¢, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary dla apologetyki wspél-
czesnej, ,Roczniki teologiczno-kanoniczne” 1 (1964), z. 2, s. 8-14; tenze, Teologia
fundamentalna, Lublin 1976, s. 9-12; R. Lukaszyk, Osobowy charakter wiary religijnej,
w: W kierunku czlowieka, red. B. Bejze, Warszawa 1971, 5.187-202; W Hryniewicz,
Analiza wiary, Encyklopedia Katolicka, t. 1, k. 486-491; 1. St. Ledwot\, Objawienie chrze-
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zmu - pod wplywem teologii biblijnej, patrystycznej, kerygmatycznej i nauk reli-
gioznawczych zaczela byé postrzegana w refleksji teologicznej za niewystarczajaca
i zbyt jednostronng deskrypcje fenomenu rewelatywnego” Nowa orientacja my-
Slowa orientowala si¢ ku integralnemu postrzeganiu osoby ludzkiej z calym kon-
tekstem jej egzystencjalnych uwarunkowan. Projekcja w kierunku personalnego
mys$lenia ujawniala sie¢ w nowych pradach filozoficznych i ponadczasowych osig-
gnieciach nauk religioznawczych, szczegélnie psychologii i fenomenologii religii'.
Filozofia egzystencjalizmu — reprezentowana przez S. Kirkegaarda, M. Heideggera,
K.Jaspersa, ].P. Sartra — podjeta zdecydowany odwrét od pozytywistycznych i ra-
cjonalistycznych idei gnozeologicznych, myslenia abstrakcyjno-dyskursywnego,
orientujac sie ku konkretnie przezywanej egzystengji ludzkiej osoby. Podobnie opcje
osobowe zwyciezyly w filozoficznym mysleniu G. Marcel’a, ktory religijne odnie-
sienie czlowieka do Boga definiowal jako pelna zaufania odpowiedz ludzkiej duszy
na Boze wezwanie. Eksperymentalne osiagniecia psychologii i fenomenologii reli-
gii wykazaly, Ze akt religijny nie jest wylaczne funkcja samego intelektu, woli czy
uczucia, ale aktem jednolitym, wewnetrznym angazujacym calego czlowieka,
wszystkie jego wladze®. Podobnie wykazywano, ze treScig przezycia religijnego
nie jest jakas abstrakcyjna prawda czy jej zesp6l, ale najwyzsza osobowa wartosé
Sacrum'. Reorientacja personalistyczna w sposobie postrzegania Boga i religii ujaw-
nila sig takze w niemieckojezycznej literaturze teologicznej, gdzie wskazywano, ze
Bég i religia to nie zagadnienia o charakterze teoretycznym, ale relacje o wymiarze
osobowym miedzy ludzkim ,ja” i boskim ,, Ty”, czlowiek religijny odnosi si¢ nie do
odpersonalizowanego ,, Przedmiotu” ale do osobowego , Partnera”’. Na personali-

Scijaniskie i jego wiarygodnosc wedlug René Latourelle’a, Lublin 1996, s. 135-141; St.
Rosa, Teologia fundamentalna, cz. I, Tarnéw 1995, s. 161-164; H. Schlosser, Wiara, 2
Chrzescijaristwo, w: Leksykon podstawowych pojeé religijnych. Judaizm, Chrzescijaristwo,
Islam, red. A. T. Khoury, przekl. J. Marzecki, Warszawa 1998, k. 1133-1137; M. Sec-
kler, Glaube. IV Systematisch- theologisch und theologiegeschichtlich, Lexikon fiir The-
ologie und Kirche, red. W. Kasper, Freiburg im Br. 1995, wyd. 3, t. 4, k. 672-685;
tenze, Glaube, I Biblisch, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, red. H. Fries,
Miinchen 1962, s. 528-548; tenze, Theologie als Glaubenswissenschaft, w: w: Handbuch
der Fundamentaltheologie, t. 4, 5.196-197; ]. Mastej, Od objawienia do wiary. Personali-
styczna koncepcja aktu wiary chrzescijariskiej, Lublin 2001, s. 223-236; A. Zuberbier,
Wiara, w: Stownik teologiczny, s. 629-634; . Duplacy, Wiara, w: Stownik teologii biblij-
nej, red. X. Leon - Dufour, wyd. 2, Poznar - Warszawa 1982, s. 1025-1033;

12 Do gléwnych zwolennikéw takiego sposobu rozumienia rewelatywnej rzeczywi-
sto§ci (revelatio-locutio Dei attestans) zalicza si¢ miedzy innymi: W. Bulsta, A. Gar-
deila, R. Garrigou-Lagrange’a, M. Nicolau, C. Christianiego, S. Trompa i in.

3 M. Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, s. 186-189.

W E. Kopeé, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary, s. 6-7

15 W. Kwiatkowski, Poglgdy w nowoczesnej psychologii religii na budowe przezycia reli-
gijnego, ,Polonia Sacra”, 5 (1952), s. 224-237; E. Kope¢, Co to jest religia?, ,Zeszyty
Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”, 1 (1958), z. 2, s. 77-79; M. Ru-
secki, Istota i geneza religii, s. 74-76.

1 R. Otto, Swigtoéé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych, Wroclaw 1993, s. 78-86.

7 A. Lang, Wesen und Wahrheit der Religion, Miinchen 1957, s. 74-75.
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styczna reorientacje przyczynil sie takze rozwéj nauk biblijnych, ktére wykazywa-
ly, Ze objawienie to nie tylko okreslony kwant informadji o rzeczywisto$ci nadnatu-
ralnej, majacy wzbogacié¢ ludzkie poznanie, ale ujawnienie si¢ osobowego Boga, ktéry
zaprasza czlowieka do zbawczego dialogu. Wlasciwe odczytanie biblijnego rozu-
mienia ujawniania sie aktywnosci zbawczej Boga pozwolilo lepiej dostrzec jej oso-
bowy charakter®. Personalno$é objawienia, ujmowana w osobowym rozumieniu
jego podmiotu, przedmiotu, dialogicznego charakteru i sposobéw realizacji, pozwo-
lita takze w nowym $wietle orzekac¢ o fenomenie wiary jako akcie calego czlowieka
- osoby, a nie tylko jego rozumu, woli czy uczué”. Prekursorami personalistycznego
myslenia w refleksji teologicznej sa miedzy innymi: J. Mouroux, A. Brunner, R. Gu-
ardini, C. Cirne-Lima, a pierwszymi kontynuatorami tej orientacji np.: R. Aubert,
W. Bulst, J. Triitsch, W. Granat®.

3. H. Waldenfelsa personalistyczne rozumienie wiary

W refleksji teologicznej H. Waldenfelsa mozna réwniez odnaleZ¢ elementy per-
sonalnego ujmowania problemu wiary?. Jezeli objawienie opisuje jako bosko-ludz-
kie spotkanie? (Gott-Mensch-Begegnung) to wiara przyjmuje wtedy — wg niego —
postaé spotkania ludzko-boskiego (Mensch-Gott- Begegnung)®. Wydaje sig, ze uzyta
tu kategoria spotkania wyraznie wskazuje na personalna orientacj¢ postrzegania tej
rzeczywistosci. Objawienie i wiara — twierdzi boniski teolog — sa wzajemnie wspéi-
zalezne, zachodzi miedzy nimi swoista wewnetrzna lacznosé i jednosé?, a nawet w

" M. Rusecki, Ku personalizmowi chrzescijaiskiemu, , Przeglad Uniwersytecki” 3 (1994),
8. 6-7; tenze, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa, s. 186-187

¥ E. Kopeé, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary, s. 6-14.

® tamze, s. 8-9.

' H. Waldenfels, Fides quaerens intellectum, w: Katholische Theologie heute. Einfiihung
in das Studium, red.]. Wohlmuth, Wiirzburg 1990, s. 88-92; tenze, Offenbarung. Das
zwette Vatikanische Konzil auf dem Hintergrund der neueren Theologie, Miinchen 1969,
s.282-292; tenze, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn 1988, s. 407-408; ten-
ze, Religion und christlicher Glaube — eine alte, ewig neue Spannung? Fundamentalthe-
ologische Uberlegungen, w: Religion und Glaube in der Postmoderne. Nettetal 1996, s.
77-93; tenze, Fenomen chrzescijaristwa wiérdd religii Swinta, Warszawa 1995, s. 117

2 Rozdziat drugi drugiej czesci obszernego opracowania o objawieniu Offenbarung.
Das zweite Vatikanische Konzil auf dem Hintergrund der neueren Theologie, nosi tytul
Offenbarung als Begegnung, s. 141-147.

2 H. Waldenfels, Offenbarung, s. 285-286. Ta personalno$¢ fenomenu wiary jest jakby
bardziej czytelna w refleksji teologicznej uprawianej w dobie Soboru Watykan-
skiego II, kiedy H. Waldenfels komentuje KO 5, a mniej, kiedy podejmuje juz teo-
logicznie samodzielna deskrypcje zagadnieni teologicznofundamentalnych. Wy-
daje sig, ze fascynacja autora religiami Dalekiego Wschodu, szczegélnie buddy-
zmem, wprowadzila okreslone zaklécenie w sposobie postrzegania i konstytu-
owania pojecia osoby i personalnoéci. Wydaje sie bowiem, ze przykladajac do
pojecia religii kategorie osobowego charakteru przedmiotu religijnego (Boga) bud-
dyzm znalazl by si¢ poza przestrzenia tego co religijne. To jednak zdaje si¢ by¢ nie
do przyjecia w kategoriach myslowych H. Waldenfelsa.

H Tamze, s. 282.
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pewnym sensie objawienie i wiara stanowig dwie strony tej samej rzeczywistosci®.
Nalezy jednak wskaza¢ tu na pewna niekonsekwencje w sposobie zamiennego opi-
sywania objawienia i wiary pojeciem spotkania®. Wydaje sie, ze objawienie jako
samoudzielanie si¢ Boga nie jest jeszcze spotkaniem, ale okreslong propozycja spo-
tkania, zaproszeniem do zbawczego dialogu, oferta. Niejako warunkiem koniecz-
nym do zaistnienia spotkania, a nastepnie dialogu jest okreélona inicjatywa ze stro-
ny ludzkiego podmiotu, wyrazajaca sie w pozytywnej odpowiedzi na Boze wezwa-
nie, decyzji przyjecia przez czlowieka BoZzego zaproszenia. Tak rozumiana respon-
soryczno$é i wzajemnos¢ ze strony ludzkiej osoby warunkuje zaistnienie Bosko-
ludzkiego spotkania w akcie wiary. Rodzi sie uzasadnione pytanie: Czy mozna orze-
ka¢ o objawieniu jako spotkaniu, kiedy spotka si¢ ono z negatywna postawa ze stro-
ny czlowieka? Wydaje sig, ze kategoria spotkania w $cistym rozumieniu tego slowa
nie przystaje do rzeczywistosci rewelatywnej, jej adekwatnos¢ jest raczej uzasad-
niona i zrozumiala w odniesieniu do wydarzenia wiary. W decyzji wiary bowiem,
ktéra to jest opowiedzeniem si¢ po stronie objawienia, dochodzi do rzeczywistego
spotkania Boga i czlowieka. Sam H. Waldenfels niejednokrotnie rzeczywisto$¢ obja-
wienia, pozostajaca jako otwarta propozycja skierowana do czlowieka, okresla ka-
tegoria Gegeniiber tj. czyms, co staje ,naprzeciw”, ,wobec” w potencjalnej prze-
strzeni zorientowanej ku aktualizacji¥. Mozna by w pewnym sensie przyzna¢ racje
boriskiemu teologowi, jezeli do powyzszych rozwazan na temat wiary zaaplikowaé
jej augustyniskie rozumienie®. Sw. Augustyn wyréznial wiare w aspekcie podmio-
towym (subiektywnym) jako zawierzenie Bogu fides qua i w wymiarze przedmioto-
wym (obiektywnym) jako prawde podang do wierzenia fides quae. W przypadku tej
drugiej, treSciowej dymensji wydarzenia wiary, mozna by méwi¢ o pewnej kompa-
ratywnosci z treScig objawienia. To bowiem, co zostaje przez Boga objawione, staje
si¢ przedmiotem wiary. Wnikliwa analiza wspélczesnej mysli teologicznej wyraz-
nie wskazuje na wole oddzielania faktu objawienia rozumianego jako jego realiza-
¢ga w dziejach, lacznie z jego trescia, od wiary pojmowanej jako akt zawierzenia
Bogu przez czlowieka®. Poza tym wydaje sig, ze augustyriska dystynkcja fenomenu
wiary jest czysto teoretycznym rozréznieniem, bo w rzeczywistosci nawet przed-
miotowa warstwa zdarzenia wiary dostaje si¢ w przestrzen egzystencjalna czlowie-
ka po wykonaniu aktu zawierzenia, oddania si¢ Bogu. Taki sposéb postrzegania
wiary sankcjonowany jest przez jej personalistyczne ujecia zdecydowanie odcinaja-
ce sie od reistycznego, przedmiotowego traktowania, zaréwno objawienia jak i jego
korelatu wiary.

W personalistycznym sposobie postrzegania wydarzenia wiary H. Waldenfels
koresponduje zasadniczo z tradycyjnym ujeciem tego zagadnienia w teologicznej

B Tamze, s. 287

% Podobna niekonsekwencja w sposobie zamiennego orzekania o objawieniu i wie-
rze w kategoriach spotkania widoczna jest tez w mysli kanadyjskiego jezuity R.
Latourelle’a; zob. Si. I. Ledwot, Objawienie chrzescijatiskie i jego wiarygodnos¢ we-
dhug René Latourellé«a, Lublin 1996, s. 138.

7 Offenbarung, s. 232-234, 284.

2 Religion und christlicher Glaube - eine alte, ewig neue Spannung? Fundamentaltheologische
Uberlegungen, s. 80-81.

# M. Rusecki, Wiara jako odpowiedz czlowieka na Boze objawienic. w: Katechizm Kosciola
Katolickiego. Wprowadzenie, s. 45.
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literaturze przedmiotu, ale nadaje mu wlasna orientacje. Konstytutywne elementy
personalistycznego charakteru wiary w rozumieniu boriskiego teologa mozna przed-
stawi¢ nastepujaco:

- wiara to zdarzenie interpersonalne, o strukturze osobowego spotkania, ktére
urzeczywistnia sie po udzieleniu przez czlowieka pozytywnej odpowiedzi na zbaw-
cza inigatywe Boga. Personalno$¢ struktury wiary ujawnia si¢ w osobowym charak-
terze podmiotu (czlowieka) i przedmiotu wiary (Boga) oraz sposobu komunikacji —
Bég objawia sie¢ w stowie i czynie, cztowiek odpowiada postuszenstwem rozumu i
woli®.

- wiara to nie tylko zdarzenie noetyczne, akcesja okre$lonego kwantu wiedzy o
Bogu motywowanej jego przymiotami, ale zywa komunikacja oséb, spotkanie czlo-
wieka z Osoba Boga objawiong w Jezusie™

- istotne elementy wiary to jej responsoryczno$é, totalnos¢ i dialogiczno$é. W
akcie wiary, kiéry jest odpowiedzia na Boze objawienie urzeczywistnia sie podpo-
rzadkowanie calego czlowieka Bogu, a znajduje swéj wyraz w aklamagji ,,Amen”®.

- zdarzenie wiary jest darem laski i dzielem Ducha Swietego, ktéry zapewnia
skutecznos¢ zbawcza ludzko - boskiego spotkania i jego orientacje ku eschatycznej
rzeczywisto$ci w visio beatifica®.

Wymienione konstytutywne elementy personalistycznej dymens;ji zdarzenia
wiary odnosza sie — zdaniem omawianego autora — do wiary w. sensie Scistym, wy-
pracowanym w judeochrze$cijafiskim horyzoncie myslowym. Wiara w znaczeniu
szerokim oznacza przyjacielski, pelny zaufania stosunek czlowieka do czlowieka,
ale takze okreslone odniesienie czlowieka do béstwa lub tego co boskie*. Wydaje
sig, ze H. Waldenfels w szerokim rozumieniu wiary na jednej plaszczyznie stawia
naturalng wiare ludzka i religijng wiare urzeczywistniang w obszarze pozajude-
ochrzescijariskim. Rodzi sie uzasadnione pytanie: Czy w tym sposobie patrzenia
nie dochodzi do swoistej deprecjagji zdarzenia wiary wystepujacego w innych reli-

¥ Okreslenie postuszeristwo rozumu i woli nalezy rozumieé jako synonimy totalno-
§ci, tj. powierzania sie w akcie wiary Bogu calego czlowieka (Offenbarung, s. 282).
Podobny wniosek wynika ze sformulowania definicji wiary: ,,przyjecie przez czlo-
wieka we wszystkich jego zdolnosciach i konsekwencjach zyciowych, potwier-
dzone w slowach i czynach obietnicy zbawienia Bozego”

3 H. Waldenfels odréznia szerokie i waskie rozumienie wiary. Szerokie (pozachrze-
$cijariskie) rozumienie wiary oznacza przyjacielski, pelny zaufania stosunek czlo-
wieka do czlowieka, ale takZe okre$lone odniesienie czlowieka do béstwa lub tego
co boskie. Waskie rozumienie wiary (cisle religijne) zostalo uksztaltowane — zda-
niem omawianego autora — pod wplywem chrzescijafistwa i oznacza radykalna,
pelna ufnoéci postawe czlowieka wobec Boga, Jego wszechmocy, sprawiedliwo-
§ci i laski. Zob. Wiara/wierzy¢. I. Aspekt jezykowy, w: Leksykon religii, s. 507 Wiara
chrzescijariska to — przyjecie przez czlowieka we wszystkich jego zdolnoéciach i
konsekwencjach Zyciowych, potwierdzone w slowach i czynach obietnicy zba-
wienia Bozego, ktére zostalo ujawnione i zrealizowane w osobie Jezusa Chrystu-
sa. Zob. Fides quaerens intellectum, s. 94.

2 Wiarafwierzyc. I. Aspekt jezykowy, w: Leksykon religii, s. 507; Kontextuelle Fundamen-
taltheologie, s. 289-290; Offenbarung, s. 285.

3 Offenbarung, s. 282.

* Wiarafwierzyc. I. Aspekt jezykowy, w: Leksykon religii, s. 507.
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giach? Czy mozna w kategoriach aksjologicznych, réznicujacych, postrzegac sposo-
by urzeczywistniania sie ludzkiego odniesienia do rzeczywistosci absolutnej i wy-
znacza¢ granice miedzy tym, co judeochrzescijariskie (czytaj lepsze) a tym, co pozo-
staje poza tym obszarem (czytaj gorsze)?* Wydaje sie, ze wlasciwa dystynkcja fe-
nomenu wiary winna wskazywad na istnienie jego ludzkiego i religijnego wymiaru.
Wiara religijna moze realizowac si¢ dwojako: jako odniesienie do objawionej osoby
Boga lub jako odniesienie do okre$lonej rzeczywistoéci nadnaturalnej. Sposéb i ja-
kosé postrzegania i ujawniania sie przedmiotu religijnego w jazni ludzkiego pod-
miotu nie upowaznia, jak si¢ wydaje, do aksjologicznego orzekania o jakosci zaist-
nialego wydarzenia wiary. Proponowane przez H. Waldenfelsa rozwiazanie staje
sie jeszcze mniej zrozumiale w kontekscie jego otwartosci na pozachrzescijaniskie
tradydje religijne®.

Z problematyka wiary rozumiana jako bosko - ludzkie spotkanie zwigzana jest —
zdaniem niemieckiego jezuity - szeroko rozurniana jej kontekstualnos$¢. Objawione
slowo Boze skierowane do czlowieka uwikltane jest w historyczny, religijny i psy-
chologiczny horyzont jego faktycznego zaistnienia. Te rewelatywne uwarunkowa-
nia czasoprzestrzenne — w opinii H. Waldenfelsa - powoduja, ze horyzont zaistnie-
nia i pierwotnego rozumienia slowa nie jest juz horyzontem jego dzisiejszego rozu-
mienia. Boriski teolog stawia pytanie: Czy faktyczna zamiana horyzontéw rozumie-
nia Bozego slowa nie powoduije istotnej deformadji jego pierwotnego sensu? Na ile
uzasadnione jest oddzielanie materialnego elementu slowa od jego pierwotnego
sensu (treéci)? Na ile tak rozumiana kontekstualnosé relatywizuje pewno$¢ aktual-
nego wydarzenia wiary?¥

Z personalnym charakterem wiary laczy omawiany autor zagadnienie komuni-
kacji treci objawionych, stojacej niejako na progu, u poczatkéw decyzji wiary. Nie-
miecki teolog polemizuje z informacyjno — teoretycznym modelem rewelatywnej
komunikacji®, ktéry — w jego przekonaniu — ostatecznie prowadzil do intelektuali-
stycznej koncepgji wiary i takiegoz modelu jej uzasadniania. W wierze nie tyle cho-
dzi o przyjecie teoretycznej prawdy, czy afirmacj¢ niedostgpnej rozumowi boskiej
tajemnicy, wzglednie do§wiadczenie w sposéb kontemplatywno-statyczny oderwa-
nej w sposéb nieSwiadomy od historycznego kontekstu rzeczywistosci Bozej, ile
raczej o osobowe i totalne oddanie si¢ Bogu objawionym w Jezusie Chrystusie.
Wychodzac od analizy objawienia H. Waldenfels przekonuje, ze swoista rekonstruk-
cja rewelatywnej rzeczywistosci w jej osobowym istnieniu (dasein) do postaci slowa
i czynu musi konsekwentnie prowadzi¢ do odpowiedniej rekonstrukcji wydarzenia
wiary w jej personalnym wymiarze urzeczywistnianym w postuszefistwie rozumu

% H. Waldenfels jako teolog religii i religioznawca przyjmuje postawe daleko idacej
powsciagliwosci w zakresie okreslenia na ile judeo-chrzescijafiskie rozumienie
wiary jako postawy responsorycznej wobec Boga moze stanowi¢ kryterium jej
rozumienia w wymiarze religioznawczym tj. w odniesieniu do innych pozajude-
ochrzescijariskich religii. Wskazuje jednak, ze pozwala ono odkryé widoczne czy
ukryte postawy wiary w innych religiach, zob. Wiara/wierzyc. 1. Aspekt jezykowy,
w: Leksykon religii, s. 507.

% Begegnung der Religionen. Theologische Versuche I, Bonn 1990, s. 11 in; Gottes Wort in
der Fremde, Theologische Versuche II, Bonn 1997, s. 100-110;

% Offenbarung, s. 286-287

38 Wiara/wierzycC. I. Aspekt jezykowy, w: Leksykon religii, s. 507.
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i woli. Tekst §w. Pawtla z Listu do Rzymian (10,17) o wierze ze slyszenia (ex auditu),
wecale nie usprawiedliwia jej informacyjno - teoretycznego rozumienia, bo szerszy
biblijny kontekst tej wypowiedzi Apostola Narodéw wskazuje, Ze chodzi tu o ko-
munikacje angazujaca calego czlowieka, wszystkie jego wladze poznawcze. Odwo-
lujac sie do tekstéw biblijnych, bofiski teolog — wskazuje na egzystencjalne sytuacje
wiary postaci starotestamentowych Abrahama (Rdz 4,11), Mojzesza (Wj 3,3; 3,14) i
prorokéw oraz ich totalno - osobowe odniesienie do objawiajacego sie Boga®, beda-
ce swoistym Jego do$wiadczeniem® Podobnie analiza nowotestamentowych ter-
minéw uzywanych na okreslenie wiary (gr. TIGTEVELY = hebr. ‘aman — co oznacza
wierzyé, ufaé moTig — wiara, TCTOG — wierny, oddany) wskazuje na okreslona dy-
namike ich pola semantycznego, mniej natomiast na wymiar jedynie noetyczny. To-
talnos¢ osobowego odniesienia w komunikadji objawienia jest widoczna — zdaniem
omawianego autora — w tekstach $w. Jana, ktére wskazuja, ze komunikacja rewela-
tywnej rzeczywistosci to nie tylko stuchanie, ale takze widzenie, ogladanie (J 3,32;
5,37;8,38; 40,26; 1] 1-3). Stuchanie i widzenie wlasciwie koresponduja z podwéjnym
wymiarem objawienia: w slowie i czynie. Podobnie jak slowo i czyn sa réznymi
wymiarami tej samej rzeczywistosci, tak slyszenie i widzenie to dwa rézne oblicza
komunikowania tego samego objawienia. Inkorporowane Slowo uzewnetrznia sie
w zmyslowych, widzialnych znakach, a to powoduje swoiste ,widzenie wiary”,
ktore takze posiada responsoryczny charakter. Omawiany autor dostrzega tu jed-
nak pewna réznice, slowo znakéw jest wielostronne i dopuszcza mnogo$é interpre-
tacji, ale jako naoczne §wiadectwo, postrzegane w widzeniu, jest jakby mocniej-
szym kanalem komunikacji, bardziej narzuca sie czlowiekowi. Natomiast slowo slo-
wa jest z jednej strony jednoznaczniejsze, ale z drugiej strony stanowi jakby stabsze
~zawolanie” i domaga si¢ mocniejszego wyjscia naprzeciw ludzkiego podmiotu.
Ostatecznie, twierdzi H. Waldenfels, widzenie i styszenie stanowia owo ,,rozpozna-
nie wiary”, ktére z pewnoscia nie ma jedynie charakteru teoretycznego*'. W obawie
przed niebezpieczerfistwem swoistej redukgji sposobéw poznania wiary jedynie do
widzenia i slyszenia, niemiecki jezuita przekonuje, odwolujac si¢ do postawy Jezu-
sa wzgledem Ojca i uczniéw wzgledem Jezusa, Ze s one niejako synonimem oso-
bowej totalnosci w poznawczej komunikagcji objawienia. Poznanie wiary to pozna-
nie i do$wiadczenie milosci w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym®. W jej
doswiadczeniu dochodzi do zaangazowania pierwotnego i najbardziej wewnetrz-
nego centrum ludzkiej osoby (innerste Mitte der menschlichen Person), przez ktére sie
ona wyraza i realizuje w swym pierwotnym i calkowitym odniesieniu do Boga i
innych ludzkich podmiotéw* To niejako ,,personalne wnetrze” stanowi swego ro-
dzaju ,,oczy wiary” dla komunikowania i przezywania revelatio Dei.

Wydarzenie wiary - twierdzi H. Waldenfels - zostaje niejako od poczatku swojej
ontycznej egzystencji poddawane swoistej , grawitacji” rozumu i autorytetu. Ujaw-
nia sig to okre$lonym ,napieciem” ludzkiego podmiotu, najpierw w odnalezieniu

¥ Kontextuelle Fundamentaltheologie, s. 291-293.

0 tamze, s. 295.

" Offenbarung, s. 289-290.

2 tamze, s. 292.

# Offenbarung, s. 289. Tym $rodkiem ludzkiego wnetrza jest dla §w. Augustyna ser-
ce, poglad ten podzielaja za nim: B. Pascal, H. Newmann, K. Rahner.
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wia$ciwego miejsca miedzy fideizmem, ktéry jest forma irracjonalnej ufnosci a ra-
cjonalizmem, ktdry usiluje cala nadnaturalng rzeczywistos¢ poddac osadowi rozu-
mu, a nastepnie okresleniu wlasnego modus credendi miedzy rosnacymi egocentrycz-
nymi oczekiwaniami wlasnego indywidualizmu i autonomii a oczekujacym osobo-
wej dyspozycyjnosci autorytetem Boga*

4. Uwagi koncowe

Wydaje sig, ze bogata charakterystyka personalnej dymensji wiary boriskiego
teologa nie uwzglednia jeszcze jednego istotnego elementu actus fidei, mianowicie
podmiotowych uwarunkowan urzeczywistnienia si¢ zdarzenia wiary. Jako rzeczy-
wisto$é implikujaca osobowe zaangazowanie czlowieka i jego odpowiedzialnosé
wobec istotnych zachowan moralnych, decyzja wiary wymaga dla swego zaistnie-
nia obecnosci okreslonych dyspozycji wykonujacego ja podmiotu. Zaliczyé mozna
do nich: intelektualng otwartos¢ na prawde, otwarto$¢ na poznanie i 0sad jej walo-
réw motywacyjnych, pokore, uznanie wlasnej niewystarczalnosci, pragnienie i go-
towos¢ przyjecia dobra, pozytywne nastawienie na jego przyjecie, pokonanie irra-
gonalnych uprzedzeri: egoizmu, lenistwa, leku i pychy®. Dopiero przy urzeczy-
wistnieniu sig owych podmiotowych dyspozycji mozna méwié o zaistnieniu osobo-
wego spotkania czlowieka z objawiajacym sie Bogiem w zdarzeniu wiary.

Poza tym widoczna jest u H. Waldenfelsa pewna niekonsekwencja w sposobie
orzekania o istocie wiary, z jednej strony zdecydowanie deklaruje w jej rozumieniu
odejscie od teoretyczno - informacyjnego modelu na korzys¢ ujecia personalistycz-
nego, a z drugiej strony — omawiajac problem zbawienia poza chrzescijafistwem —
wiara okre§la uznanie za prawde okreslonej nauki w danej religii*. Prawdopodob-
nie, omawiany autor, pragnie w ten spos6b odnies¢ si¢ do ,,otwartych dialogicznie
zdarzen”, w ktérych, albo nie ma mowy o istnieniu przedmiotu religijnego (bud-
dyzm), albo jego istnienie postrzegane jest przez podmiot w sposéb ambiwalentny
(hinduizm).

Wydaje sig, ze przedstawiony personalny aspekt fenomenu wiary jest jego ry-
sem podstawowym, ujmujacym w sposéb adekwatny istote wiary, ktéra ujawnia
sie takze w innych wymiarach: chrystocentrycznym, soterycznym, teologalnym i
pneumatologicznym* Wyeksponowanie osobowego charakteru wiary pozwala le-
piej i wszechstronniej ukazaé cale jej treSciowe bogactwo w dobie poglebiajacego
sie wsp6lczesénie procesu reistycznego ksztaltowania sie egzystencjalnych odnie-
sieni czlowieka do Boga i innych ludzi.

¥ Fides quaerens intellectum, s. 90.

* St. Rosa, Teologia fundamentalna, cz. 1, Tarnéw 1995, s. 167-169.

6 Wiarafwierzyé. V. Poza chrze$cijaristwem, w: Leksykon religii, s. 510.

¥ ]. Mastej, Wiara, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lublin
2002, s. 1323-1328.



