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BARTEOMIE) JOZEF KUuCHARSKI OCD

POEZJA POLSKA JAKO SPRZYMIERZENIEC
ZYCIA DUCHOWEGO CZtOWIEKA
W EPOCE POSTMODERNIZMU

WPROWADZENIE

Od czaséw starozytnosci tworczosé literacka, gtéwnie poetycka, petni role swo-
istego medium ukazujacego stan ludzkiej duchowosci. Cztowiek myslacy i cierpia-
cy, szukajacy sensu zycia, doznajacy réznego rodzaju wewnetrznych ol$nien, dawat
$wiadectwo o swoim wnetrzu w ksztalcie, zdawatoby sig, ulotnego stowa, zapisane-
go na kartach eposéw, poematdw, piesni i legend. Po taka wlasnie forme utrwale-
nia objawienia Bozego siggali autorzy biblijni. Najwznio$lejsze prawdy teologiczne
zostaly przekazane czesto jezykiem petnym literackiego kunsztu i piekna. Swiat
duchowego krajobrazu ludzkosci opisano wersetami Psalméw, Ksiggi Hioba czy
Pie$ni nad Piesniami. Réwniez Jezus, przekazujac dobra nowine o krélestwie nie-
bieskim, postugiwat si¢ w swoim przepowiadaniu elementami na wskro$ poetycki-
mi. Twierdzi tak m.in. argentynski poeta, pisarz i eseista, Jorge Luis Borges, ktory
bedac agnostykiem, potrafit docenié sit¢ i pigkno jezyka, ktérym przemawiat Na-
uczyciel z Nazaretu.

»Styl Chrystusa jest nadzwyczajny. Pamigtajmy, ze pisarze szukali metafor
przez wieki [ ...]. Nikt jednak nie wymyslit tak nadzwyczajnych obrazéw jak
Chrystus, obrazéw, ktére po dwdch tysiacach lat nadal sq zadziwiajace. Na przy-
ktad rzucaé perly przed wieprze —jak On doszedt do takiego zdania? Zazwyczaj
przy takich wyrazeniach mygli sie, ze powstaty przez modyfikacje; a jednak rzu-
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canie peret przed wieprze to obraz, ktéry wcigz jest nadzwyczajny, ktérego nie

2]

da si¢ sklasyfikowac”!.

Takze $w. Jan od Krzyza, najwickszy mistyk wéréd poetéw i najwybitniejszy po-
eta wirdd $wietych, ukazujac bogactwo duchowych doznan cztowieka, siegnat po
jezyk mowy wigzanej, uwazajac, ze tylko poezja jest w stanie zwerbalizowaé to, co
najbardziejwznioste i niewyrazalne w doswiadczeniu mistycznym. Swiety karmelita
bosy konsekwentnie powtarza, iz nie ma lepszej formy literackiej stuzacej ukazaniu
stan6éw ludzkiego ducha od wzniostej mowy poetyckiego dyskursu. W prologu do
Piesni duchowejuzasadnia te teze, powolujac si¢ na przyktad ksiag biblijnych.

»Bo 1 kt6Z moze opisaé to, co On pozwala zrozumie¢ duszom rozmilowa-
nym, w ktérych mieszka? I kto o$mieli sie wyrazi¢ stowami to, co On im daje
odczué? Kto wreszcie moze wyrazi¢ pragnienia, ktore w nich wznieca? Na pew-
no nikt, nawet same te dusze, ktére to przezywaja. I tojest przyczyna, dla ktérej
nie w §cistych naukowych okresleniach, lecz raczej w stowach petnych przeno-
$ni, obrazéw i poréwnan daja nam one poznaé nieco ze swych przezy<¢ i z pet-
noéci ducha wyjawiaja sekrety i tajemnice. [ ... ] Przykladem tego jest Piesn nad
Piesniami Salomona i inne ksiegi Pisma Swietego, w ktérych Duch Swiety, nie
mogac wyrazi¢ nadmiaru swej boskiej mitosci zwyktymi stowami, powszechnie
uzywanymi, wypowiada je w tajemniczych obrazach i podobienistwach. Stad
tez, chod tyle razy przez swigtych doktoréw byty i beda objasniane, to jednak
nie ustang nigdy dociekania nad nimi, gdyz tych tajemnic nie mozna wyrazi¢
stowami. Wszelkie tez objasnienia nie doréwnuja zazwyczaj glebi ich istotnego
znaczenia” (PD, prolog).

Zawsze jednak nalezy pamigtaé, iz tworzenie poezji jest wyrazem szeroko rozu-
mianej wrazliwosci duchowej twoércy i powinnismy zdawaé sobie sprawe z tego, ze
duchowo$¢ rozumiana jako domena spraw religijnych odnosi sie do wezszego kre-
gu zagadnien skoncentrowanych na sprawach $cisle zwigzanych z teologia zycia
duchowego. Chcemy te dwie sfery duchowosci ludzkiej wyraznie odr6znié, jedno-
cze$nie szukajac tego, co je ze soba faczy.

Poezja, jako forma wypowiedzi najistotniejszych tresci ludzkiego ducha, coraz
intensywniej, z epoki na epoke, poddana zostata upokarzajacej marginalizacji. Czas
wielkich krytycznych systeméw racjonalnych w rodzaju o§wiecenia czy pozytywi-
zmu ustanawial bezwzgledny prymat poznania rozumowego nad wszelkim innym
poznaniem. Skoro rozum ludzki nie jest w stanie ogarna¢ i nazwaé¢ doznan pozara-
cjonalnych, to—wedtug teoretykéw tego nurtu myslenia—sg one jedynie czyms, co
rodzi si¢ w sferze ludzkich uczué i nie powinno by¢ brane pod uwage w powaznym

I JL. Boraes, O. Ferrar1, W dialogu 111, Gliwice 2008, s. 101.
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dyskursie naukowym. Inaczej rzecz ujmujac, poezja to kwestia uczué, nie wyraza
$wiata metafizycznego, bo on tak naprawde nie istnieje realnie. Istnieja tylko byty
dajace si¢ poznaé na drodze empirycznego doswiadczenia fizycznego. Cata sfera du-
chowych doznan ogranicza si¢ jedynie do $wiata skonstruowanego z psychicznych
fenomendw, bedacych z kolei owocem dziatania proceséw fizjologicznych ludzkie-
go mézgu. Ta smutna wizja antropologiczna w my$leniu o naturze cztowieka coraz
bardziej poszerzata strefe wptywu od co najmniej XVIII wieku, a w dobie wspoteze-
snej osiggneta apogeum w postaci postmodernizmu.

1. POSTMODERNISTYCZNY OBRAZ DUCHOWEGO KRYZYSU CZEOWIEKA

Prébujac okreslié, co kryje sie pod pojeciem postmodernizmu, nalezy odwotaé
si¢ najpierw do nurtu myslenia, ktéry go poprzedza, czyli do modernizmu. Jednym
z jego zrodet jest racjonalizm Kartezjusza, ktéry zapoczatkowal w refleks;i filozo-
ficznej epoke nowozytnej wiary w absolutne mozliwosci ludzkiego cogito. ,Mysle,
wiec jestem” stalo si¢ przewodnia ideg dla tych, ktérzy uznali, iZ mozna w oparciu
o racjonalizm odkry¢ podstawe wszelkiej wiedzy, ktéra wykorzystana do rozwoju
nauki i techniki, przyczyni sie do udoskonalenia §wiata, wyeliminowania konflik-
tow i uczynienia z ziemi swego rodzaju raju dla jej mieszkancéw. Przeciwko takie-
mu totalnemu roszczeniu, jakie uzurpuje sobie ludzkie cogito, wystepuja teoretycy
postmodernizmu. W opozycji do optymistycznej wizji modernistycznej twierdzg
oni, ze marzenia racjonalistycznych utopistéw legly w gruzach podczas II wojny
$wiatowej. Francuski filozof J.F. Lyotard zadaje retoryczne pytanie:

,Jesliw obozie Auschwitz najbardziej wyksztalcony naréd §wiata za pomoca
najwspanialszej techniki mordowat inny naréd, to czy mozna nadal twierdzi¢,
ze wiedza, technika, wyksztalcenie prowadza do naprawy ludzkoscei? 2.

Francuski postmodernista uwaza, iz idealy o§wieceniowe zapoczatkowane przez
kartezjanski racjonalizm doprowadzity do powstania totalitaryzmdw, czyli do pré-
by zamknigcia wielosci ludzkich doswiadezen i pragnien w jednej domknigtej dok-
trynie, w systemie spéjnym i oczywistym, ktéry w sposéb jednoznaczny ttumaczy
rzeczywisto$¢ i nakazuje wszystkim podporzadkowad si¢ swoim teoretycznym i prak-
tycznym wymogom. Kto tego nie zaakceptuje, tym samym musi by¢ wyeliminowa-
ny, to znaczy unicestwiony jako wrég ludzkosci dazacej do szczgscia. Dwa wielkie
totalitaryzmy XX stulecia — rosyjski komunizm i niemiecki nazizm — sa nader dra-
styczna egzemplifikacja tej tezy. W systemach totalitarnych wszystko, a wigc takze
itwdrczo$é poetycka, miato byé podporzadkowane dogmatycznym ujeciom ideolo-

2 Literatura. Wiedza o kulturze, Encyklopedia szkolna WSiP, Warszawa 2006, s. 648.
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gii marksistowskiej i nazistowskiej. Nie byto wigc mozliwe jakiekolwiek indywidu-
alne werbalizowanie doznan duchowych, bo dla komunizmu i nazizmu cos takiego,
jak jednostkowe doswiadczenie transcendencji, byto iluzoryczne i nie przyczyniato
si¢ do budowania szczgscia ogétu spoteczenstwa. Prymat myslenia o abstrakcyjnym
szcze$ciu wszystkich stat si¢ bowiem gléwnym powodem lekcewazenia pojedyn-
czego cztowieka. Stynna fraza poematu Wtodzimierza Majakowskiego ,,jednostka
zerem, jednostka niczym”, najtrafniej odstania postawe totalitaryzmu moderni-
stycznego. Wyrazat si¢ on w tworzeniu tzw. wielkich narracji w postaci historiozo-
fii marksistowskiej i faszystowskiej teorii wyzszosci jednych narodéw nad drugimi.
W opozycji do tego rodzaju myslenia postmodernisci zaproponowali inny sposéb
postrzegania ludzkiej rzeczywistosci. Stwierdzili, Ze nie jest mozliwy spdjny i je-
dyny system interpretowania rzeczywistosci. Liczy sie pluralizm pogladéw, ich
wykluczajgca sie niekiedy r6znorodno$é i jednocze$nie ich réwnowarto$ciowosé.
Nalezy poddac¢ sie¢ wptywowi relatywizmu §wiatopogladowego, ktéry nie twierdzi
nic na pewno i jest otwarty na kazdy rodzaj interpretowania §wiata. Imperatywem
gléwnym staje si¢ wigc demaskowanie wszelkich autorytetéw, poddawanie krytyce
wszystkich ideologizméw oraz walka z trwatymi i niewzruszonymi zasadami. Bez-
wzgledne i bezkrytyczne gloszenie ich w systemach totalitarnych stato si¢ bowiem
przyczyng dramatu milionéw zabitych w imig idei powszechnej szczgsliwosci. Dla
postmodernistow liczy sie wiec nie stato$¢ pogladéw czy mozliwosé zakorzenienia
w $wiecie dogmatycznej pewnosci, ale umiejetnos$é nieustannego wedrowania po-
przez réznorodne wizje $wiata®. Czlowiek, w mysl tej koncepcji, jest nomada, we-
drowcem, ktéry nie ma tu na ziemi stalego punktu odniesienia, skazany jest bowiem
na przygodnos¢ i krucho$é wlasnego bytowania. Agata Bielik-Robson, eseistka i fi-
lozof, tak charakteryzuje postawe duchows ery postmodernizmu, ktéra w jej uje-
ciu nosi nazwe ponowoczesnosci:

,,Swiat ponowoczesny, pomimo catego wewnetrznego zréznicowania, ma
jedna wspélng charakterystyke: jest $wiatem uswiadomionej i zaakceptowane;j
przygodnosci [ ... ]. Tymezasem $wiat ducha, ujmujac rzecz catkiem po prostu,
jest $wiatem tego, co konieczne. Méwigc po heglowsku, $wiatem koniecznosci
u$wiadomionej. Jest bowiem $§wiatem Logosu Kosmicznego, ktory jak kazdy
«logos», posiada swoja logike, a ta — jak kazda logika — swoje wewnetrzne ko-
niecznosci. Tymczasem $wiat przygodnosci uswiadomionej buntuje si¢ przeciw
wszystkiemu, co zglasza pretensje do uniwersalnej waznosci; dla zamieszkuja-

cych go obywateli «duch» jest wiec synonimem takiej pretensji”.

3 Por. tamze, s. 648.

A. BIELIK-ROBSON, Inna nowoczesnosé. Pytania o wspdtczesng formutg duchowosci, Krakéw 2000,
5. 266.
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Z powyzszego wywodu wynika, iz cata mysl postmodernistyczna nacechowa-
na jest przeswiadczeniem o niemoznosci jakiegokolwiek metafizycznego ujecia
sensu ludzkiego zycia, paradoksalnie wiec, wspiera ona tez¢ nowoczesnych totali-
taryzmow, ktore negowaly istnienie sfery duchowej. Ponowoczesnosé jest epoka,
w ktérej glosi sig brak trwalego sensu istnienia. Liczy si¢ przede wszystkim kon-
kretna egzystencja cztowieka, ktéry sam dla siebie staje si¢ demiurgiem i ustana-
wia prawa i zasady, okre$lajace ksztalt jego bytowania. Na pewno nie ma w tej wizji
antropologicznej miejsca na mistyczne doznania. A poezja moze jedynie ukazywac
cztowiekowi jego krucho$¢, ulotnosé, potrzebe szukania przyjemnosci, opisywac
konkretne zyciowe losy. Poeci staja si¢ — wedlug tej koncepcji — jedynie wyrazicie-
lami powszechnego relatywizmu, pesymizmu i hedonizmu. Owocem takiej wizji
$wiata i poezji jest m.in. twdrczos¢ angielskiego poety Philipa Larkina. W wierszu
Nadchodzi wyznaje on swoja bezradno§¢ wobec narastajacej w czasach wspétcze-
snosci ciemnosci duchowe;:

sJest wieczér, nadchodzacy przez pola,
Wiecz6r, jakiego jeszcze nie widziano,
Ktéry nie zapala lamp.

Z daleka wyglada na jedwabisty, ale
Kiedy si¢ go naciagnie na kolana i piersi,
Nie przynosi pocieszenia.

Gdzie znikto to drzewo, ktére spinalo
Ziemie z niebem? Co takiego jest pod moimi dtofimi,
Czego nie wyczuwam dotykiem?

Jaki ci¢zar przygina moje ramiona? .

Pytanie Larkinowskiego podmiotu lirycznego dobitnie stawia nas wobec zjawi-
ska powszechnego zaniku metafizycznej perspektywy sensu ludzkiego istnienia.
Nie ma juz duchowego pomostu, ktéry spinalby przygodnosé ludzkiej egzystencji
z absolutng sferg Boskosci. Znikniecie ,,drzewa” oznacza odejicie wspdtezesnosci
od wartosci ksztaltujacych od wiekéw sylwetke kultury tacinsko-bizantyjskiej. Jed-
nocze$nie podmiot liryczny w wierszu angielskiego poety doswiadcza cigzaru ist-
nienia. Krzyz, ktéry zniknat z horyzontu $wiata idei konstytuujacych europejskie
mys$lenie, wcigz wydatnie daje odczué swéj ciezar w konkrecie ludzkiego cierpie-
nia. Ono jest niezmienne. Powraca do ludzi z nieskrepowana natarczywoscig i bez-
wzglednoscig. Nie mozna od niego uciec w ztudne miraze rozrywki, konsumpcji
ihedonistycznego uzycia. Jest stalym elementem w relatywnym $wiecie postmoder-

5 P.LARKIN, Zebrane, Wroctaw 2008, s. 19.
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nistycznego pluralizmu. Istnieje zdanie, ktére Sci$le zwigzane jest z tym odczuciem
samotnego dzwigania ciezaru egzystencji. Wypowiedzial je na krzyzu umierajacy
Jezus: ,,Boze, méj Boze, czemu$ mnie opuscit?” (Mk 15, 34).

Swiat po Auschwitz, gdzie to pytanie dramatycznie stawiali wydani na pastwe
nienawisci zbrodniarzy nie tylko zydowscy bracia, ale réwniez ich polscy sasiedzi
iwiele innych nacji we wszystkich O$wigcimiach i Archipelagach Gulag totalitar-
nego projektu na uszezesliwienie ludzkosci, naznaczony jest tym Jezusowym wota-
niem. Pojawia sie ono we wspdtezesnej poezji, ktora staje sie duchowym $wiadkiem
kleski cztowieczenstwa doswiadczajgcego stanu paralizujacego opuszczenia.

2. POEZJA DUCHOWEGO KRYZYSU. TADEUSZ ROZEwWICZ

Zaden inny polski poeta nie wyrazil w swojej twérczosci tak dobitnie i precy-
zyjnie kondycji cztowieka opuszczonego i zdradzonego, jak Tadeusz Rézewicz. To
opuszczenie jest synonimem kleski chrzescijaniskiego projektu opisujacego cztowie-
czenstwo. Niewiara w nadprzyrodzonosé rodzi si¢ bowiem z przerazenia tym, co
ludzie ludziom zgotowali w latach 1939-1945. W jego pierwszym tomie poetyc-
kim Niepokdj, w wierszu pod tytutem Lament, czytamy:

»Okaleczony nie widziatem

ani nieba ani rézy

ptaka gniazda drzewa

Swietego Franciszka

Achillesa i Hektora

Przez szes¢ lat

buchat w nozdrza opar krwi

Nie wierze w przemiane wody w wino
nie wierze w grzechéw odpuszczenie
nie wierz¢ w ciata zmartwychwstanie™®.

Ta ciemna deklaracja znaczy poczatek duchowego itinerarium polskiego Lar-
kina. Wyrasta ona niewatpliwie z traumatycznych do§wiadczen okupacji niemiec-
kiej. Ale z biegiem lat w spojrzeniu R6zewicza na duchowa kleske chrzescijaniskiego
projektu czlowieczenistwa zaczyna wylania¢ si¢ perspektywa nadziei. Juz w 1959
roku w stynnym wierszu Zdjecie cigzaru poeta stwierdza:

»Przyszedt do was
1 méwi

¢ T Rozewicz, Wiersze, Warszawa 1988, s. 23.
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nie jestescie odpowiedzialni

ani za $wiat ani za koniec $wiata
zdjeto wam z ramion cigzar
jestescie jak ptaki i dzieci
bawcie sie

ibawig sie

zapominaja
ze poezja wspdlczesna
to walka o oddech™.

Rézewicz opisuje sytuacje tworcdw po 1945 roku. Zdjeto z nich ciezar odpowie-
dzialno$ci za walke o polska niezaleznos$é, o polski byt narodowy. Moga opisywaé
wszystko zgodnie z postulatem wolnosci kreowania wlasnego $wiata poetyckiego
bez poczucia jakiejkolwiek misji dziejowej. Stwierdzenie ,,i bawig sie” wyraza stan
beztroskiizupelnej swobody tworczej. Jednak dla Rézewicza tego rodzaju podejscie
do pracy artystycznejjest z gruntu niewtasciwe. Naczelnym bowiem imperatywem
dla poetéw piszacych ,,po Auschwitz” jest walka o zycie duchowe cztowieka. R6ze-
wiczowska ,,walka o oddech” to nie co innego, tylko podjecie préby odbudowania
na nowo perspektywy metafizycznej opartej na judeochrzescijafiskim paradygma-
cie. Nie oznacza to weale powrotu do pewnej wizji czy koncepcji zwigzanej $cisle ze
skompromitowanym obrazem Boga wtadcy i méciwego tyrana, ktéra na przestrze-
ni wiekéw zakorzenita si¢ w tradycyjnym mysleniu chrze$cijaniskim. Paradoksal-
nie Tadeusz Rézewicz staje si¢ w ten sposéb ,,poetyckim sojusznikiem” $w. Teresy
od Dziecigtka Jezus i Najswietszego Oblicza. Jej konsekwentna walka z obrazem
okrutnej Bozej sprawiedliwo$ci zaowocowata powrotem do Zrédlowego obrazu
Boga Ewangelii — milosiernego, czutego Ojca, ktéry lituje sie nad swoimi dzieé¢mi
jak najtagodniejsza matka. Rézewicz rozprawia sie z falszywym obrazem Stworcy
w jednym z najwazniejszych swoich tekstow® pod tytutem bez. Oto jego fragment.
Calos¢ zostata zamieszezona w tomie poezji Plaskorzezba (1991).

snajwiekszym wydarzeniem
w zyciu cztowieka

sg narodziny i $mier¢

Boga

ojcze Ojcze nasz
czemu

)

Tamze, s. 231.
Por. Z. ZAREBIANKA, Tropy sacrum w literaturze XX wieku, Bydgoszcz 2001, s. 322.
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jak zty ojciec
nocy

bez znaku bez §ladu
bez stowa

czemu$ mnie opuscit
czemu ja opuscitem
Ciebie

zycie bez boga jest mozliwe
zycie bez boga jest niemozliwe””

Zofia Zar¢bianka w szkicu krytycznoliterackim Bdg, ktdrego nie ma tak inter-
pretuje stowa poety:

,»Oto bowiem Bog jawi sie bohaterowi jako surowy zty ojciec, przeciwnik zy-
ciaizawistny przeciwnik cztowieka. Srogi, ponury, $miertelnie powazny ( Ty si¢
nie Smiejesz). Bog karzacy bohatera za kazdy przejaw jego samodzielnosci jest
wlasciwie karykaturg bytu absolutnego, powstala ze skrzyzowania wyobrazen
poganskich bostw oraz méciwego — w potocznym przekonaniu — Boga Starego
Testamentu. [ ...] W ten sposéb, dos¢ nieoczekiwanie, znajduje tez odpowiedz
postawiona przez bohatera kwestia, dlaczego on, bohater, opuscil Boga. Taki,
jakim wydawat si¢ by¢, nie byl po prostu godzien zainteresowania. Paralelne wo-
bec siebie dwa pytania czemus mnie opuscit, czemu ja opuscitem Ciebie odpowiada-
ja dynamice wewnetrznego procesu $mierci pewnej koncepcji Boga i odrzuceniu
zafatszowanych przez zideologizowany typ myslenia jego obrazéw. Wyobrazo-
ny przez bohatera Bog, jest Bogiem, ktérego nie ma...”"".

Czy istnieje wigc w tworezosci Tadeusza Rézewicza §lad odkrycia tego wlasciwego
obrazu Boga, o ktérym méwi na kartach Dziejow duszy Teresa z Lisieux? Odwotaj-
my sie do kolejnego wiersza poety. Bedzie to tekst z tomu Szara strefa pod tytutem
Jest taki pomnik. Rozewicz zapisuje w nim swoje duchowe monologi, nacechowa-
ne duzg dozg sympatii i serdecznosci, z osobg Jana XXIII. Pretekstem do nich jest
»pomnik / na Ostrowie Tumskim / smutny opuszczony / pomnik Dobrego Papie-
za”!!. Poeta krytykuje tworce pomnika za to, ze Papiez jest ukazany we Wroctawiu
»jak kamienna poczwara” i jednoczesnie dodaje, ze wybudowal mu ,,pomnik naj-
pigkniejszy w §wiecie” w swoim sercu. Tego rodzaju deklaracja musi zastanawiac.

? T ROzewicz, Poezja (3). Utwory zebrane (1X), Wroctaw 2006, s. 253.
10 Z. ZArEBIANKA, Tropy sacrum, s. 330, 332.
1T Ro6zEWICZ, Szara strefa, Wroctaw 2002, s. 33.
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Posta¢ Jana XXIII kojarzy si¢ bezsprzecznie z odnowa soborowa Kosciota, z zupet-
nie nowym spojrzeniem na jego role i misje w $wiecie wspdtczesnym. Oto nadszed?t
wraz z Vaticanum Secundum czas dialogu z tymi, ktdrzy nie znaja, badz wrecz od-
rzucajg Chrystusa. Dialog ten podjety zostal przez Jana XXIII w duchu ewangelicz-
nej dobroci i zyczliwosci. Mozna wiec suponowad, ze osoba Dobrego Papieza stata
sie dla Rézewicza obrazem prawdziwego Boga. Poeta tak koniczy poetycki monolog
z ,,biednym Roncallim”:

,» Iy pozostate$ sobg nie tracisz
dobrego humoru i kamienng
reka z brzucha wystajaca

jak z granitowej beczki
btogostawisz mi

Tadeuszowi Judzie z Radomska
o ktérym méwig ze

jest «ateistg»

ale m6j Dobry Papiezu
jaki tam ze mnie ateista

ciggle mnie pytaja

co pan mysli o Bogu

ajaim odpowiadam

niewazne jest co ja mysle o Bogu
ale co Bog mysli o mnie”!2.

Tekst ten $wiadczy o dtugiej drodze, ktora przeszedt Tadeusz Rézewicz od swo-
ich pierwszych jawnie ateistycznych deklaracji. Jego twérczosé, pelna dynamiczne-
go poszukiwania utraconego tadu 1 harmonii egzystencji ludzkiej zdewastowanej
przez totalitarny wiek XX, odstania u swego kresu obraz zblizony do chrzescijan-
stwa. W $wiecie postmodernistycznej pustyni, ktéra wyklucza jakakolwiek dekla-
racje metafizyczng czy duchowa, Rézewicz ma odwage stwierdzic:

»Dostojewski mowit

ze gdyby mu kazano wybiera¢
miedzy prawda i Jezusem
wybralby Jezusa

zaczynam rozumiec
Dostojewskiego

12 Tamze, s. 35.
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narodziny zycie §mieré
zmartwychwstanie Jezusa
sg wielkim skandalem

we wszech§wiecie

bez Jezusa
nasza mala ziemia
jest pozbawiona wagi

ten Czlowiek
syn bozy
jesli umart

zmartwychwstaje

o $wicie kazdego dnia
w kazdym

kto go nasladuje”!?.

Chciatoby sie rzec: nic dodaé, nic ujaé. Polska poezja wspotezesna, w osobie R6ze-
wicza, na nowo podjeta dawny odwieczny postulat wyrazania duchowejwrazliwosci
cztowieka i czyni to w na wskro$ ewangelicznym duchu ,,nasladowania Chrystusa”.
Przezycie nocy okupacji, wejscie w stan ,,$mierci ducha”, zaowocowalo w twérczosci
poety swoistym ,,zmartwychwstaniem” chrzescijaniskiego paradygmatu. Mozna go
takze odnalez¢ w twérezosci dwdch innych polskich mistrzéw stowa.

3. POWROT DO WEWNETRZNEJ TWIERDZY DUSZY.
CzestAw M1xosz 1 ADAM ZAGAJEWSKI

Swieta Teresa od Jezusa, szukajac symbolu wskazujacego na duchowy proces
zjednoczenia cztowieka z Bogiem, siggneta po bliski sobie obraz warownej twier-
dzy, cudownej piecknosci zamku sktadajacego si¢ z wielu komnat, ktére koncen-
trycznie utozone prowadza do najbardziej ukrytej, wewnetrznej komnaty, gdzie
mieszkanie ma sam krél. Matka odnowionego Karmelu postuzyta sie ta metafo-
ra, aby uswiadomi¢ adeptom zycia duchowego, ze ich dusze sa ,,jako twierdza ca-
ta z jednego diamentu albo na wskro$ przejrzystego krysztatu, podzielona na wiele
rozmaitych komnat, podobnie jak i w niebie mieszkan jest wiele. [ ...] Brama [ ...],
ktorg sie wehodzi do tej twierdzy jest [ ... ] modlitwa i rozwazanie” (T1, 1; 7). Po-
przez wiernoé¢ duchowemu dialogowi z Bogiem, ktéry w innym miejscu Swieta
nazywa ,,przyjacielska rozmowa” (por. Z 8, 5), mozna dojs¢, dzieki tasce kontem-

13 T Roézewicz, Wyjscie, Wroctaw 2004, s. 22.
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placji wlanej, do najgtebszego centrum duszy i zjednoczy¢ si¢ w oblubienczej mito-
$ciz Boskim Krélem — Jezusem. Poczatkiem tej drogi jest medytacyjne rozwazanie,
wypatrywanie znakéw obecnosci transcendencji w $wiecie i nade wszystko coraz
bardziej swiadome uwewnetrznianie swojego $wiata, szukanie prawdy we wlasnej
duchowej glebi, czego nauczyla si¢ od ,,0jca” chrzescijaniskiego introwertyzmu —
$w. Augustyna z Hippony. Wielki Doktor Kosciota wyznaje, iz droge do wnetrza
wskazaty mu filozoficzne dialogi greckich myslicieli:

,» T'e ksigzki zachg¢caly mnie, abym wrécit do samego siebie. Zaczalem wigc
wchodzi¢ w glebie mej istoty za Twoim przewodnictwem. Mogltem w nig wni-
kaé, poniewaz Ty mnie wspomagate$. Wszedlem tam i takim wzrokiem ducho-
wym, jaki byl mi dany, dojrzalem w gérze, ponad owym wzrokiem, ponad moim
umystem, $wiattos¢ Boga niezmienng” .

Medytacje i modlitwy, poprzedzone kontemplacyjnym spojrzeniem na $wiat
materialny, prowadza do wewnetrznejiluminacji. Droga wielkich mistykéw chrze-
Scijanskich jest przemierzaniem szlaku wskazanego przez $w. Augustyna. Okazuje
sie, ze w epoce postmodernistycznego koncentrowania si¢ na powierzchni doznan
zmystowych, w §wiecie naznaczonym chaotycznym konsumpcjonizmem i hedoni-
styczng orgig doznawania przyjemnosci, jest wcigz aktualny postulat starozytnych
myslicieli —wré¢ do samego siebie! Podejmuja go w swojej tworczosci polscy poeci
— Czestaw Milosz i Adam Zagajewski — kierujacy si¢ metafizycznym imperatywem
przywrécenia naszej kulturze pogtebionej wizji duchowosci.

Pierwszy z nich w ostatnim za swojego zycia wydanym tomie wierszy, postuluje
w utworze Druga przestrzen zadanie przywrécenia ludzkiemu mysleniu wyobrazni
metafizycznej. Dodajmy, iz troska o poszukiwanie ,,drugiej przestrzeni”, przestrze-
niduchowosci, ostatecznie zagubionej przez postmodernistyczny swiat zmystowej
iluzji, towarzyszyla calej twérczosci polskiego noblisty.

»Jakie przestrzenne niebianiskie pokoje!
Wstepowanie do nich po stopniach z powietrza.
Nad obtokami rajskie wiszace ogrody.

Dusza odrywa si¢ od ciala i szybuje,
Pamigta, ze jest wysokos¢
I jest niskos¢.

Czy naprawde zgubili$my wiare w drugg przestrzenn?

[...]

14

Sw. AucusTyN, Wyznania, Krakéw 2007, 5. 192.
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Btagajmy, niech nam bedzie wrécona
Druga przestrzen”!.

Mitosz poszukuje powrotu do $wiata duchowejwyobraznina drodze ,btagania”,
czyli modlitewnej prosby skierowanej do Tego, ktéry —jak to poeta okresla w Trak-
tacie teologicznym—moze naszej mowie przywrécic sens ,,niemozliwy bez absolutne-
go odniesienia”!®. Trzeba go pilnie poszukiwaé¢ na drodze medytacyjnego namystu,
ajest nim, wedtug noblisty, twdrczo$¢ poetycka i teologiczna. Utwory Mitosza sg
nieustannym przywracaniem polskiej mowie wartosci miary najwyzszej. Postuluja
one, by na nowo siegac po $wiat wytworéw metafizycznej wyobrazni, ktéra przez
wieki opisywata duchowe do$wiadczenie czlowieka. Ta wyobraznia pomagata $w.
Teresie od Jezusa w niezwykle bogatym i twérczym postugiwaniu sie alegoryczny-
mi symbolami w celu opisywania niewyrazalnego stanu zjednoczenia z Bogiem. Mi-
Yosz stwierdza, iz niestety $wiat postmodernistyczny, jako zgnity owoc Oswiecenia,
ogotocony zostal z bogactwa dawnej chrzescijaniskiej symboliki. Zyjemy na ziemi
Ulro — czyli w $wiecie zimnego, racjonalnego bozka techniki i materializmu, ktéry
zajat miejsce nalezne prawdziwemu Bogu. Ta cywilizacyjna katastrofa nie zwalnia
nas jednak z tego, by szukaé sposobéw, ktére pomoga odbudowaé na nowo paradyg-
mat duchowy, tak gteboko wpisany w ksztatt cywilizacji zachodniej'’. Jednoczesnie
Mitosz postuluje, aby poddac glebokiej reformie ksztatt tradycyjnej, polskiej religij-
nosci ludowej. Ten postulat odnosi si¢ np. do kultu maryjnego. W wierszu Pigkna
Pani stanowigcym czes$¢ Traktatu teologicznego poeta zwraca si¢ w modlitewny spo-
s6b do tak bardzo czczonej przez Polakéw Matki Bozej:

»Prosilem Ciebie o cud, ale bytem tez §wiadomy,

Ze przychodze z kraju, gdzie Twoje sanktuaria stuzg
umacnianiu narodowej utudy i uciekaniu si¢

pod Twoja obrong, poganskiej bogini,

przed najazdem nieprzyjaciela.

Moja obecno$¢ tutaj byta zamacona

Obowigzkiem poety, ktéry nie powinien schlebiaé
ludowym wyobrazeniom.

Ale pragnie pozostaé wierny Twojej niedocieczonej intencji

Ukazywania si¢ dzieciom w Lourdes i Fatima”!5.

15 Cz. Mreosz, Druga przestrzen, Krakéw 2002, s. 7.
¢ Tamze,s. 63.

7 Por. Cz. Mrosz, Ziemia Ulro, Krakéw 2004.

18 Tamze, s. 85.
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Mitosz pragnat uwolni¢ polskie myslenie religijne od balastu narodowej mar-
tyrologii, ktéra nieodtacznie wigze si¢ z osobg Pieknej Pani — Maryi. Znamienne,
ze w cytowanym tekscie nie uzywa Jej imienia wprost, tylko wskazuje, iz zachwy-
ca go ,,niewystowiona §licznos¢” Niewiasty objawiajacej Swiatu prawdziwe Pigkno.
Chce w ten sposéb skierowac polska wiez z Bogarodzica na tory poglebionej reflek-
sji teologicznej. R6zewicz wzywa do nasladowania Chrystusa, a Mitosz postuluje,
aby poboznos¢ stawata si¢ coraz bardziej sprawa metafizycznej troski o $wiat znaj-
dujacy sie w stanie duchowego kryzysu. Dlatego w sposéb karcacy robi polskiemu
katolicyzmowi rachunek sumienia:

»Moi polscy wspotwyznawey lubili stowa koscielnego obrzedu,
ale nie lubili teologii”"”.

Wielka pomoca i sprzymierzencem w powrocie do poglebionej refleksji ducho-
wejmoze by¢, wedtug Milosza, troska o stworzenie jezyka, ktéry wyrazitby na nowo
doswiadczenie wiezi cztowieka z Bogiem. Dla poety tym jezykiem nie zawsze jest
mowa uzywana przez specjalistyczne dziedziny teologiczne, postugujace si¢ niekiedy
nazbyt abstrakeyjnymi okre$leniami, ale jezyk dyskursu poetyckiego.

» 10, co najglebsze 1 najgtebiej we wlasnym zyciu doswiadczone, przemijal-
no$¢ ludzi, choroba, $mieré, marno$¢ opinii i pogladéw, nie moze by¢ wyra-
zone w jezyku teologii, ktéra od wielu stuleci zaokragla odpowiedzi w gtadkie
kule, fatwe do toczenia, ale jakby nieprzeniknione. Poezja dwudziestego wie-
ku, w tym co w niej najbardziej istotne, jest zbieraniem danych o rzeczach osta-
tecznych w kondycji ludzkiej, i wypracowuje po temu swdj jezyk, ktory teologia
moze wykorzysta¢ albo nie”?.

Powracamy do tego, co o jezyku poetyckim sadzili wielcy mistycy chrzescijanscy.
Uwazali oni, ze tylko on jest w stanie ocali¢ cztowieka przed nazbyt sztywnym, ra-
cjonalistycznym okreslaniem spraw zwigzanych z przezywaniem relacji z Bogiem.
Jezyk naukowego dyskursu czy jezyk usystematyzowanej teologii moze niestety
stal sie skostniatg struktura, ktéra zamiast zacheca¢ do obcowania z Tajemnica,
staje sie przeszkoda w Jej odkryciu. Ratunkiem przed taka ewentualnoscig staje si¢
dialog, kt6ry powinna toczy¢ teologia zycia duchowego z poezjg. Granica miedzy
modlitwa a mowg poetycka jest bowiem bardzo umowna i czesto poeci, jak iludzie
modlitwy, ja przekraczaja. Czyni tak w swoich utworach Adam Zagajewski, kolej-
ny polski twérca, ktéry w czasach postmodernistycznego buntu przeciwko swiatu
ducha pisze w wierszu poswigconym Czestawowi Mitoszowi (Koscioty Francji):

19
20

Tamze, s. 65.
Cz. Mreosz, Piesek przydrozny, Krakéw 1997, s. 35.
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,Koscioty Francji, bardziej goscinne niz jej gospody i jej wiersze. |...]
Koscioty Francji, ciemne naczynia, gdzie bfadzi nie§mialy pomien
poteznego $wiatta™?!.

Znamienne jest to, ze poeta kieruje nasz wzrok ku $wiagtyniom Francji, panistwa,
ktoére szezyci sie bezkompromisowy laickoscig oraz ku miejscu powstania post-
modernizmu. W opustoszatych kosciotach, gdzie modlili sie niegdy$ tacy geniu-
sze chrzescijanstwa, jak Pascal czy Claudel, dostrzega on nadal blask ,,poteznego
$wiatta”, dajac do zrozumienia w sposéb bardzo dyskretny i stonowany, ze mozna
go dostrzec tylko w osobistym kontakcie modlitewnym z Bogiem. Do ,,wewngtrz-
nej twierdzy duszy” prowadzi nas, jak pisze Teresa z Awili, szlak modlitwy. Dla-
tego Zagajewski niejednokrotnie w wielu swoich wierszach bezposrednio zwraca
sie do Najwyzszego.

» 1y, ktory widzisz nasze domy w nocy
iwatle $ciany naszych sumien [ ... ]

Bezimienny, niewidzialny, milczacy,
wybaw mnie od anestezji,

zabierz mnie na ziemie ognista,

wezZ mnie tam, gdzie rzeki

plyna pionowo, pionowo ptyng
rzeki poziome”??.

Tytulowa ,,ziemia ognista” jest dla poety synonimem stanu zarliwosci, czyli troski
o to, by udato si¢ ocali¢ przed unicestwieniem wartosci ksztattujace cywilizacje ,,wy-
sokiego stylu”?*. Zagajewski jako antidotum na przerazajaca pustynie wyjatowionej
»ziemi Ulro” proponuje wedréwke po ,,ziemi ognistej”, gdzie przewodnikiem jest
wiara w to, co dlaludzkiego rozumu jest niemozliwe i absurdalne. Zostato to wyra-
zone w obrazie ,,rzek poziomych” ptynacych pionowo. Krakowski poeta, piszac te
stowa, znalazt si¢ zaskakujaco blisko koncepcji ,,nocy ciemnej” $w. Jana od Krzy-
za, ktéry czyni przewodnikiem w czasie wedréwki na szczyt duchowej gory Karmel
wiare. Doktor mistyczny bowiem, w odréznieniu od $w. Teresy od Jezusa, cheac
opisa¢ dynamike zycia duchowego uzywa symbolu wspinaczki, a takze wykorzy-
stuje w swoim najwybitniejszym dziele —w Piesni duchowej symbolike oblubienczej
mito$ci miedzy mezczyzna i kobieta jako znak wskazujacy na mitosng wigz taczaca
cztowieka z Bogiem. W jej czwartej strofie hiszpariski mistrz stowa stwierdza:

2L AL ZAGAJEWSKI, Powrdt, Krakow 2003, s. 39-40.
22 A. ZAGAJEWSKI, Ziemia ognista, Poznan 1994, s. 34-35.
23 Por. A. Zacajewskl, Obrona zarliwosci, Krakéw 2002.
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»Zagaje 1 puszcze

Rekami Oblubienca mego zasadzone,

O 13ki pelne zieleni

Kwiatami ozdobione,

Powiedzcie, czy przeszedl wérdéd was, w ktéra strone?” (PD, strofa 4).

W komentarzu pisanym proza Swiety Poeta ttumaczy, iz dusza rozmitowana
intensywnie poszukuje Ukochanego Boga, ktdry ukryt sie przed nig. To poszuki-
wanie skierowane jest najpierw na zewnatrz. ,,Zagaje i puszcze” symbolizuja byty
materialne, ktérym postawione zostaje powyzsze pytanie. W kolejnej strofie $wigty
Jan od Krzyza stwierdza, ze s3 one pigkne z racji powotania ich od istnienia przez
Boga, ale to pigkno jest jedynie zarysem rzeczywistego i pelnego Piekna, ktére jest
samym Stwdrcg. Stworzenia s3 jedynie niklym cieniem tego ol$niewajacego Bla-
sku, jakim promieniuje Bog sam w sobie. Czlowiek w drodze ku Niemu poprzez
kontemplacje widzialnego kosmosu dostrzega Jego §lad w bytach materialnych.
Dazenie do mistycznego zjednoczenia z Bogiem wyraza si¢ takze, w pewnym mo-
mencie, w zachwycie, jaki wzbudza §wiat materialny. Ten zachwyt moze by¢ na-
zwany wstepem do podziwu i uwielbienia, ktéry bedzie nam towarzyszyt w chwili
zetkniecia sie twarzg w twarz z picknem Boga. Podobne intuicje odkrywamy w cza-
sie lektury jednego z najbardziej znanych utworéw Adama Zagajewskiego Mistyka
dla poczqtkujqcych**.

,Dzien byt tagodny. Swiatto przyjazne.
Ten Niemiec na tarasie kawiarni

trzymat na kolanach nieduza ksigzke.
Udato mi si¢ zobaczy¢ jej tytut:

Mistyka dla poczatkujacych.

Od razu zrozumiatem, ze jasko6tki,

ktére przenikliwie gwizdzac,

patrolowaty ulice Montepulciano, [ ... ]
izmierzch, powolny i systematyczny,
zacierajgcy kontury Sredniowiecznych doméw, [ ... ]
iwitraze w kosciotach jak skrzydta motyli
pomazane pytkiem kwiatow,

maty stowik, ktéry éwiczyl recytacie

tuz przy autostradzie, [ ... ]

to byta tylko mistyka dla poczatkujacych,
wstepny kurs, prolegomena

2 Por. Z. ZareBIANKA, Wokdt Mistyki dla poczatkujacych Adama Zagajewskiego, [w:] Tropy sa-

crum, s. 311-319.
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do egzaminu, ktéry odlozony zostat
125

na pdzniej

Zagajewski, doktadnie tak samo jak $w. Jan, wskazuje, ze etapem wstepnym,
poczatkowym, na szlaku wiodgcym do mistycznego poznania sensu istnienia, jest
bezinteresowne, petne kontemplacyjnego zachwytu i namystu wpatrywanie sie
w piekno otaczajacego nas $wiata. Nazywa to ,,prolegomeng do egzaminu”, czyli
przygotowaniem do tego najwazniejszego spojrzenia, ktore odstoni w doswiadcze-
niu mistycznym obecno$¢ Ukochanego. Zanim to nastgpi, trzeba go intensywnie
poszukiwac i przyzywad. Zaskakujacym wzorem takiej postawy moga by¢ anteny
przesylajace i odbierajace fale elektromagnetyczne.

»Noca, wysoko w Alpach,
Anteny nie $pia,

Anteny czuwaja,
Obracaja si¢ uwaznie
I'szepczy:

Mesjaszu, przyjdz wreszcie”?®.

Gléwnym zadaniem dla cztowieka zyjacego w epoce postmodernistycznego za-
negowania metafizycznego sensu istnienia jest odkrycie siebie jako istoty inwoka-
cyjnej, wezwanej do tego, by przezywac swoja wlasng utomno$¢ i niedoskonatosé
$wiata bez rozpaczy, a z nadzieja skierowang ku Temu, ktéry ma nadejs¢ i swoja
Obecnoscig wszystko wyttumaczy¢ i uleczy¢.

Kto pielegnuje zycie duchowe, kto szuka zywych zrédet inspiracji w kontakcie
z pigknem, ten — jak chce Adam Zagajewski — przygotowuje sie na Jego przyjscie.
Mistyka, teologia i poezja staja si¢ dla niego trzema wzajemnie sie dopetniajacymi
drogami wiodgcymi do celu.

PODSUMOWANIE

Stowa teologa, ksiedzaipoety, Jerzego Szymika uczynimy krétkim zwieniczeniem
poszukiwania argumentdw uzasadniajacych teze, iz poezja jest wiernym sprzymie-
rzenicem zycia duchowego czlowieka, ktéry szczegélnie w dobie wspétczesnej musi
,walczy¢ o oddech”, czyli o najgtebszy wymiar swojej egzystenci.

5 A. ZAGAJEWSKI, Pragnienie, Krakow 1999, s.10.
26 A. ZaGAJEWSKI, Anteny, Krakow 2005, s. 11.
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»Modlitwa i poezja sa wielorako i gteboko spokrewnione, blisko im do sie-
bie. Owszem: zycie duchowe (szeroko rozumiane) jest zasadniczym Zrédtem
inspiracji w twérczosci poetyckiej, wrazliwos¢ duchowa jest bliska [ ... ] wrazli-
wosci poetyckiej, a poezja oferuje cztowiekowi najbardziej adekwatny jezyk dla
wyrazenia do§wiadczenia tajemnicy zycia z Bogiem. [ ...] Warto jeszcze dodad,
ze jezyk wielkich mistykow jest jednoczesnie jezykiem wielkiej poezji... Czyz
trzeba wobec tego jeszcze dodatkowych argumentéw, czy pojawia si¢ jeszcze ja-
kie$ watpliwosci i zastrzezenia? "%,

RIASSUNTO

BarTromigj J6zer KucHarskr OCD

La poesia polacca alleata della vita spirituale
dell'uomo nell’epoca postmoderna

L’articolo dimostra I'interdipendenza tral’opera poetica e I'esperienza spiritua-
le. Le riflessioni presentate si iscrivono nel contesto culturale e filosofico contem-
poraneo, postmoderno. Si tocca la realta dell’uomo che vive ,,dopo Auschwitz”,
e sembra giusto porci la domanda sul senso dell’arte e della tutela della vita spi-
rituale. Tadeusz Rézewicz, un poeta polacco, descrivendo la condizione interio-
re dell’'uomo del dopo guerra, afferma 'incredulita dei valori cristiani nel mondo,
per arrivare, dopo lunghe ricerche, a scoprire una nuova immagine di Dio —di un
Dio Buono e Misericordioso. Il poeta & vicino a S. Teresa di Gesit Bambino, anche
se non possiamo ammettere che abbia avuto le opere della Santa tra le mani. Due
altri poeti polacchi — Czestaw Mitosz e Adam Zagajewski — nelle loro intuizioni
ericerche che li conducono ad una visione profonda dell’essere, immateriale e non
verbale, si avvicinano invece alle convinzioni spirituali di S. Teresa di Gesu e di
S. Giovanni della Croce. L’autore dell’articolo intuisce che la poesia ¢, a suo modo,
alleata della teologia spirituale nella lotta per la dimensione pit profonda dell’esi-
stenza umana nell’epoca postmoderna. Il linguaggio poetico puo aiutare i teologi
atrovare una modalit pitt adeguata e vicina a quella dell’uomo contemporaneo per
comunicare i principi costanti che reggono il mondo dello spirito.

trad. Grzegorz Firszt OCD
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