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WIAROGODNOSC WIARY DZISIAJ

Skromna objetoSciowo ksiazka W. Kasperal! wyr6znia sie zdecy--
dowanie spo$réd obfitej literatury teologiczno-dogmatycznej ostatiich
lat. Nawet wsér6d dziel wybitnych nalezy jej przyznaé, jak sie wydaje,.
szczegbdlne miejsce. Powody, ktére uprawniajg do takich stwierdzen, sa
liczne — wskazemy tu jedynie na kilka z nich.

Zgodnie z tytulem: ,Wprowadzenie do wiary (Einfiihrung in den
Glauben) dzielo zawiera wybrane zagadnienia zwigzane z uwierzytel--
nieniem wiary dzisiaj i rozwigzania najbardziej aktualnych w tym za-
kresie trudno$ci. Takie zaloZenie tematyczne daje autorowi obszerne
pole manewru w doborze probleméw (licznych, praktycznie niewy--
czerpanych) i juz tutaj pokazat Kasper wyjatkowo trafne wyczucie
tego, co najbandziej interesujgce dzisiaj ludzi cheacych uwierzyé gle--
biej badz w ogble uwierzy¢. Pierwsze dwa rozdzialy zatytulowane ,,Sy-
tuacja wiary” (Die Situation des Glaubens) oraz , Miejsce wiary” (Der-
Ort des Glaubens) pozwalaja zrozumieé¢ ukryte gleboko mechanizmy
spoleczno-kulturowe i prady intelektualne, ktére zapoczatkowane w
dobie o§wiecenia doprowadzily do wspélczesnego ogolocenia wiary z
wielu jej dawnych oparé, ale zarazem daly nowe szanse rozwoju. Ka-
sper $émialo, chociaz w duchu pelnego przywigzania do Kosciota, po-
kazuje cze§ciowo uzasadniony, ale tez w duZej mierze przesadny lek,.
jaki wér6d instancji kierowniczych Koé$ciola wzbudzily ofwieceniowe
idee wolnosci i krylycznego my$lenia.

Lek ten wyrazit sie w postawie obronnej i akcentowaniu autoryte-
tu jako najwyzszegio gwaranta prawdy. Czynila to np. ,filozoha odno-
wy” (J. de Maistre, L. de Bonald, D. Cortes, C. L. Haller)..
Takze teologia przesycona byta jednostronna apologia autorytetu, zwla-
szcza po ogloszeniu dogmatu o nieomylno$ci papieza. Neoscholastyczna
odnowa proklamowana przez papieza Leona XIII byla jeszcze jed-
nym z objawéw daznoéci KoSciola do uczynienia z siebie zwartej, samo-

! W. Kasper, Einfithrung in den Glauben, Mainz 31973, Mathias-
Griinewald-Verlag, ss. 176. Por. K. Waloszczyk, W. Kaspera syn--
leza chrystologii, STV 15 (1977) nr 1 s. 261—266 (oméwienie ksigzki Je--
Sus der Christus, Mainz 1974).
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‘wystarczalnej ideowo spolecznosci, ktéra bylaby zdolna stawié czola
sekularyzujgcemu sie §wiatu. W duzej mierze wysitki te cel swbj osig-
gnely; nie przypadkowo szereg znakomitych umysléw, jak C.M. Bren-
tano, FL. Stolberg, H. Newman, P. Claudel, P. Wust,
J. Maritain, wybralo Kosciél jako jedyna ostoje prawdy, przeciw-
stawiajge sie tym samym burzliwemu $wiatu wspodlczesnej kultury
$wieckiej.

Przyszio§é, usymbolizowana dokumentami Soboru Watykanskiego II,
pokazala jednak, Ze droga do samorozwoju KoSciola w 1onie wspodi-
czesnego $Swiata wiedzie nie tyle przez separowanie sie od jegn pro-
blem6w, ile poprzez dialog i akceptacje jego osiggnieé. Taka postawe
okazali, zdaniem Kaspera, juz w XIX w. przedstawiciele tzw. szkoly
tybinskiej: J.S. Drey, JB. Hirscher, JA. M6hler, JE. Kihn,
F.A. Staudenmaier — przyémieni, niestety, w drugiej potowie XIX
w. przez niektérych propagatoré6w neoscholastyki.

W tym samym czasie, gdy Ko$ciél dbal o to, by stanowié acies bene
«ordinata, $§wieckie nurty w kulturze, zwlaszeza w filozofii, doprowadzi-
ty juz to do rbézinych postaci ateizmu, juz to do ,,humanizmu pod pu-
stym niebiem”, gdzie cztowiek w swym moralnym postepowaniu zda-
ny jest sam na siebie, a w swym wierzeniu dogmatycznym pozbawio-
ny wielu tradycyjnych argumentéw. Pozbawiony — jak wynika z tre-
$ci omawianej ksiazki — nie zawsze prawem kaduka, ale czesto przez
autentyczny rozwéj mysSli ludzkiej.

W nowej i w pewnym sensie nieodwracalnej sytuacji ideowo-kultu-
Towej trzeba postawié na nowo pytanie o Boga. Kasper uwaza, Ze
pytanie to jest wita§ciwg tre§cia powszechnego dzisiaj poszukiwania
sensu zycia (Die Sinnfrage als Gottesfrage). Nikt nie jest w stanie zyé,
twierdzi autor, bez jakiego$ poczucia sensu. Wielu nie uzywu tego sto-
‘wa, ale kryje sie ono w takich pojeciach, jak szcze$cie, milo§¢, spelnie-
nie itp. W nich czlowiek dopatruje sig poczucia wspélnoly ze $Swia-
tem i §wiata z sobg. Sens jest tam, gdzie §wiat staje si¢ $wiatem ludz-
kim, sprawiedliwym, pelnym polkoju, &§wiat, z ktérym czlowiek jest
w stanie sie utozsamié. W takim jednak razie pytanie o sens zycia
przybiera malo dotgd w teologii uwzgledniane wymiary — historyczny,
spoteczny i przyszlo§ciowy. Cziowiek wspéblczesny bowiem ma do czy-
nienia nie tyle ze $wiatern natury, ile kultury, a wiec takim, ktéry
‘sam stwarza, chociaz potrzebuje dlan przyszto§ciowego, rozumnego
wzorca. Wzorzec ten musi byé usytuowany na przedluzeniu juz roz-
poznanego sensu historii. Z drugiej strony nie mozna zapominaé o bez-
drozach tej historii czy po prostu o jej zbrodniach. Wiedy sens ten
wydaje sie co najmniej watpliwy. I tu — zdaniem Kaspera — wrai-
liwo$é intelektualno-moralna wspolezesnego czlowieka odwotuje sie
:spontanicznie do czego§ ,jakoSciowo nowego” w owej historii, co Je-
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dynie mogloby oSwietli¢ ja pelnym sensem. W tym kontek$cie, wedlug
:autora, ukazuje sie w przekonujacy spos6b Chrystus zmartwychwstaty
Jako signum prognosticum wieloznacznej w swym doczesnym biegu hi-
‘storii.

Historyczne aspekty wiary omawia Kasper dokladniej w dwdch osta-
tnich rozdzialach ksiazki. Wyraza opinie, Ze istnieje nie tylko historia
teologii czy KoSciola, ale takZze historia wiary i dogmatdéw. Innymi slo-
wy, zvcie pielgrzymujgcego Kofciola nie trwa w historii, ale samo w
swej glebi jest historig. Czy taki poglad wprowadza zgubny relatywizm
do interpretacji prawd wiary? Autor jest zdania, Ze przeciwnie —
otwiera mozliwo$¢ glebszego jej zrozumienia, poniewaz demityzuje
proby sztucznej sakralizacji historii Ko$ciota, a jednocze$nie odsla-
nia w niej potege dzialania BozZego i wskazuje na jego eschatyczny fi-
nat.

Kasper nie zacie$nia si¢ do refleksji typu filozoficzno-teologicznego.
Jego myS§lenie, w niektérych zwlaszcza partiach ksiazki, jest na wskros
biblijne. Tak np. w rozdziale zatytulowanym: ,Jezus Chrystus — $§wia-
dek wiary” (Jesus Christus: der Zeuge des Glaubens) rekapituluje osig-
E€niecia, a takze spory egzegetéw ostatnich dziesigcioleci na temat hi-
storycznoéci N. Testamentu. Autor dezaprobuje nieodpowiedzialno&é pe-
‘wnych publikacji, z ktérych zdaje sie¢ wynikaé, Ze o prawdziwym, hi-
storycznym Jezusie nie wiemy prawie nic. Wszystko, co czytamy w
Ewangeliach, jest rzekomo Zzapisem kerygmy pierwotnego Kofciota. W
takim razie — zauwaza Kasper wraz z E. Kdsemannem — Chry-
:stus nie bylby juz Panem KoSciola, tak pierwotnego jak wspdlezesne-
go, ale raczej Ko$ciél bylby ,,panem” Chrystusa. Konsekwencje takie-
go ,doketyzmu kerygmatycznego” bylyby oczywiScie zgubne, czego nie
<dostrzegl R. Bultmann. Przy okazji warto zauwazyé ze dopiero
wyzej zasygnalizowany argument zdaje sie godzié prawdziwie, nie po-
“‘wierzchownie tylko, w slabg strone jego teologii.

Nie spos6b przedstawi¢ w kroétkiej recenzji calej tresci ksiazki Kas-
Ppera. Sg w niej jeszeze tak interesujace problemy, jak o modlitwie ja-
ko szezegdlnym wyrazie wiary, o koncentrujacej a nie redukcyjnej fun-
keji dogmatdéw, o jednotematycznofci méwienia o Bogu i o czlowieku,
o dialogowej prawowierno§ci jako nowej postaci zwigzania z Ko$cio-
tem, o przysztoSciowym ksztalcie wiary itp.

Ksigzka Kaspera jest niewatpliwie dzielem wyjatkowej klasy. Mo-
'2e 0 tym do pewnego stopnia §wiadczyé znakomita intuicja w dobo-
rze zagadnien oraz celno§é i S$wiezo§¢ mySli w dawanych na nie od-
Powiedziach. Trzeba jeszcze podkre$li¢, Ze Kasper posiada — by tak
Tzec — charyzmat my$lenia syntetycznego. Z zadziwiajacg latwoscig
i, co wazniejsze, trafnoScig zbiera w krétkich zdaniach to, co najlepsze
W posoborowej teologii. Kto nie ma czasu lub cierpliwo$ci na rozczy-
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tywanie sie w teologicznych publikacjach ostatnich kilkunastu lat, te—
mu szczupla ksigzka Kaspera wystarczy do wyrobienia sobie pogladu
na zmiany, jakie w tym czasie zaszty w teologii. Zmiany te sa ogrom-
ne i nalezy je ocenié pozytywnie, przynajmniej w wydaniu Kaspera.
Mamy tu do czynienia z teologia nawigzujacq partnerski dialog z osig—
gnieciami nowozytnej kultury, zwlaszcza filozofii, i podejmujacg $mia-
lo wszystkie aktualne dzisiaj trudno$ci w wierze. Dlatego ksigzke te
chcialoby sie udostepni¢ przede wszystkim ludziom o sglebokie] kultu-
rze humanistyeznej, ktérzy przezywaja trudnosci w wierze gtéwnie dla-
tego, Ze nie byli w stanie zaakceptowal jej w pewnych dawniejszycl
sformutowaniach.

Dodaé nalezy, Ze praca niemieckiego teologa nie tylko imponuje
ScistoSciga my$lenia, erudycja, zmystem syntezy i zwiezloScig siyvlu. Wy-
czuwa sie w niej ponadto Zywa wiare autora, ktéry sprawno$é inte—
lektualng traktuje jako narzedzie, a nie cel sam w sobie.

Ksigzka nie jest, oczywifcie, dokonaniem pod kazdym wzgledem do-
skonalym. Wydaje sie, Ze autor nieco jednostronnie odsyla do myS$li—
cieli kregu jezyka niemieckiego, poza tym tu i 6wdzie poszczegbélne jego
twierdzenia moga sie przedstawiaé jako dyskusyjne. Niemniej nawet
tam, gdzie mozna watpié, czy Kasper ma racje, bezsporna jest jego in-
tencja przystuzenia sie doniostej dla dzisiejszego cztow1eka sprawie
ewangelijnej, prawowiernie rozumianej wiary.

Mozna sie spodziewaé nastepnych prac autora, ktéry jest bardzo
plodnym pisarzem. Mimo to Einfihrung in den Glauben jest pozycja
o wartodci talkk trwalej, ze jej przetlumaczenie na jezyk polski bytoby
bardzo pozgdane. Zanim to nastapi, warto, aby z ksigzkg Kaspera w
miare mozno$ci zapoznali sie u nas wykladowcy teologii, a takze wszy-—
scy, ktérzy sg zainteresowani poglebieniem wilasnej wiary.

Konrad Waloszczylc



