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EKUMENICZNY WYMIAR TEOLOGII
W ZAKRESIE CHRZESCIJANSKIEJ DUCHOWOSCI

W obliczu jednoczacej si¢ Europy nie sposob na nia nie spojrzec od jej du-
chowej strony. Skoro wedtug Jana Pawtla II ,,wierzy¢ w Chrystusa znaczy pra-
gnac jednosci, pragnac jednoéci znaczy pragnaé Kosciota, pragnac¢ Kosciota zna-
czy pragna¢ komunii faski, ktéra odpowiada zamystowi Ojca” (UUS 9), to wy-
mienione tu ,,Rzeczywistosci” z woli Bozej zostaly zadane kazdemu i wszystkim
bez wyjatku, pragnacym budowaé wspolny europejski dom zakorzeniony od
wiekow w zbawczym, a zarazem powszechnym planie Ojca. I wlasnie w trosce
o ten dom ekumeniczne wysilki, w tym i teologiczna refleksja, nie moga pozo-
sta¢ na uboczu. A poniewaz ich zakresem objgta jest takze chrzescijanska du-
chowoé¢, o czym nie trzeba przekonywaé, dlatego moze warto na podjgte za-
gadnienie spojrze¢ zaréwno w $wietle dokonujacej sig¢ na naszych oczach euro-
pejskiej integracji, jak i tego, co stanowi takze dzi$ racjg bytu teologii jako ta-
kiej, czyli jej ekumenicznego wyznacznika. Bowiem jedno$¢ wraz ze swoim
misyjnym odniesieniem ma przede wszystkim przynosi¢ chwalg Bogu, za$ po-
dziat chrzescijan pozostaje zawsze w sprzecznosci z Prawda, ktorej gloszenie
jest ich misja, a tym samym szkodzi powaznie ich $wiadectwu (por. UUS 98).

Postawmy wiec na poczatek kilka pytan, by w ich $wietle nakre$li¢ od
strony treSci pewne symptomy czy zjawiska tyczace sig chrzescijanskiej du-
chowosci, postrzegane] z ekumenicznej perspektywy.

1. Istotne pytania
1.1. Dlaczego chrze$cijanska duchowos$¢ w ekumenicznym wymiarze?

W przemowieniu Jana Pawtla Il majacym miejsce w Gnieznie 3 czerwca
1997 r. znajduje sie niezwykle wazne stwierdzenie: ,,Nie bedzie jednosci Euro-
py, dopoki nie bedzie ona wspolnota ducha” Majac jednak na uwadze ekume-
niczne wysitki Papieza, mozna i trzeba to prorocze przestanie osadzi¢ w samym
sercu ekumenicznych przedsiewzieé, i to zarOwno w sferze agere, jak i credere
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wszystkich Koéciotow i koscielnych Wspolnot, gdyz istnieje — jak nam o tym
przypomniat soborowy Dekret o ekumenizmie (nr 8) oraz powtdrzyt dostownie
Jan Pawel I1 w encyklice Ur unum sint — duchowy ekumenizm, ktdry stanowi
dusze catego ruchu na rzecz chrzescijanskiej jednosci. Warto takze pamigtac, ze
ekumenizm ,,nie jest tylko jakim§ «dodatkiem», czy uzupelnieniem tradycyjne-
go dziatania Kosciota. Przeciwnie, nalezy on w sposéb organiczny do calosci
jego zycia i dziatania; w konsekwencji winien t¢ cato$¢ przenikac i z niej wyra-
sta¢ jako owoc ze zdrowego i kwitngcego drzewa, ktore osiaga pelnig zycia”
(UUS 20), co odnosi sie takze, a moze przede wszystkim, do chrzescijanskiej
duchowosci. Dlatego nie mozna sfery duchowosci jako istotnej plaszczyzny
ludzkiej egzystencji, nie obja¢ ekumenicznym wymiarem.

1.2. Dlaczego trzeba dzi$ méwié¢ o ekumenicznym wymiarze duchowosci
chrzescijanskiej i to wlasnie w odniesieniu do jednoczacej sig Europy?

Ot6z faktem jest, ze Europa sie scala i jednoczy. Ale jest takze prawda, iz
nadal skandal podziatéw czyni $wiadectwo chrzescijan niewiarygodnym. Praw-
da jest ponadto, ze z winy chrzescijan rozprzestrzenilo si¢ wiele zta w Europie
1 poza jej granicami. Moze dlatego Opatrzno$¢ przygotowala nam na nowe ty-
siaclecie — tak przynajmniej ja to odbieram — cenny prezent w postaci tzw.
»Karty Ekumeniczne]” (Charta Oecumenica), czyli ,,Wytyczne dla rozwoju
wspblpracy miedzy Kosciotami w Europie™ I tutaj mate wyjasnienie: W jed-
nym z koficowych dokumentéw Drugiego Europejskiego Zgromadzenia Eku-
menicznego w Grazu (w czerwcu 1997 r.) polecono Kosciotom opracowanie
wspélnego dokumentu, ktory stanowitby swego rodzaju europejska karte¢ praw
i obowiagzkéw w zakresie ekumenii. Podkreslono, ze obecne trudnosci w ruchu
ekumenicznym domagaja si¢ pewnych §rodkéw zaradczych z jednej strony,
z drugiej za§ wspolistnienie i wspolpraca chrzescijan potrzebuje pewnych norm
i zobowiazan, zwlaszcza wobec takich negatywnych tendencji, jak: fundamen-
talizm, prozelityzm, czy tez niewlasciwe relacje pomigdzy Kosciotami mniej-
szosciowymi i wiekszosciowymi. W tym tez celu Komisja Teologiczna powo-
tana przez Konferencjg Kosciolow Europejskich (KEK) oraz Rad¢ Konferencji
Biskupéw Europy (CCEE) przystapita do opracowania owej Karty, czego owo-
cem bylo jej przyjecie, podpisanie i ogloszenie 22 kwietnia 2001 r. I rzecz zna-
mienna, wlasnie w tym dokumencie pada szczegdlny akcent na wsp6lng chrze-
$cijanom duchowos¢ inspirujaca i wzbogacajaca Europg. W rozdziale trzecim,
moéwiacym o ,,naszej wspdlnej odpowiedzialnosci w Europie”, w punkcie 8§ za-
tytutowanym: Przyczyniaé sie do ksztaftowania Europy m.in. czytamy: ,Ko-
$cioty popieraja jednoczenie sig¢ kontynentu europejskiego. Nie mozna osiagna¢

! Zob. Karta Ekumeniczna (t. J. Jarco), Warszawa 2001. Jest to przedruk w postaci samo-
istnej broszury z: Wiadomosci KAI nr 19 (476) niedziela 13 maja 2001 r. Caloé¢ dokumentu
obejmuje 11 stron. Dalej skrét KE.
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jednosci w trwalej formie bez wspdélnych wartosci. JesteSmy przekonani, Ze
dziedzictwo duchowe chrzescijanstwa stanowi sil¢ inspirujaca i wzbogacajaca
Europe. Na fundamencie naszej wiary chrzescijanskiej angazujemy si¢ na rzecz
Europy ludzkiej i spolecznej, w ktorej bgdzie sig¢ cenié prawa cziowieka i pod-
stawowe wartosci pokoju, sprawiedliwosci, wolnosci, tolerancji, dzielenia sig
i solidamosci. Kladziemy nacisk na poszanowanie Zycia, na warto$ci malzen-
stwa i rodziny, na priorytetowa opcj¢ na rzecz ubogich, na gotowosc przebacze-
nia, a w kazdym przypadku na milosierdzie” (KE 8). Otdz, trzeba powiedzieé,
ze wlasciwie kontynent europejski widziat wiele: byt chrystianizowany i chry-
stianizowal; doznawal réznorakich peknigé i rozdar¢, a jednoczesnie sam tako-
we powodowal i zadawal. To w Europie doszio do wielkiej schizmy oddzielenia
si¢ Wschodu od Zachodu i Zachodu od Wschodu; to na tym kontynencie zaist-
niala Reformacja, ktorej korzenie tkwia gleboko w poprzedzajacych ja okre-
sach, zas o pigtnastowiecznym chrzescijanstwie mozna powiedzie¢, ze daleko
odeszlo od nowotestamentowych wskazan. Jednak rownoczesnie z owymi pek-
nigciami, ktére miaty miejsce nie tylko w plaszczyznie religijnej, ale takze
i spotecznej, politycznej, kulturowej i duchowe;j, dostrzega si¢ dazenia do euro-
pejskiej integracji. Po wiekach trudnej historii nauczyli$my si¢ odkrywaé na
nowo to, co jest nam wspolne we wierze i w tym $wietle analizowac¢ i niwelo-
waé konfesyjne réznice. Dazenie do wigkszej jednosci ma za$ réwnoczesnie
stuzy¢ sprawie pokoju i pojednania ludzi w Europie — jak o tym méwi Karta
Ekumeniczna. Dlatego Koscioty, podpisujac t¢ Kartg, zobowiazaly sig¢ zacho-
waé ekumeniczng wspélnotg i ja popieraé. A jezeli tak, to zobowiazaly sig jed-
noczesnie do poglebienia ekumenicznej duchowosci, do kontynuacji dialogu,
oficjalnej recepcji jego wynikow oraz do wspélnego dziatania. Stusznie wigc
zauwaza W. Hryniewicz, ze poprzez Kartg Ekumeniczna Ko$cioly zobowiazaly
si¢ wlasnie do rozwijania ekumenicznej duchowosci. Przy czym nie chodzi tutaj
jedynie o wsp6lna modlitwe i poznawanie zycia duchowego innych Ko$ciotow
celem wlasnego ubogacenia. Tez o to chodzi, ale nie tylko! Duchowo$¢ ekume-
niczna uczy nowego spojrzenia na dzieje naszych Kosciotéw, czgsto znaczone
konfliktami i wrogoscig. Stad Koscioty zobowiazaly si¢ poprzez Ekumeniczna
Karte do wzajemnego przebaczenia, gdyz tylko w ten spos6b mozna uzdrowié
i zablizni¢ rany historycznej pamigci. Czym wigc jest owa ekumeniczna du-
chowos¢ i jaka jest jej teologiczna podstawa? Powiedzmy prosto: jest szkola
uczenia sig¢ od siebie nawzajem, wychodzenia naprzeciw drugiemu bez oczeki-
wania na jego pierwszy krok. Jest szkota zauwazania, dostrzegania w drugim
Kosciele tego, co dobre, a nie tylko wskazywania na popemione w przeszlosci
grzechy. Ta szkota zobowiazuje do nieustannego dialogu, celem wyja$niania:
w jakich podstawowych formutach wiary zgodnos$é jest konieczna, a jakie roz-
nice i przeciwiefistwa nie rozbijaja wspolnoty’ Co za$ sig tyczy podstawy eku-
menicznej duchowoséci, a co za tym idzie owego dazenia do wspdlnoty Koscio-

2 W. HRYNIEWICZ, Charta oecumenica, www.opoka.org.pl/bibioteka/T/TE/charta.html, 1-2.
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tow w Europie i $wiecie w zakresie wspolnych duchowych doébr, to trzeba po-
wiedzie¢, iz zgodnie z Ekumeniczna Karta jest nia wspélne credo w Jezusa
Chrystusa jako Boga i Zbawiciela; jest wspdlne gloszenie Dobrej Nowiny
0 zbawieniu, co réwnocze$nie jest gloszeniem chwaly Tréjjedynego Boga,
chwaty dajacej zarazem fundament dla eschatycznej nadziei wszystkim w Boga
wierzacym bez wyjatku. W sposob zwigzly Karta Ekumeniczna tak to ujmuje:
»Zgodnie z ewangelig Jezusa Chrystusa, jak to naucza Pismo Swiete i ujmuje
ekumeniczne nicejsko-konstantynopolskie wyznanie wiary (381 r.), wierzymy
w Boga w Tréjcy: Ojca, Syna i Ducha Swigtego™ 1 dalej: ,,Skoro w tym credo
wyznajemy: ‘jeden, §wiety, katolicki i apostolski’ Ko$ciél, nasze niezbywalne
zadanie ekumeniczne polega na uwidocznieniu tej jednosci, ktora jest zawsze
darem Bozym” (KE 2). I wlasnie ta misteryjno-zbawcza podstawa teologiczna
dla ekumenicznych zblizen zobowiazuje wszystkie chrzescijanki i wszystkich
chrzescijan do duchowego wysitku, ktory trzeba zaczaé od odnowy serc oraz
gotowosci do pokuty i nawrdcenia (por. KE 3), czyli chodzi o urzeczywistnianie
tzw. ekumenizmu duchowego, ktéry wedtug Soboru i Jana Pawla II polega na
»hawroceniu serca 1 §wietosci zycia facznie z publicznymi 1 prywatnymi mo-
dlitwami o jedno$¢ chrzescijan” (por. UUS 21; DE 8). I wiasnie to stanowi
istot¢ duchowego wymiaru ekumenii oraz ekumenicznego wymiaru teologii,
w ramy ktorego quo ad essentiam wchodzi chrzescijanska duchowosé.

1.3. Co oznacza i jaka obowiazuje metoda postgpowania w odniesieniu do
ekumenicznego wymiaru teologii w zakresie duchowosci chrzescijanskiej?

Nie ulega watpliwosci, iz szeroko zakrojone od strony tresci pojecie eku-
menii i ekumenicznego ruchu w soborowym dekrecie Unitatis redintegratio
wytyczylo zarazem ogdlny schemat papieskiej encykliki Ut unum sint, w co
nalezy wiaczy¢ dwa pojgcia, bez ktorych nie mozna doj$¢ do pelnego pojedna-
nia i zjednoczenia. Chodzi tu o teologi¢ ekumeniczna, torujaca sobie juz droge
do wlasciwego jej usamodzielnienia si¢ oraz ekumeniczne nastawienie, czyli
ekumeniczny wymiar wszystkich teologicznych dyscyplin i zagadnien w ich
ramach omawianych. Warto takze nadmieni¢, iz problem samej terminologii,
jak i meritum tego, co nalezy rozumie¢ przez ,teologi¢ ekumeniczna”, nie zo-
stal jak dotad definitywnie rozstrzygnigty, chociaz badania prowadzone w tym
wzgledzie pozwalaja widzie¢ w niej syntetyczne i krytyczne przedstawienie in-
terkonfesyjnej problematyki teologicznej, a takze wszelkich zagadnien teolo-
gicznych, przy zachowaniu teologicznego i wyznaniowego pluralizmu, zgodnie
z zasadami ekumenizmu’

Jednak coraz powszechniej si¢ dzi$§ mowi o ekumenicznym wymiarze teo-
logii jako takiej oraz wszystkich jej szczegotowych dyscyplin czy zagadnien.
I chociaz pojawia sig sporo wydawanych pozycji teologicznych w takiej opcji

3 W. HANC, Ekumeniczna teologia, w: Encyklopedia Katolicka KUL, t. 4, Lublin 1983, 835
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pisanych, to jednak tak naprawde ekumeniczny ich wymiar czy nastawienie —
Jjak chca niektérzy — pozostaje li tylko w tytule ich przemyslen.

Faktem jest, Ze wiasnie dla samookreslenia sie teologii wymiar ekume-
niczny jest nie tylko wazny, ale wrgcz niezbgdny. Skoro ekumenizm jako ruch
wytycza takze teologii pewne konkretne zadania, za$ jako wielki problem
wspotczesnego chrzescijanstwa stat si¢ jednym z czotowych jej tematow, czyli
stal si¢ po prostu wykladnikiem wprowadzajacym zasadniczy moment do jej
»bycia teologia”, to musi wejs¢ w jej zakres, sktadac sig na jej tres¢, uscislac jej
whnioski oraz pokazywaé zarazem jej glebie' Stad nie dziwi, ze Vaticanum II
w Dekrecie o ekumenizmie wprost stwierdza, ze , Nauke $wigtej teologii oraz
innych dziedzin, zwlaszcza historycznych, nalezy podawaé rowniez i w aspek-
cie ekumenicznym, by coraz doktadniej odpowiadata faktycznemu stanowi rze-
czy” (DE 10), co Dyrektorium Ekumeniczne z 1970 r. jeszcze bardziej precy-
zuje, moéwiac o dwu plaszczyznach, a mianowicie w odniesieniu najpierw do
kazdej dyscypliny teologicznej, a nastepnie odnos$nie do poszczegoélnych
przedmiotéw teologicznych. Gdy chodzi o pierwsze zagadnienie, nalezy zwré-
ci¢ uwagg na trzy zasadnicze kwestie natury ogdélnej: 1) wymiar ekumeniczny
winien swoim zakresem obejmowaé istotne elementy chrzescijafiskiego dzie-
dzictwa, i to tak co do prawdy, jak i $wigtosci, jakie znajduja sie¢ we wszystkich
Kosciotach i chrzescijafiskich Wspélnotach, mimo iz sa one niejednokrotnie
wyrazone w odmiennych sformutowaniach teologicznych. W tej kwestii Dy-
rektorium czyni odpowiednie odniesienia do DE 3 i 17; 2) skarbiec duchowy
i bogactwo doktryny bedace wilasciwoscia roznych Wspolnot chrzescijanskich
moze si¢ przyczyni¢ i doprowadzié¢ wszystkich chrzescijan do giebszego zro-
zumienia natury Kosciota. By si¢ o tym przekona¢ wystarczy porownaé Dekret
o ekumenizmie (nr 4) oraz encyklikg papieza Pawla VI Ecclesiam suam; 3) to
wszystko co w przedmiocie wiary stanowi przyczyng sporu i podziahi, moze
pobudzi¢ do glebszego wniknigcia w stowo Boze, by wyjasni¢ co w wyrazeniu
prawdy jest rzeczywistym, a co tylko pozornym przeciwstawieniem. Mowiac
za§ o wymiarze ekumenicznym poszczegélnych przedmiotéow teologicznych,
mamy uwydatnionych szereg kwestii, ktdre z kolei cze$¢ III Dyrektorium do
spraw realizacji zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu, wydanego w 1993 r.
przez Papieskga Radg ds. Jednoséci Chrzescijan, umieszcza w ramach formacji
doktrynalnej, powtarzajac w zasadzie istotne elementy tak co do zagadnien cze-
sci ogblnej, jak i szczegdtowej, majac za podstawe dane zawarte na kartach so-
borowego dekretu Unitatis redintegratio. 1 wreszcie trzeba w tym miejscu
wspomnieé, co przeoczylo wielu teologéw, a mianowicie o wydanym w 1997 r.
przez Papieska Rade ds. Jednosci ChrzeScijan Ekumenicznym wymiarze forma-
¢ji pastoralnej, ktorym to dokumentem winni si¢ zainteresowa¢ nie tylko pasto-
ralidci. Niektore stwierdzenia tam zawarte dotycza wszystkich dyscyplin teolo-
gicznych. Zwroéémy tu uwage na trzy momenty: 1) pozadane sa wypowiedzi

4 Por. tamze, 836-837
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jasno przedstawiajace cala i nieskazitelna doktryng, gdzie powinno sig uzywac
w takich przypadkach wyraznych rozréznien terminologicznych typu: ,,rozbiez-
nosci”, ,,zbieznos$ci”, ,,czgsSciowa zgoda” lub ,,pelne uzgodnienie” (EFP 13); 2)
w tymze samym fragmencie wyraznie mamy powiedziane, co jest niezwykle
istotne, iz w ekumenicznie ukierunkowanej refleksji teologicznej nalezy
uwzgledniac ,,owoce dialogéw”, bowiem one wiasnie pokazuja w jakim duchu
nalezy interpretowac tradycyjne ujgcia prawd wiary. To wilasnie ,,owoce dialo-
gow” ulatwiaja proces recepcji ekumenicznych deklaracji; 3) w badaniach teo-
logicznych nalezy zawsze stosowaé i szanowa¢ zasade ,,hierarchii prawd” (EFP
12) oraz wykorzysta¢ osiagnigcia wspolczesnej hermeneutyki, ,ktora jest ko-
niecznym narzedziem refleksji teologicznej”(EFP 11)°

Na koniec powyzszych stwierdzen warto przypomnieé kilka zasad poda-
nych przez L. Volkena, zapewniajacych teologii ekumeniczny wymiar, a mia-
nowicie: 1. nalezy odr6zni¢ wszystko, co dotyczy wiary albo zycia chrzescijan-
skiego, od tego, co nie nalezy do zakresu teologii; 2. odrézni¢ w nauce chrze-
scijanskiej istotg doktryny od jej szaty jezykowej; 3. substancje wiary podawaé
dynamicznie, a nie li tylko statycznie; 4. postgp teologiczny nie zawsze musi
polega¢ na rozwoju organicznym; 5. trzeba dazy¢ do wydobywania kazdego
zalazka prawdy, ktéra moze by¢ ukryta nawet w biedzie; 6. dostrzegaé takze
dobre intencje innych® Dlatego R. Latourelle charakteryzujac od strony tresci,
jak 1 formy poszczegdlne teologiczne dyscypliny — w tym i teologi¢ duchowoéci
— powie, ze refleksja w nich podejmowana winna okazywac niezwykla czujnosé
na ekumeniczny wymiar i wszystkie ekumeniczne okolicznosci’

Sposrod sygnalizowanych wyzej zasad na szczegdlne podkreslenie zashu-
guja trzy istotne zasady: stosowanie zasady ,hierarchii prawd i warto$ci”, sto-
sowanie zasad wspolczesnej hermeneutyki biblijno-teologicznej jako podsta-
wowego zadania ekumenicznego oraz metody dialogu, bez ktérej w ogéle nie
moze by¢ mowy o ekumenii.

2. Przejawy ekumenicznego wymiaru teologii w zakresie chrzescijan-
skiej duchowosci

Ekumeniczny wymiar duchowosci zwigzany jest $cile z ekumeniczng po-
stawa. Ksigdz Kardynat Karol Wojtyta w U podstaw odnowy stwierdzit miedzy
innymi, ze ekumeniczna postawa ma przede wszystkim: 1) gleboki sens religij-
ny; 2) dyktuje pewne poczucie jednoéci i usposabia do przetamywania wzajem-
nych oporéw; 3) u jej korzenia tkwi wiara we wszechogarniajace ojcostwo Bo-

3 Por. T. DoLa, Ekumeniczny sposéb uprawiania teologii, w: Ekumenizm na progu trzecie-
go tysiqclecia, Opole 2000, 231-233

S Por. L. VOLKEN, L'action oecuménique, Paris 1967, 137-146.

7 Por. R. LATOURELLE, Théologie Science du Salut, Paris 1968, 171.
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ga i odkupienie Chrystusa, ktére jest darem dla wszystkich ludzi® Dlatego nie
sposob z owej ekumenicznej postawy, czyli ekumenicznego wymiaru, wylaczyc
istotny wyimek chrze$cijanskiego zycia, ktoremu na imig¢ duchowos¢.

2.1.Wewnetrzne zZycie wierzacych miemikiem chrzeécijanstwa

Kazda dyscyplina teologiczna pochyla si¢ nad Bozym objawieniem, ktore
zaofiarowato ludziom nowe zycie, jakie w usprawiedliwionym czlowieku zo-
staje zaszczepione przez taske. Jest to zycie, o ktéorym II Sobor Watykanski
w konstytucji dogmatycznej Dei Verbum moéwi stowami $w. Jana, ze ,,byt
(On) u Ojca i objawit si¢ nam (...), aby$my i my uczestnictwo w Nim mieli,
a uczestnictwo nasze jest z Ojcem i Synem Jego Jezusem Chrystusem™ (por.
KO 1)’ Konstytucja ta w sposdb szczegdlny taczy wartoéé zycia z Chrystu-
sem jako istotny owoc Jego zbawczego dzieta, bo to On przeciez jest osta-
tecznie bramg do zycia wiecznego (por. J 10,9). Jezus wyraznie glosil, ze
»przyszedtl po to, aby wszyscy mieli Zycie i to w obfitosci” (por. J 10,10; KO
4). Chrzescijanstwo zreszta na przestrzeni calej swej historii w odrodzonym
przez Boga zyciu, dokonanym za sprawga Jezusa, widzi istotny moment obja-
wienia, bedacego obdarowaniem czlowieka, dzigki czemu moze on nazywac
sie synem Bozym'"

Prawda jest, ze wspétidziatanie ludzi z obdarowaniem Bozym ksztaltuje
w czlowieku wewnetrzne zycie duchowe, stanowiac jednoczesnie o duchowym
wymiarze chrzescijanstwa. Chrzescijanskie zycie wewngtrzne wskazuje na
swoista duchowo$¢, odrozniajaca ja od wszystkich religii $wiata. Jest to w pew-
nym sensie wykladnik samego chrzescijanstwa, staly i konkretny miemik,
w jakim stopniu wchodzi ono i przyjmuje si¢ w codziennym zyciu czlowieka''
Mozna by w tym upatrywaé zasadnicza racje, dla ktorej chrzescijanskie zycie
duchowe bylo zawsze, a obecnie staje sig¢ szczegdlnym przedmiotem uwagi oraz
wnikliwych studiéw, podejmowanych zbiorowo i indywidualnie, a ujawnianych
migdzy innymi na tamach specjalnych pism czy pozycji ksiazkowych, ukazuja-
cych sie w postaci monotematycznych opracowan

8 K. WoITyeA, U podstaw odnowy, Krakéw 1972, 269-273.

® Por. J. BAIDA, Wskazania odnowy soborowe;j dla Zycia wewngtrznego, AK 85 (1975) 400,
182-184.

1 por. K. Howpa, Chrzescijanskie zycie wewnetrzne, AK 84 (1975) 398, 371-383; E. Szy-
MANEK, Synostwo Boze jako podstawa Zycia wewngtrznego w Nowym Przymierzy, AK 84 (1975)
398, 413-423.

' Por. W. PLUTA, Zycie wewnetrzne — warunkiem pelnego czlowieczaistwa, AK 84 (1975)
398, 353-370; F. J62wIAK, Zycie duchowe pierwotnej wspdlnoty chrzécijanskiej, AK 84 (1975)
398, 424-438.

12 Na przykiad ,,La vie spirituelle” (we Francji), czy w Polsce seria ,,Homo meditans”, wy-
chodzgca pod red. ks. prof. W. Stomki, albo ,,Mistyka polska i mistyka chrzescijaniska”, ktérej
patronuje ks. prof. Urbanski.

6 — Studia ..
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Nie jest truizmem powiedzenie, Ze zagadnienie chrzescijanskiej duchowo-
$ci speinia bardzo istotng role w odnowie soborowej, z czym zwiazano takze
wielkie nadzieje dla ekumenizmu: ,,[...] dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy
chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani sa do petni Zycia chrze-
$cijanskiego i do doskonatej mitosci; dzigki za$ tej §wietosci chrzescijan, takze
w spotecznosci ziemskiej rozwija sie bardziej godny cztowieka sposdb zycia.
Na osiagnigcie tej doskonatosci wierni obraca¢ powinni swe sity otrzymane we-
dtug miary obdarowania Chrystusowego [...]” (KK 40). I o to wiasnie w du-
chowym zyciu chrze$cijan chodzi.

2.2. Wazny problem — dostep do skarbow Bozego zycia

W samym zZyciu chrze$cijanskim dostrzega si¢ charakterystyczne sympto-
my, ktére sklaniaja, aby sig¢ nimi zaja¢ w sposob bardziej dostosowany do
mentalnosci dzisiejszego cztowieka. Chociaz oznaki pewnej martwicy ducho-
wej obserwuje si¢ réwniez u ludzi mieniacych sie by¢ chrzeécijanami, to row-
noczeénie mozna zauwazy¢ objawy budzacego sig zycia duchowego'’ Stad
w kazdym chrzeécijanskim wyznaniu zagadnienie Zycia duchowego urasta do
rangi waznego problemu, czego szczeg6lnym przykltadem moga by¢ bogate tra-
dycje zycia mniszego w Kosciotach Wschodnich, o ktorych Jan Pawetl IT w en-
cyklice Ut unum sint powie: ,,Tam [...] juz od chlubnych czasow Ojcow Swig-
tych kwitta duchowo$¢ monastyczna, ktéra przenikneta potem na tereny za-
chodnie” A wla$nie monastycyzm byl w starozytno$ci, a takze w pdzniejszych
czasach, uprzywilejowanym narzedziem ewangelizacji narodow (UUS 57).

Ostatni Sobdr juz w swym przygotowawczym studium zamierzal sformu-
towaé pewne zasady, w oparciu o ktore wierni mieliby moznos¢ petnego i sku-
tecznego wspotdziatania w procesie ogdlnej odnowy. Nie wszyscy od razu so-
bie uswiadomili, ze cel Soboru nie zamykatl si¢ w ptaszczyznie kanoniczno-
doktrynalnej, lecz miat sta¢ si¢ poczatkiem, czy katalizatorem procesu pelnego
zdynamizowania KoSciola i uaktywnienia calego jego duchowego organizmu.
Sobor miat przypomnie¢ 1 zarazem w sposob konkretny pokazaé, ze Koscidt jest
nie tylko ,,spolecznoécia dobrze uporzadkowang” (acies bene ordinata), ale sta-
nowi ozywiany moca Ducha Bozego, ciagle zywy i rozwijajacy si¢ duchowy
organizm — Cialo Jezusa Chrystusa, a wiec wspdlnote zyjaca Bogiem, a przez to
posiadajaca niewyczerpana zdolno$é odradzania si¢'

1> W dokumencie przygotowawczym Synodu Biskup6w De evangelizatione mundi huius
temporis, podkre§lono zainteresowanie czlowicka wspolczesnego Zyciem wewngtrznym, wska-
zZujac na jego umitowanie modlitwy i zycia kontemplacyjnego, czytanie Pisma Swietego, nowe
»cksperymenty religijne”, wzrost matych grup religijnych itp. Przyczynita sig¢ do tego w duzym
stopniu reforma liturgiczna (por. KL 5-6). Elementy te wprowadzono zreszta do koficowego do-
kumentu nt. Ewangelizacji swiata wspélczesnego (por. ,,L Osservatore Romano” 22-23 X 1974),
' Por. J. BAJDA, Wskazania odnowy soborowej dlazycia wewnetrznego, 183,
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[ trzeba powiedzie¢, ze Sobdr wykazal sie bogatym dorobkiem doktrynal-
nym, rzetelna teologiczna refleksja, bowiem chcial jednoczesnie unaocznic cata
glebig tej doktryny, ktdra miala zwroci¢ uwage na niewyczerpane bogactwa
Chrystusowe ukryte w Bozym Ludzie. Byt to akt egzystencjalnie niezwykle
wazny, poniewaz chodzito o zwrdcenie uwagi na istotne Zrodta Zycia Ko$ciota
1 w Kosciele. Dlatego w calym swoim przebiegu II Sobér Watykanski byt zain-
teresowany tym, aby umozliwi¢ wiernym jak najpelniejszy dostep do skarbow
Bozego zycia'®, co dla chrzeicijanskiej duchowosci i jej ekumenicznego nasta-
wienia wydaje si¢ miec istotne znaczenie.

3. Wielopostaciowe bogactwo duchowego zycia chrzescijan

Ekumenizm oparty na duchowym dziedzictwie chrzescijan odstania oraz
ubogaca rézne strony i wartosci chrzescijanskiego Zycia wewngtrznego, ktére
ciagle winno sie odnawiaé. Ruch na rzecz jednosci chrzescijanstwa, mimo kry-
zysOw 1 zalaman, jakie si¢ w nim dostrzega, takze w ostatnich latach jest nadal
w swej niezwyklej sile szczegélnym znakiem dla naszych czaséw (por. UUS 3
i 8); jest zrywem wiary tam, gdzie ona stabla a nawet zamierata'®; jest — po-
wiedzmy wprost — droga prowadzaca do odnowy chrzeécijanskiego zycia du-
chowego. Nie dziwi przeto, ze Sobér z ruchem ekumenicznym zwiazal wyraz-
nie nadziej¢ odrodzenia owej duchowej strony KoSciofa: ,niech pamigtaja
wszyscy wyznawcy Chrystusa — powiada Dekret o ekumenizmie — Ze tym lepiej
posuwaja naprzod sprawe jednosci chrzeécijan, a nawet ja realizuja, im bardziej
nieskazitelne usitujg wies¢ zycie w Duchu Ewangelii. Im mocniejsza wiezia
beda zespoleni z Ojcem, Synem i Duchem, tym glebiej i tatwiej potrafia po-
mnaza¢ wzajemne braterstwo” (DE 7).'” A Jan Pawet II dopowie, iz ,,Szlak na-
wrdcenia serc jest wyznaczany rytmem mitosci, ktora si¢ zwraca rownocze$nie
do Boga 1 do braci: do wszystkich braci, rdwniez tych, ktérzy nie sa w peinej
z nami komunii. Milo$¢ ozywia pragnienie jednosci nawet w tych, ktérzy nigdy
nie dostrzegli jej potrzeby. Milo$¢ tworzy komunig oséb i Wspoélnot” (UUS 21).
Ostatecznie bowiem na mitosci Ojca do Syna w Duchu Swigtym zasadza sig
cala sfera duchowej egzystencji Kosciola. I ta sama ,,mito$¢ jest najgiebszym,
zyciodajnym nurtem procesu zjednoczenia” (tamze). A poniewaz milo$é nie
jedno ma imie, dlatego wyraza¢ sie moze takze na ekumenicznej plaszczyznie
duchowej w wieloraki sposob. Stad nie dziwi, ze w praktyce ekumenicznej co-
raz bardziej utrwala si¢ zasada o stusznosci uznania i respektowania wielopo-

13 Por. tamze, 184.

'6 Zob. Movsa, Pastoralny i ekumeniczny charakter Soboru Watykaiskiego Il a rozwdj
teologii katolickiej, STV 3 (1965) 2, 419-471,

17 Por. W. DUDEK, Ruch elaimeniczny w odnowie Zycia wewnetrznego, 244; W. SZYMANSK],
Ekumenizm duchowy — dusz ekumenizmu, AK 73 (1969) 363, 47-57.



84 WOJCIECH HANC

staciowosci chrzescijaniskiego zycia duchowego, o ile wyraza si¢ w nim w spo-
sOb autentyczny ewangeliczna spuscizna Chrystusowa. Dlatego zadaniem eku-
menizmu jest takze troska o utrzymanie Zycia duchowego w jego wieloposta-
ciowym bogactwie.'®

Z uznania powyzszej zasady ptyna praktyczne wskazania zapoznawania si¢
z r6znymi odmianami duchowosci chrzesécijanskiej az do przejmowania z nich
warto$ci, ktore w innych wyznaniach s3 moze przez nas niedostrzegane, albo za
mato przezywane. Dekret 0 ekumenizmie wyraznie méwi: ,katolicy nalezycie
przygotowani musza zdoby¢ lepsza znajomos$c (...) zycia duchowego i kulturo-
wego, psychologii religii oraz kultury wilasciwej braciom” (DE 9); ,,musza (...)
z radoscig uznaé¢ Chrystusowe bogactwo, czasem az do przelania krwi” (DE 4).
Zdaniem za$ Jana Pawta II jest to wlasnie ekumeniczna forma ewangelicznego
prawa dzielenia si¢ dobrami. Trzeba, aby dary, ktére kazdy posiada, rozwijaty
si¢ z pozytkiem i na korzy$¢ wszystkich (por. UUS 87). Z drugiej znowu strony
wymaga si¢ wiernos$ci dla wiasnych stusznych przekonan: ,.kazda bowiem od-
nowa Kosciola z istoty swej polega na wzroécie wiernos$ci jego powolaniu” (DE
5), odchylenia bylyby niewiernoscia i dyskwalifikowalyby sama postawg eku-
meniczna i jej duchowy wymiar.

4. Ku nowosci ducha: nieskr¢gpowane wylanie milosci

Chrzescijanstwo, pokonujac w ruchu zjednoczeniowym trudnosci i prze-
szkody zmierza skutecznie ku ,,nowosci ducha”, czyli ku odnowie swego du-
chowego oblicza. Dlatego Papiez, kontynuujac temat ekumenizmu duchowego,
pisze: ,.Jednym z podstawowych elementéw dialogu ekumenicznego jest préba
wprowadzenia chrze$cijanskich Wspolnot w t¢ catkowicie wewnetrzna ducho-
wa przestrzen, w ktérej Chrystus w mocy Ducha Swigtego sklania je wszystkie,
bez zadnych wyjatkéw, do przyjrzenia si¢ samym sobie przed obliczem Ojca
i do zastanowienia sig, czy byly wierne Jego zamystowi wobec Kosciota” (UUS
82). Widomym za$ znakiem takiego stanu rzeczy jest zadawanie w sobie $mier-
ci wrogo$ci (Ef 2,16), co w praktyce ma prowadzi¢ do zablizniania ran, stop-
niowego ustgpowania urazow, ktore przez dhugie wieki znaczyly takze duchowe
zycie chrze$cijan w stosunku do braci z innych wyznah. Wola przebaczenia,
oficjalnie gloszona przez czynniki zwierzchnie, ogarnia coraz szersze grupy
1 kregt chrzeécijan. Jest to moralny moment o niezmiemnej randze dla odnowy
chrzescijanskiego ducha. Przyznawanie sie do naszych win podczas ekume-
nicznych spotkan sprawia, Ze mimo zewngtrznie zaznaczajacych si¢ jeszcze po-
dzialéw, wzrasta w nas i posrod nas poczucie, ze jesteSmy z tej samej rodziny
i lepiej sie wzajemnie rozumiemy'® Duch wewnetrznej przemiany sam w sobie

'® por. W. DubEx, Ekumeniczny wymiar zagadniai moralnych, AK 81 (1973) 388, 226.
19 .
Tamze, 246-247.
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wzigty jakby z serca chrzescijanistwa kieruje wierzacych ku zasadniczej odno-
wie ich zycia. Z niego wyrosto hasto (podjete z odwaga przez biskupow hisz-
panskich na Soborze) uporzadkowania w duchu ,,sadu” i odnowy wilasnego zy-
cia, ,,bo nadszed! czas, aby rozpoczat si¢ sad od domu Bozego” Bylo to wiel-
koduszne unizenie si¢ na przyjecie laski i sadu dla okazania ,,duchowej jednosci
i sity””® Warto pamigtaé, ze ,.do pielgrzymujacego Kosciota kieruje Chrystus
wotlanie o nieustanna reformg (odnowe), ktorej Koscidl, rozpatrywany jako
ziemska i ludzka instytucja, wciaz potrzebuje. Czyli, Ze trzeba w porg odnowic
w rzetelny i wlasciwy sposob to, co nie dos¢ pilnie w danych okolicznoéciach
i czasie bylo przestrzegane. Zadna chrzescijanska Wspoélnota nie moze zigno-
rowac tego wezwania” (UUS 16). Zreszta do istoty ekumenizmu nalezy potrze-
ba nieustannej odnowy i przemiany.

Waznym czynnikiem w odnowie zycia chrzescijanskiego i duchowego jest
takze otwarcie si¢ chrzescijan wobec $wiata, co w ostatnich latach Zywo sig za-
znacza w ruchu ekumenicznym. Poczucie braterstwa zywione do braci chrze-
Scijan z innych wyznan, ekumenizm przenosi dzi$ na cala ludzko$é, otwierajac
si¢ dla niej w postudze moralnej i materialnej. Zarzuty czynione ekumenizmo-
wi, Ze w swej wspolczesnej orientacji wychodzi poza ramy i wlasciwe zadania
Kosciota, nie ma uzasadnienia. Postannictwo chrzescijan, wyrazone najdobitniej
w fakcie Wcielenia Slowa, jest skierowane do calego §wiata. Ewangelia ma
ogamac i scali¢ calg ludzko$é, czyniac to w imie Boga i czlowieka. A wigc
istotna dla zycia chrze$cijafiskiego sprawg jest ukazanie moralnej jednosci cate-
go rodzaju ludzkiego, bowiem jednos¢ ta jest pierwotna i istotng idea Bozego
objawienia. Pochylajac si¢ zas glebiej nad objawieniem zauwazamy, ze byt to
duch przenikajacy wiemych od poczatku chrzescijafistwa. Ekumeniczny wy-
miar w odniesieniu do chrze$cijanskiej duchowosci kaze nam doceni¢ w sposéb
szczegblny te ceche, poniewaz wynika ona z woli Boga i potrzeb ludzkosci®!
Przeciez w ,,zespoleniu, ktére wzajemnie taczy” dokonuje si¢ w ruchu zjedno-
czeniowym ,,pomnozenie wzajemnego braterstwa” (DE 7), a nade wszystko —
mowi Soboér — ekumenizm ,,w pelniejszym Swietle stawia oblicze Chrystusa
Stugi” (DE 12) wydobywajac i bardziej wszechstronnie odczytujac objawienie
Boze, co przy ,,wspotpracy wszystkich chrzescijan” a nawet we wzajemne;j ich
konfrontacji, prowadzi do ukazania niezwykltego bogactwa odmian Zzycia du-
chowego w réznych chrzescijanskich tradycjach. Przy czym nalezy zaznaczyé,
ze w ukazywaniu odmian tego zycia nie chodzi o jego ujednolicenie. Bytoby to
jego zubozeniem. Ma to by¢ natchnienie, aby je usprawni¢ i wypemié przez
ukazywanie autentycznych wartosci tkwiacych w chrzeécijanstwie” W tym
znaczeniu trzeba wzia¢ wypowiedz wielkiego teologa prawostawnego P. Evdo-

20 por, SzYMANSKI, Ekumenizm duchowy, 47-53.

2w, DUDEK, Ruch ekumeniczny w odnowie, 250-251.

22 por. W. HANC, Modlitwa i wspolpraca we wspofczesnym upeciu ekumenizmu, HD 42
(1973) 2, 118-123.
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kimova, ze ,,stojace wobec przepasci (podziatow) chrzescijanstwo jest przejete
wezwaniem, by te przepasé zapeinié miloécia (...), zmierza do prawdziwego
uniwersalizmu (...), co stanowi wielka tesknote do uczestnictwa w nowym
stworzeniu”®® Mozna wigc powiedzieé, ze jednym z istotnych postulatéw wia-
$ciwej na polu duchowym postawy ekumenicznej jest caritatis liberrima effusio
— nieskr¢powane wylanie mitosci (DE 7). Po prostu z niego rodzi sig¢ i dojrzewa
pragnienie jednoSci. Dlatego ekumenizm nie jest wylacznie sprawa chrzescijan-
skich Kosciotow. Jest to sprawa mitosci, ktéra Bég w Jezusie Chrystusie pra-
gnie ogama¢ cala ludzkos$¢, w tym i catg Europe. Stawianie wigc przeszkod tej
milosci jest zniewaga wobec Boga i Jego zamystu gromadzenia wszystkich
w Chrystusie (UUS 99).

5. W blaskach Taboru

Duchowos¢ chrzeécijariska we wszystkich trzech wielkich tradycjach: ka-
tolickiej, prawostawnej 1 protestanckiej, ksztattuje si¢ w blaskach Taboru we-
dlug wzoru Jezusa Chrystusa. Wszelkie odmiany chrzescijanstwa ksztattuja
swoje zycie duchowe wedtug swego Mistrza i Pana. Urzeczywistniaja je wedhug
tego samego modelu, a jednak wedhig odmiennych sposobow, stosownie do
typu kultury, w ktoéra weszly, czy mysli filozoficznej, ktora przejety. Odmien-
nosci te nie polegaja tylko na réznicy podejicia do samych wartosci, ani nawet
na zewnetrznych sposobach wcielenia ich w zycie, ale jak to wyrazono pla-
stycznie ,,na smakowaniu i zainteresowaniu™* sama tajemnica chrzescijanstwa,
w czym wypowiada si¢ okreslony styl zycia duchowego. Stusznie zauwaza
P. Trzebuchowski, Ze ,,Swiatlos¢ Taboru” obecna w ruchu ekumenicznym, ,,roz-
sadza wszystkie miejsca geograficzne” wartoSciami duchowego zZycia chrzesci-
janiskiego gléwnych odmian chrzescijanstwa; ,,opromieniowuje zycie innych
wspdlnot i calej wielkiej rodziny chrzescijanskiej”

6. Wzajemne ubogacenie

Zechciejmy zapyta¢: co moga zaofiarowaé sobie we wzajemnym dialogu
wielkie rodziny chrzescijanskie w zakresie duchowosci? Przy czym — jak powia-
da Jan Pawet II — dialog nie jest tylko wymiang mysli, ale zawsze w jaki$ sposob
»,wymiana darow”’(UUS 28). Nie jest li tylko skupiony wylacznie wokét doktry-
ny, ale angazuje calego czlowieka: jest dialogiem milosci (UUS 47). — Otéz

Bp Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, 49,
2% Jest to stwierdzenie P. Evdokimova cytowane przez W. DUDKA w: Ruch ekumeniczny

w odnowie, 251.
25 Por, P. TRZEBUCHOWSKI, Katolicyzm — Luteranizm — Cywilizacja, AK 66 (1963) 329, 367-375.
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»Wschod, bardziej mistyczny, zatapia si¢ w medytacji przebdstwienia, podczas
gdy Zachéd bardziej moralizujacy, zajmuje si¢ sposobem w jaki czlowiek zda
swéj rachunek Bogu™*® Zycie wewnetrzne chrzescijanskiego Wschodu przenika
»uczestniczenie” w Bozej Tajemnicy. Ma ono by¢ zwlaszcza wyrazem pelniej-
szego rozumienia tajemnicy Wcielenia. Przenika je idea rozpromienienia czlo-
wieka w Chrystusie, Stowie Wcielonym oraz przemiany w nowe stworzenie®’
Chrzescijanski Wschdéd posiada wigec niewatpliwie wiele wartosci, ktorymi
w spotkaniu ekumenicznym moze ubogaca¢ zycie duchowe chrzescijanstwa
w jego calym wymiarze® A duchowosé calosci wynika — powie W. Hryniewicz
— z samej natury chrzescijanstwa i Kosciota. Jest duchowoscia ekumeniczna®
Zycie chrzeicijanskie bogaci si¢ rowniez w spotkaniach ekumenicznych
z braémi, ktdrzy nazwali siebie protestantami, od protestari — $wiadczy¢ za
czyms, obstawac przy pewnych warto$ciach. Dekret o ekumenizmie wyraznie
na nie wskazuje: ,,Chrzescijanski styl zZycia tych braci zasila si¢ wiarg w Chry-
stusa, a krzepi laska chrztu i shuchaniem Slowa Bozego. Przejawia sig za$
w osobistej modlitwie, w rozwazaniu Pisma Swigtego, w Zyciu chrzescijanskiej
rodziny, w kulcie sprawowanym przez wspolnote zbierajacg sig, aby chwali¢
Boga. Zreszta ich kult zawiera niejeden oczywisty pierwiastek wspoélnej staro-
zytnej liturgii” (DE 23)*® Powyzsze stowa w calym ich wyrazie cytuje Jan Pa-
wel II w encyklice Ut unum sint (por. nr 68), poszerzajac owa duchowg sfere
naszych braci wywodzacych si¢ z Reformacji o Zywe u nich poczucie sprawie-
dliwosci, szczera milosé do bliznich, inicjatywy na rzecz humanizacji warun-
kéw zycia w spoleczenstwie oraz przywrocenia pokoju (por. tamze).
Ekumenizm jest takze sigganiem po nowe jako$ci ku budowaniu duchowe-
go zycia chrzescijanskiego, czy to te, ktore potencjalnie tkwia w samym chrze-
S$cijanstwie, czy te, ktore same w sobie jako bezsprzeczne warto$ci stanowia wia-
$ciwos$¢ innych wielkich religii lub ujawniajacych si¢ pradéow w duchowym zy-
ciu ludzi. W zadaniu ukazywania katolickosci chrzescijanstwa wydobywa sie
obecnie z objawienia mato dostrzegane dotad jego wartosci, a przez to czyni no-
wym duchowe zycie chrzescijafistwa. Rozumienie historii zbawienia, dopetnia-
jacej sie w kazdym czasie w zmiennych warunkach i ukfadach, poszerza sie
o nowe elementy, co w nastepstwie odpowiednio ksztaltuje duchowe Zzycie

26 por. W. HRYNIEWICZ, Duchowos¢ katolicyzmu i prawostawia, AK 84 (1975) 398, 439-454.

7 Por. 1. SAL, Prawosiawna krytyka uchwal soborowych Znak 23 (1971) 203, 672-682;
W. HrRYNIEWICZ, Eklezjologiczno-ekumeniczne podstawy dekretu , Orientalium Ecclesiarum”
w ocenie teologow prawostawnych ZN KUL 19 (1976) 1, 23-40.

2 Por. Y. CONGAR, Czlowiek i przebostwienie w teologii prawosiawnej, Znak 20 (1968) 170,
841-866; W. HRYNIEWICZ, Prawosiawie a ruch charyzmatyczny, Wigz 19 (1976) 3, 59-67; S.C.
NAPIORKOWSKI, Charakter mistyczny teologii prawostawnej CT 40 (1970) f. 3, 167-171.

** W. HRYNIEWICZ, Duchowosé calosci, w: Ku chrzescijaristwu jutra, Lublin 1996, 750.

* Por. W. DUDEK, Ruch ekumeniczny w odnowie, 253-254; G. H. WILLIAMS, Sobdr Waty-
kanski 1l i sytuacja ekumeniczna w Polsce w oczach obserwatora protestanckiegqg ZN KUL 17
(1974) 3, 13-21.
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chrzescijanina. Uznanie na przyktad wzglednej autonomii rzeczy stworzonych
(por. KDK 36) wprowadza do zycia chrzescijanskiego odpowiedni sposéb odno-
szenia si¢ do nich i nowy sposo6b ich oceny. Ponadto bardziej doktadne rozezna-
nie egzystencji ludzkiej przedstawionej w Biblii, nie tylko blizej okre$la prawa
ciata ludzkiego, bez czego czlowiek nie bylby w pelni osoba, ale wprowadza
w rolg, jaka przypada cielesnosci czlowieka w jego wewnetrznym zyciun®!

Podsumowujac niniejsze refleksje, nalezy stwierdzi¢, ze dla zblizenia Ko-
§ciolow ogromne znaczenie ma wzajemne poznanie i wniknigcie w duchowo$é
poszczegblnych wspdlnot. Bogactwo tych duchowosci, ktore przez wieki wyra-
staty z narodowych i kulturowych tradycji, moze przyczyni¢ si¢ nie tylko do
zblizenia, ale do wzajemnego ubogacenia, prowadzacego ku glgbszemu zgte-
bieniu Tajemnicy Chrystusa, bgdacej celem kontemplacji i adoracji wszystkich
bez wyjatku chrzescijan. Stad stusznie si¢ mowi, ze i w dziedzinie duchowosci
mozna i trzeba stosowa¢ ekumeniczny wymiar, bez ktdrego chrzescijanstwo na
obecnym etapie byloby pozbawione swej duchowej glebi. Jest to po prostu
ukierunkowanie si¢ na tzw. duchowo$é catosci, ksztattujaca si¢ dzigki poznaniu,
ktore staje sig uczestnictwem i tworzy wspdlnote miedzy poznajacym a pozna-
wanym; dzigki przenikaniu sie §wiadomosci i Zycia oraz bycia bardziej sobg
dzieki innym™

7. Kilka koncowych uwag

1. Nie mozna dzi$ méwi¢ o ekumenicznym wymiarze teologii, czy o teolo-
gii ekumenicznej, bez uwzglednienia jej bardzo istotnego dla chrzescijanskiego
zycia rysu — zycia duchowego, ktoére z istoty swej nastawione jest na zycie
w jednosci i mitosci.

2. Szczeg6lnym wyrazem ekumenicznej postawy w zakresie duchowego
zycia chrzescijan jest tzw. duchowy ekumenizm, ktory nie jest ani teologiczna
doktryna, ani specjalng akcja duszpasterska, lecz stanowi po prostu ,,dusz¢”
wszelkich ekumenicznych poczynan. Innymi stowy jest on wiasciwie kwestia
ekumenicznej postawy tych, ktérzy zabiegaja w sposob szczegdlny o przywrd-
cenie jednosci rozbitego chrzescijanstwa.

3. Nie ma prawdziwego ekumenizmu bez ekumenicznego wymiaru du-
chowego zycia chrze$cijan, gdyz nie mogtoby woéwczas byé mowy o wewnetrz-
nej przemianie (por. DE 7) obejmujacej catego czlowieka. Ta przemiana winna
urzeczywistniacé sie zarbwno w samym sposobie myslenia, dajac novitas mentis,
a wigc nowy sposéb patrzenia, oceny i osadu innych chrzescijan, co w konse-
kwencji nie moze nie da¢ nowego spojrzenia na teologig w ogole, a w szczeg6l-
nosci w zakresie chrzescijanskiej duchowosci.

31 Zob. B. PRZYBYLSKI, Zycie wewnetrzne dzis, AK 85 (1975) 399, 255-272.
32 por. W. HRYNIEWICZ, Duchowosé calosci, w: Ku chrzescijaristwu jutra, 751-755.
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4. W sumie chodzi o duchowo$¢ calosci chrzescijanstwa przeniknigta mo-
cami Ducha Swigtego. ,Kto otwiera sie (za$) na caloéé duchowego bogactwa
chrzescijanskiego i §$wiadomie angazuje si¢ w ekumenizm, predzej czy pdzniej
dostrzeze, iz jego sposob przezywania chrzescijanstwa ulega modyfikacji i po-
glebieniu. Budzi si¢ nowa wrazliwo$é¢ duchowa™?

5. Ekumeniczny wymiar duchowego zycia chrzescijan domaga sie czysto-
Sci intencji. Dazac do porozumienia, pragniemy wspodlnie zglgbia¢ sens Bozej
prawdy; ale nie chcemy i nie mozemy chcie¢ triumfowac, czy zmusza¢ do ule-
glosci. Dlatego konieczny jest dialog mitosci oparty o autentyczna pokore, ktéra
moze by¢ jedynie wynikiem poglgbionego zycia duchowego.

6. Gwoli podsumowania warto przytoczy¢ stowa wielkiego Stowianina Fio-
dora Dostojewskiego: ,,[...] sama natura nigdy nie wypei ludzkiego ideatu i po-
koju czlowieka: zroédlo Zycia i ocalenia od rozpaczy dla wszystkich ludzi, waru-
nek sine qua non i gwarancja dla catego $wiata zawieraja si¢ w stowach: «Stowo
cialem si¢ staton, oraz w wierze w te stowa” Ot6z, duchowe zycie chrzescijan od
tego musi si¢ rozpoczaé, czyli od wiary, ze ,,Stowo stato si¢ Cialem” Zanim
umart, kazal Dostojewski sobie przynies¢ i czyta¢ Ewangelig, ktéra mu towarzy-
szyta w bolesnych latach wigzienia na Syberii. Ten przyklad zawart w swym
przemowieniu 6 XI 1981 r. do uczestnikow migdzynarodowego kolokwium Jan
Pawet II, kiedy méwit ,,0 wspdlnych korzeniach narodow Europy”. Papiez za-
konczyt wowczas swoje przedlozenie takim stwierdzeniem: ,,Europa potrzebuje
Chrystusa i Ewangelii, poniewaz tam sa korzenie wszystkich jej ludow” Parafra-
zujac te sfowa, a zarazem odnoszac je do istotnych tresci ekumenicznego wymia-
ru chrzescijanskiej duchowosci trzeba by powiedzie¢: Europa si¢ zjednoczy (bg-
dzie zjednoczona) o ile bedzie bazowala na trwatych wartosciach duchowych za-
wartych w wierze 1 nauce Chrystusa, w Bozym objawieniu, poniewaz tam znaj-
duja sie jej korzenie oraz zrédlo dla wszelkiej duchowo-ekumenicznej zadumy
nad arcykaptanska modlitwa Pana: ,,Ojcze, spraw, aby byli jedno”

Dimensione ecumenica di teologia nell’ambito
della spiritualita cristiana
Riassunto

Di fronte all’opera di costruzione della comunione europea, di cui processo
€ in corso, non si puo lasciare a parte la dimensione ecumenica, che infatti & di
grande importanza a causa della diversita confessionale della popolazione del

3 Tamze, 751.
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continente. Questo trovd una particolare espressione nella cosiddetta Carta
Ecumenica, mettendo in rilievo una comune spiritualitd di cristiani che ispira
e contribuisce alla ricchezza spirituale d’Europa.

Un nascente concetto della ,,spiritualitd ecumenica” fa stimolare a cercare
uno sguardo nuovo sulla storia delle due nostre Chiese, segnata in passato dai
conflitti ed ostilita. La spiritualita ecumenica, per dirla in breve, & una scuola di
conoscenza ed apertura reciproca, di ritornare ai valori comuni mettendo in
rilievo cid che a giusto e vero, senza dare perso eccessivo ai peccati del passato.
E’ quindi una scuola del dialogo svolto sui vari piani.

Per questo il movimento ecumenico che delinea pure per la teologia i nuovi
impegni e sfide, — nell’ambito di cui anche per la ,,spiritualitd” — fa introdurre
nel centro della riflessione teologica un essenziale elemento per la sua
autodeterminazione.

Tenendo conto di ci0, 1’autore nella prima parte della sua ricerca pone tre
questioni che cerca quindi di approfondirle: 1) il perché della spiritualita
cristiana nella dimensione ecumenica; 2) perché bisogna parlare oggi sulla
dimensione ecumenica della spiritualitd cristiana e proprio in riferimento
all’Europa che sta per integrarsi; 3) che cosa significa e quale & il metodo di
procedimento in riferimento alla dimensione ecumenica di teologia nell’ambito
della spiritualita cristiana.

La seconda parte dello studio raccoglie le espressioni della spiritualita
cristiana al riguardo, segnalando alcuni momenti essenziali, come ad es. la vita
spirituale di credenti in quanto misura del cristianesimo; apertura alle ricchezze
della vita con Dio come un problema importante per la spiritualitad; una
multiforme ricchezza cristiana; novita dello spirito come diffusione illimitata; il
mettersi alla ,,luce del monte Tabor” per valutare le varie tradizioni cristiane che
guida verso un reciproco arricchimento. Al termine della ricerca vengono
riportati le osservazioni conclusive.



