Liturgia Sacra 22 (2016), nr 1, s. 43-67

MOR SEVERIUS MOSES (klasztor Mor Gabriel, Leinatal, Niemcy)
MIROSEAW RUCKI (WSD TChr, Poznan)
MICHAEL ABDALLA (UAM, Poznan)

EUCHARYSTYCZNA OBECNOSC CHRYSTUSA
W ROZUMIENIU LITURGICZNYM
KOSCIOLA ANTIOCHENSKIEGO!

Kosciot Syriacko-Ortodoksyjny Patriarchatu Antiochenskiego ma przywilej za-
chowania jezyka Chrystusa i Apostotéw nie tylko w liturgii, ale tez w Zyciu codzien-
nym. Jezyk syriacki bowiem jest jednym z wielu dialektéw rozpowszechnionego
niegdys na calym Wschodzie jezyka aramejskiego®. W okresie od VIw. przed Chr.
do VII w. po Chr. aramejski byt znany i uzywany w Egipcie, Arabii, Palestynie,
Syrii, Iraku, Iranie, Anatolii, Armenii, Gruzji, Afganistanie i Pakistanie’ Ta sytuacja
utrzymywata si¢ w chwili powstania pierwszej niezydowskiej wspdlnoty chrzesci-
janskiej w Antiochii (Dz 11,26): jesli nawet dla wielu mieszkancow Antiochii I'w.
aramejski (syriacki) nie byt pierwszym jezykiem, to wigkszo$¢ z nich rozumiata go*
Dzigki temu nauczanie Ko$ciola Antiocheniskiego zachowalo wiele pierwotnych
cech kulturowych i jezykowych z czaséw dziatalnosci Apostotow. Dotyczy to m.in.
rozumienia realnej obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii.

Eucharystia jest uobecnieniem Osoby Jezusa Chrystusa, ktdry zawsze przebywa
w swoim Kosciele’. Prawda o Eucharystii od samego poczatku budzita sprzeciw:
(.iuZa czgs¢ stuchaczy Jezusa nie chciata tej nauki przyjac®. Zdecydowana reakcja
Zydéw na slowa Chrystusa potwierdza ich jednoznaczno$é — ustyszeli oni mowe
o realnym spozywaniu realnego ciata (J 6,26-71). Kontekst Ostatniej Wieczerzy
oraz aramejskie i hebrajskie stownictwo z nim zwigzane dobitnie ukazujg realng
rzeczywisto$¢ Ciata i Krwi Chrystusa: ofiara raz ztozona trwa caly czas.

' Czg$é materiatu wykorzystanego w artykule przedstawiono w referacie pt. Eucharistic Presence:
Understanding of the Eucharist in the Syriac Orthodox Faith wygloszonym na III Migdzynarodowej
Konferencji Biblijnej Interpretacja i translatoryka biblijna, Ostréw Wlkp. 7-8.06.2016 .

?J.A.FITZMYER, The phases of the Aramaic Languages, W: TENZE, A Wandering Aramean: Collected
Aramaic Essays, Chico 1979, s. 57-84.

*S.E. FASSBERG, Judeo-Aramaic, w: A.D.RUBIN, L. KAHN (red.), Handbook of Jewish Languages,
Leiden 2015, s. 64-108.

“S. HIDAL, Evidence  for Jewish Believers in the Syriac Fathers, w: O. SKARSAUNE, R. HVALVIK (red.),
Jewih\;h Believers in Jesus, Peabody 2007, s. 568—580.

KL 7.
S I. PAWLAK, Wiara w Eucharystie i przez Eucharystig, LitS 18 (2012), nr 2, s. 331-341.
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Eucharystia uobecnia $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa’. Sg to wy-
darzenia, ktore miaty miejsce w konkretnym historycznym czasie i miejscu, a jedno-
czesnie sg realizowane wciaZ na nowo w kazdej Mszy $w. Takie rozumienie Eucha-
rystii w Kosciele Syriacko-Ortodoksyjnym jest glgboko osadzone w tekscie Biblii
i calej rzeczywisto$ci obchodow Paschy zydowskie;.

1. Ustanowienie liturgii eucharystycznej w kontekscie Paschy zydowskiej

Nie mozna wykluczy¢, ze Pan Jezus sformutowal pewne przepisy liturgiczne,
ktore nie zostaly odnotowane w ksiggach Nowego Testamentu; tym bardziej nie
mozna wykluczy¢, ze takie przepisy pozostawili Apostotowie® W ten sposob moz-
na wytlumaczy¢, dlaczego w catym chrzeécijanistwie mamy do czynienia ze zdu-
miewajacg zgodnoscig rodzajow nabozenstw, a nawet ich ukfadu.

Kosciot I w. mial bardzo glebokie zwigzki z judaizmem, zardwno emocjonalne
(wiekszos¢ wyznawcow Chrystusa w pierwszej potowie I w. wywodzita si¢ z juda-
izmu), jak i liturgiczne. Dotyczy to nie tylko przebiegu nabozenstwa, ale tez wystroju
kosciotow; jak zauwaza Brzezinski, ,,katedra, podest, pulpit, czy tez inne miejsce
podwyzszone jak bima (...) znane byly w zydowskiej przestrzeni synagogalnej™”
Nie podlega dyskusji, ze najwazniejsze elementy liturgii chrzescijanskiej sa wzigte
z judaizmu; niezaprzeczalnie blogostawienstwo chleba i wina, jak i obmycie rak,
nie byty nowymi obrzgdami wprowadzonymi przez Jezusa w czasie Ostatniej Wie-
czerzy. W kazdy szabat i §wigta rodziny zydowskie od wiekéw wykonywaty te
czynnosci'®

Niewatpliwie najwigkszy wplyw na liturgi¢ chrzescijanska wywarla liturgia
Paschy odprawiana w domach zydowskich. Jak zaznacza Apostolache, wieczerza
paschalna tradycji zydowskiej stanowi najwazniejsze potaczenie migdzy Starym
Testamentem a modlitwa eucharystyczng wczesnego Kosciota''. Nie mogto by¢
inaczej, bo przeciez ustanowienie sakramentu Eucharystii 1 odprawienie przez
Jezusa pierwszego nabozenstwa Nowego Przymierza odbywalo si¢ wlasnie w ra-
mach zydowskiej wieczerzy paschalnej. Jest niemal pewne, Zze Pan Jezus z ucznia-
mi odprawit to nabozenstwo wedlug scisle okreslonego zydowskiego porzadku,

’D. KWIATKOWSKI, Paschalny wymiar obrzedu Mandatum podczas Mszy Wieczerzy Parskiej Wiel-
kiego Czwartku, LitS 18 (2012), nr 2, s. 343-355.

® Wieczerza Mistyczna, H. PAPROCKI (wybdr, wstep, przekiad i przypisy), Warszawa 1988, s. 35.

® D. BRZEZINSKI, Aula liturgiczna. ku ponownemu odkrywaniu teologiczno-liturgicznego sensu,
»Teologia i Czlowiek™ 23 (2013), nr 3, s. 137-148.

'M. RUCKI, M. ABDALLA, A. BENYAMIN, Jajka wielkanocne w poczgtkach chrzescijanstwa, ,, Teo-
logia i Cztowiek™” 29 (2015), nr 1, s. 295-312.

' |. APOSTOLACHE, Eucharistic Christ in the Syriac Tradition: The Anaphora of Addai and Mari
in his liturgical and dogmatic context, LitS 21 (2015), nr 1, s. 19-31.
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gdyzjego przebieg nazywany jest po hebrajsku Seder (1110 — ,,porzadek™). Od wy-
razu seder pochodzi np. sidur, ktérym nazywane sg modlitewniki — jako porzadek
modlitw. Interesujacym jest fakt, ze okreslony zbiér modlitw w liturgii Kosciotéw

syriackich rowniez nosi nazwe Sedre (J's',.&) —NT10)12

2. Kluczowe wyrazy hebrajskie i aramejskie (syriackie)
zwigzane z Ostatnia Wieczerza

Interesujace z punktu widzenia obecno$ci eucharystycznejstowa, wystepujace
w biblijnej narracji Ostatniej Wieczerzy, zostaly zestawione w tabeli 1. Wyrazy
hebrajskie podano wedtug ttumaczenia Nowego Testamentu Sar Shalom"

Tabela 1. Wyrazy istotne dla ustanowione;j liturgii eucharystycznej

Polski Syriacki Grecki Hebrajski
przasnikéw e\ 8 6 Gpcov nismn
uczniowie ~ sl padnTal D"TT;'?DU
Pasche 5 o8 mdoxo neRaNN
czas »1o1 KeeLpoC ny
zajat miejsce u stotu unata GuékeLto aloy)
[r¢ke] zanurza ah &l éuPanpocg L);@
[gdy oni] jedli ama &ptov n'?:;531
S e wite | wormcem |
bierzcie anm AdPete =
jedzcie AAasi diyere 1O
Cialo moje ,'\Aé OWWe Hou B
bedzie wydane ST SL86pevov -]?WJU
odméwiwszy dzigkczynienie yior<a ebyapLoTRoag £
moja Krew 23 eipo pov "?377

1> Zob. np.: Shhimo: Das Chorgebet der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirche, Leinatal 2014,

5. 399.

'3 http:/fwww _sarshalom.us/resources/scripture/asv/bible.html (14.01.2016).
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Seder — Wieczerza Paschalna Jezusa z uczniami — zostala opisana dokladnie

w Ewangelii Mateusza, ktdra uchodzi na najbardziej ,,zydowska” ksiege Nowe-
go Testamentu'* Uzupelnieniem relacji Mateusza jest opis Ostatniej Wieczerzy
w Ewangelii Lukasza, bedacego pod silnym wplywem nauczania Pawtowego'?,
a takze przekaz sw. Pawla (1 Kor 11,23-25), ktéry wprawdzie nie byt obecny na
Wieczerzy, ale otrzymal konkretny przekaz naocznych $wiadkdw. Jest bardzo
prawdopodobne, ze sw. Pawel otrzymal ten przekaz od Apostotow w jezyku ara-
mejskim'®. Te tez¢ zdaje sig potwierdzaé wyrazenie ,,tej nocy” (év Tf) vukrtl), uzyte
wylaczniew 1 Kor 11,23 w odniesieniu do Paschy: w tradycji zydowskiego Sederu
wlasnie ,,ta noc”” odgrywa kluczowg role w historii zbawienia'’. Ponizej tekst grecki
narracji $w. Pawla, a takze thumaczenie polskie z wyrazami aramejskimi (syriackimi)
w nawiasach.

(23) &y yop TapéroBor amo tod Kuplov, b kal Tapédwke Uiy, 6t 6 Kiplog "Inoods

év tf) vuktl 1) mapedibeto Erafer &ptov (24) xai ebyaprotriong éxiuoev kol elmev:

TobT6 pol €0ty tO0 odpx TO Lmep LUOV: ToDTo TOLElTE €ig THY éuTy drduvnow.

(25) Woadtwg kal 16 TotApLov pete TO SeLTrficat Aéywy- Tobro TO motTpLov 1) KLy

S1aB7pen éotiv &v 1)) éug alpati- tobro molreite, doakLg éiv Tivnte, elg Thy éuiy

avapvnow. (1 Kor 11,23-25)

1 Jak podkresla Rosik, ,,Ewangelista Mateusz (...) byt Zydem i pisat swe dzielo do chrzescijan po-
chodzenia zydowskiego. W czasie ostatecznej redakcji jego Ewangelii chrzescijanie wciaz trwali w tonie
Jjudaizmu”; M. ROSIK, ,, Kiedy sie modlicie, mowcie: Ojcze” Modlitwa Panska (Mt 6,9-13) w ustach chrzes-
cijan i Zydow I stulecia, ,,Theofos” 1 (2015), s. 229-246.

15 Zaréwno Dzieje Apostolskie, jak i niektore stwierdzenia w listach $w. Pawla dobitnie swiadcza,
ze Lukasz byl wspoltowarzyszem Pawla w wielu jego podrézach i perypetiach.

16 Jednym z wielu szczegotéw wskazujgcych na uzywanie jezyka aramejskiego w gronie Apostotow
jest fakt, ze $w. Pawet w swoich listach nazywa $w:. Piotra po aramejsku Kefasem 8 razy (1 Kor 1,12;
3,22;9,5;15,5; Ga 1,18; 2,9.11.14), a po grecku Piotrem — tylko 2 razy (Ga 2,7-8).

"7 Por. hymn dotyczacy ,.tej nocy”: Hagada, Wien 1927, s. 60—62.



EUCHARYSTYCZNA OBECNOSC CHRYSTUSA W ROZUMIENIU LITURGICZNYM 47

(23) Ja bowiem otrzymatem (2\=5) od Pana (. 1*») to, co wam przekazatem (hhlerei),
ze Pan Jezus tej nocy (1Y), kiedy zostal wydany, wzigh (=) chleb (24) i dzieki
uczyniwszy (V\Ew) potamat i rzek!: [Peszitta zawiera w tym miejscu stowa: bierzcie,
jedzcie :\aA® aasb] To jest Ciato moje za was [wydane ¥_so33]. Czyficie to (ei=s)
na moja pamigtke (»ia0il)! (25) Podobnie, skoficzywszy (¥h2) wieczerze (eiwre),
wziat kielich, méwigc: Ten kielich jest (»me¥s~') Nowym (¢ h1») Przymierzem (~<58:d)
we Krwi mojej (»233). Czyfcie («33%) to, ile razy (1) pi¢ («¥£1) bedziecie, na mojg
pamiatke (»iaeil)! (1 Kor 11,23-25)

2.1. ,,Zajal miejsce u stohu”

Ewangelista Mateusz (26,20) nie méwi nic o stole w dzisiejszym, europejskim
rozumieniu, uzywajac wyrazu ¢vékelto oznaczajacego opieranie sie na boku. To
$amo znaczenie ma wyraz aramejski (syriacki) oo uzyty w Peszitcie.

W kontekscie tradycji zydowskiej taki opis jak najbardziej odpowiada staro-
Zytnym wyobrazeniom o zachowaniu przy stole cztowieka obdarzonego wolnoscia.
Miszna (Pesachim 99b) stwierdza, ze nawet najbiedniejszy Izraelita nie powinien
Spozywac wieczerzy paschalnej inaczej, jak lezac wspierajac si¢ na boku (220).
PéZniejsza Gemara (Pesachim 108a) zawiera wyjasnienia, ze taka pozycja oznacza
wolnos¢, i przytacza w zwigzku z tym dyskusje, czy nalezy wspieraé si¢ na boku
caly czas, czy tylko podczas wypicia pierwszych dwéch kielichéw wina. Stwierdza
si¢, Ze nie mozna lezeé na wznak ani wspieraé sie na prawym boku. Dzisiejsze
wydania Hagady zaznaczaja, ze nalezy opiera¢ si¢ na lewym boku'®

Dyskusja rabinéw Gemary toczy si¢ réwniez wokét tego, czy tylko pan domu
ma przyjmowac taka pozycje, czy domownicy roéwniez. Wnioski dotyczace synéw
83 takie, ze syn musi zawsze leze¢, wspierajac sie na lewym boku.

Watpliwosci rabinéw wzbudzalo pytanie, czy uczniowie spozywajacy Pasche
Ze swoim mistrzem powinni leze¢ na lewym boku, czy tez nie. Rabbi Abaje przyto-
czyt dwa przyklady: rabbi Nachman wymagat, by jego uczniowie tak czynili, z kolei
rabbi Josef nie wymagat.

Znaczenie pozycji lezacej na lewym boku ,,tej nocy” jest réwniez wychowaw-
€ze: ma sprowokowac dziecko do zadawania pytan. Jedno z nich brzmi: ,,Dlaczego
Po wszystkie inne noce je$¢ mozemy siedzac lub opierajac sig, nocy tej za§ wszyscy
si¢ opieramy?”'* W odpowiedzi obecni na wieczerzy dorosli wyjasniaja: ,,Bylismy
niewolnikami (...), ale wywiod! nas stamtad Bog™ Uczestnicy Wieczerzy Paschal-
nej utozsamiajg sig zwyprowadzonymi z Egiptu wyzwoleficami Boga i spozywajac
positek lezac na lewym boku, realnie do$wiadczajg wolnosci. W tych okolicznos-
ciach Jezus ustanawia Eucharystie.

18 Hagada, s. 8.
"® Tamsze, s. 10.
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2.2. Wyraz , przymierze”

Najwieksze zainteresowanie wzbudza wyraz ,,przymierze” Léi\..i pojawiajacy
si¢ w thumaczeniu Peszitty:

— moja Krew (um;') Przymierza (LS;._\Si?') (pismem kwadratowym: RPN 7T) (Mt

26,28) oraz
— Ten kielich jest (_.c\,,of__\j) Nowym () ;“) Przymierzem (1_5{_\:;) we Krwi moje;j

(wx}s) (1 Kor 11,25).

Jest to ewidentne zapozyczenie z greckiego S1afnkm, ktdre w grece oznacza
przymierze lub testament®. Jennings wskazuje rowniez inne wystapienia tego wy-
razu w Peszitcie: Lk 1,72; Ga 3,15; Hbr 9,16 oraz w 1. mn. Ga 4,24. Ten wyraz po-
jawia si¢ rowniez w syriackim tekscie Afrahata (4phDem 2.28:11)*' i w Peszitcie
Starego Testamentu (Joz 3,3), gdzie chodzi o Ark¢ Przymierza.

Jastrow odnotowuje RPN jako form¢ wyrazu RN, ktéry oznacza spraw-
dzanie dokument6éw rodzinnych i generalnie te dokumenty®. Z kolei Levy omawia
ten wyraz w formie RP*1*7, ktora oznacza ,,rozporzadzenie, dyspozycjg, testa-
ment”?, i wskazuje na zwiazek tego stowa z hipoteka: imobrikn, P MDNR. Zamien-
ne stosowanie diateke/ipotheke wystgpuje w Targumie Neofiti* Rdz 24,10. W trak-
tacie talmudycznym Bawa Mecia 19a i 19b pojawia sig tez I. mn. MIRPN™MT,

Jedyne wystapienie pojecia ,,Nowe Przymierze” w Starym Testamencie ma
miejsce w Ksigdze Jeremiasza: ,,Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy

zawre z domem Izraela i zdomem judzkim nowe przymierze (:7@1{} n3)” Jr
31,31). Tekst aramejski Peszitty uzywa w tym miejscu wyrazu diateke.
Tymczasem w Targumie Jonatana wykorzystano inny aramejski odpowiednik
pojecia ,,przymierze”: RO RYP. Wyraz ten funkcjonowat rowniez w jezyku
syriackim, np. Afrahat (AphDem 11.210:7) uzywa tego wyrazu, mowiac o ,,znaku
przymierza naciele” Mojzesza, ale tez w znaczeniu ,,Swigte przyrzeczenie” (AphDem
14.251:2) oraz w wyrazeniu ,,synowie przymierza” (AphDem 22.439:18). Peszitta
réwniez zna ten wyraz i uzywa go w podobnym znaczeniu: ,,przyrzeczenie” (np.

2 W. JENNINGS, Lexicon to the Syriac New Testament (Peshitta), Oxford 1926, s. 55.

2. WRIGHT, The Homilies of Aphrahates, the Persian Sage, t. |: The Syriac Text, London — Edin-
burgh 1869.

22 M. JASTROW, 4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushaimi, and the Midrashic
Literature, London 1903, s. 297-298.

3 J. LEVY, Chalddishes Worterbuch iiber die Targumim und einen grossen Theil der rabbinischen
Schrifitums, Leipzig 1866, s. 173—174.

2 The Comprehensive Aramaic Lexicon http://cal1.cn.huc.edu/showachapter.php?fullcoord= 54001
12410 (14.01.2016).
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Dz23,13:,,ponad czterdziestu mgzow ztozyto t¢ przysiege [Lxalo)”, czyli wigczyto
si¢ do spisku przeciwko Pawlowi), ale raczej nie w znaczeniu Przymierza z Bogiem.

Do dnia dzisiejszego wérdd uzytkownikow jezyka syriackiego stowa lswalo
uzywa si¢ na okreslenie woli (dyspozycji), ktora ma trwaé do konca Zycia danej
osoby, natomiast Loi\-v to testament, ktory nabiera mocy dopiero po $mierci. Po-
dobnie jak w przypadku Dz 23,13, osoba, ktora podje¢la sig¢ czego$ w ramach Lsazo,
do konca zycia nie moze by¢ z tych zobowigzan zwolniona. Takie rozrdznienie
W Znacznej mierze wyjasnia, dlaczego Targum w wersecie Jr 31,31 uzywa wlasnie fsalo
(Nowe Przymierze ma zawrzeé Bég, ktory przeciez zyje i nigdy nie umrze, czyli
to przymierze jest wieczne), a Peszittaw Jr 31,311 w Lk 22,20 ma wyraz LoL\:, (No-
we Przymierze jest zwigzanie z przelaniem krwi, czyli zacznie dziata¢ po $mierci
Jezusa na krzyzu).

2.3. Wyraz ,,pamigtka”

Drugim niezmiernie waznym wyrazem jest ,,pamiatka”, o ktérej wzmianka
wystepuje u Lukasza (22,19) i dwukrotnie. u $w. Pawla (1 Kor 11,24.25). Greckie
avauvnowy jest oddane w Peszifcie jako winei™.. Wyrazy te odpowiadajg hebraj-
skiemu 1172, ktérego znaczenie w kontekscie obchodéw Paschy jest bardzo do-
nioste. Martin podkresla, ze te ,,pamiatke” nalezy rozumie na tle tradycji Paschy®

W zydowskich obchodach $wiat pojawia si¢ rozroznienie: jom tow oraz jom
hazikaron. Oprécz sensu §wietowania, jom hazikaron ma znaczenie na nowo prze-
Zywania, wrecz urzeczywistnienia tego, co si¢ kiedys wydarzyto. Juz w liturgii sza-
batu po odczytaniu fragmentu z Ksiegi Rodzaju (2,1-3) i pobtogostawieniu kielicha
z winem wypowiada si¢ stowa: ,,i szabat sw6j swigty ustanowil jako pamiatke
(]192°7) dzieta stworzenia” oraz ,,upamietniajac wyjécie z Egiptu”. Sposob, w ja-
ki Zydzi obchodza szabat, ukazuje ich rozumienie poj¢cia zikaron jako urzeczy-
Wwistnienia. W tym dniu Zyd zrzeka si¢ wtadzy nad $§wiatem materialnym i ponow-
nie u$wiadamia sobie, ze nie jest stwérca, tylko ,,posiadaczem, zarzadca, przetwor-
€3”?” W mentalnosci zydowskiej Bog jest panem wszechswiata, ktory dat ludziom
wladzg nad Ziemia. Czlowiek powinien przeksztalcaé oblicze Ziemi wedhug wias-
nych potrzeb i mozliwosci, jak napisano: ,,Niebo jest niebem Pana, synom za$
ludzkim dat ziemig” (Ps 115,16). Szabat natomiast jest dniem, w ktérym czlowiek
nie ma wiadzy nad rzeczami, jakby zwracajac te wiadze Bogu. Wyrzekajac sie
nawet takich czynnosci, jak zdmuchnigcie §wiec czy usunigcie §wiecznika ze stohu,

B R.P. MARITN, Kult, liturgia, w: G.F. HAWTHORNE, R.P. MARTIN, D.G. REID (red.), Sfownik teo-
logii sw. Pawla, Warszawa 2010,

% Sefer habrachot, Tel-Awiw 2006, s. 1819,

¥’ S.PH. DE VRIES M2N., Obrzedy i symbole Zydow, tham. A. Borowski, Krakéw 2001, s. 100.
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Zyd wyrzeka si¢ wszelkiej wladzy nad Stworzeniem, poniewaz jedynym Wtadca
wszystkiego jest Bog.

Wyraz tym przekonaniom o ciaggtej ponownie wykonywanej przez Boga pracy
nad stwarzaniem $§wiata daja obszerne fragmenty codziennej modlitwy Zzydow réw-
niez w dzisiejszym judaizmie. Przed porannym odczytaniem Szma Israel pierwsze
blogostawienstwo nosi nazwe ,,Ten, ktdry stwarza §wiatlos¢”. Zawarte w nim sg
m.in. stowa: ,,[Bég] ciagle, codziennie odnawia stworzenie $wiata”, a komentarz
stwierdza:

Dla zydowskiego widzenia $wiata nie do przyjecia jest koncepcja ,,pierwotnego impul-
su” (...), ze Stwérca po stworzeniu $wiata 1 ustaleniu praw natury juz nie wiraca si¢ do
Jjego funkcjonowania. Odwrotnie, uwazamy, ze Bog nieprzerwanie podirzymuje istnienie
wszechswiata, i gdyby przestat to czynié, $wiat natychmiast obrocilby sig wniwecz”

W dalszej czgsci tejze modlitwy wystawia si¢ Boga, ktory jako ,,jedyny czyni
wielkie dziela i stwarza co§ nowego (...) i odnawia kazdego dnia Dzieto Stworzenia™”

Sposob zachowywania szabatu, czyli sposob urzeczywistnienia tej prawdy, przez
wieki stanowit przedmiot dyskusji rabinicznych, ktére doprowadzity do sformuto-
wania 1521 zasad szabatowych® Zyd rzeczywiscie zyje szabatem, a nie tylko
»Wwspomina” o nim, co sugerowatoby pojecie ,,pamiatka” w naszym kontekscie
kulturowym.

Dokl}adnie to samo dotyczy ,,pamiatki” wyjscia z Egiptu. Pascha jest rozumiana
jako jom hazikaron i kazdy Izraelita ,,w kazdym wieku powinien si¢ tak uwazac,
jak gdyby sam zostal wyswobodzony z niewoli egipskiej”®' W czasie wieczerzy
paschalnej zydzi powtarzaja: ,,Nie naszych ojcow wyprowadzit Bog z Egiptu, tylko
nas i nasze dzieci”*?. Zyd zasiada do stotu paschalnego w butach i z laskg, gotowy
do wymarszu (W) 12,11) — nie jest to tylko maskarada 1 zabawa, to jest urzeczy-
wistnienie wydarzenia, ktore mialo miejsce dawno temu, ale jest rzeczywiste dzi-

siaj tak samo, jak wtedy.

W ten sam sposdb jest rozumiany aramejski (syriacki) wyraz dochrono, ktdry
oznacza ,,przypomnienie, urzeczywistnienie i przezycie na nowo’” czegos, co juz
kiedys si¢ wydarzylo. Zatem sens Mszy jako uobecnienia ofiary krzyzowej (nie zas
tylko jako ,,pamigtki”)*® jest gleboko zakorzeniony w aramejskiej i hebrajskiej
warstwie jezykowe;j.

*8 Sidur Sza 'arej Tfila (Aszkenaz), Jeruzalem — Moskwa 1993, s. 66.

® Tamze, s. 68.

v, BUKSBAZEN, Ewangelia zawarta w $wigtach lzraela, Warszawa 2005, s. 75.

3 Hagada, s. 33.

%2 Sefer habrachot, s. 81.

3 Por.: W. MALESA, Ofiarowanie w modlitwach eucharystycznych, ,Liturgia Sacra™ 19 (2013),nr [,
s. 21-38.
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2.4. Wyraz ,,czyficie”

I trzecim bardzo waznym wyrazem jest dwukrotnie wyst¢pujace u §w. Pawla
ToLelTe ,,cZyncie ((.2;’;)” (1 Kor 11,24-25). Wyraz ten w kontekscie Paschy ma
niesamowicie wazny wydzwiek liturgiczny, nawiazuje bowiemdo pytania zadawa-
nego przez dziecko w czasie wieczerzy paschalnej: 711201 11 dost.: ,,Coto za

stuzba?** W tym pytaniu Hagada zwraca tez uwagg na to, czy pytajace dziecko
identyfikuje si¢ z przebiegajacg ,,stuzba”, i laczy z tym zbawienie dziecka. Jest za-
tem wielce prawdopodobnym, ze §w. Pawet, ktory przeciez jako dziecko zadawat
to pytanie co roku, mog! w analogiczny sposéb odbiera¢ stowa Pana Jezusa: ,,Czyn-
cie to (:23.) na moja pamiatke (winop™.)” przekazane potem w 1 Kor 11,24,
Takie rozumienie znajduje poparcie w fakcie, ze LEukasz, ktdry przeciez byt towa-
rzyszem sw. Pawla, nie bedgc zydem, nie powtarza tych stéw dwukrotnie w opisie
Wieczerzy Pariskiej; pojawiaja sie one tylko raz w £k 22,19. Tymczasem sam Pa-
wel w swojej relacji umieszcza te stowa i po blogostawiefistwie chleba, i po blogo-
slawienstwie kielicha.

3. Anafory przednicejskie i ich zwiazek z judaizmem

Modlitwa eucharystyczna w liturgii wschodniej nosi nazwe ,,anafora”, co ozna-
czadostownie ,,modlitwa ofiarowania™*. Az do potowy Il w. nie posiadamy zadnych
wzmianek odnoénie do sposobu sprawowania Eucharystii. Za pierwszy obszerny
opis sprawowania Eucharystii uwaza sie dziaty 65-67 Apologii I $w. Justyna Me-
czennika (ok. 100-165)* napisanej w potowie Il stulecia. Sporzadzony po grecku
tekst zawiera hebrajski wyraz amen wraz z wyjasnieniem jego znaczenia. Nie ma
W nim, niestety, przekazanych formut modlitewnych lub liturgicznych, poza przy-
toczeniem w skrécie stéw Jezusa z Ostatniej Wieczerzy:

Apostotowie bowiem w napisanych przez siebie pamigtnikach zwanych Ewangeliami
podali nam, Ze takie otrzymali przykazanie: Jezus wziat chleb, dzigki skfadat i mowit:
»T0 czyficie na moja pamigtke. To jest cialo moje” Podobnie wziat kielich, dzieki
skiadat i méwit: ,,To jest krew moja”™’
Paprocki podkresla, ze ,,podobng strukture sprawowania Eucharystii, jak u $w.

Justyna, odnajdujemy we wszystkich obecnych liturgiach™®.

Y Sefer habrachot, s. 83.

%], MIAZEK, Msza swigta pierwszych chrzescijan, w: M. STAROWIEYSK! (oprac.), Eucharystia pier-
wszych chrzescijan, Krakow 1987, s. 31-51.

* Takielata podaje New Advent: Catholic Encyclopediahttp://www .newadvent.org/cathen/ 08580c.htm
(14.01 .2016).

¥ Tekst polski za: Wieczerza Mistyczna, s. 53.

® Tamze, s. 21. ’
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O Eucharystii jako doskonalej ofierze ustanowionej przez Boga zamiast ofiar
Starego Przymierza wspomina Justyn réwniez w swoim Dialogu z Zydem Tryfonem
(41,1; 117,1-3). W tym utworze jednak nie ma informacji o przebiegu nabozenstw.

Fragmenty modlitw liturgicznych z tego okresu mozna znalez¢ w dziele znanym
jako Didache (gr. Adoyn) lub Nauka dwunastu apostoiow, ktore jest prawdopo-
dobnie najstarszym pozabiblijnym zrédtem dotyczacym liturgii wczesnochrzes-
cijanskiej. Stowa modlitwy eucharystycznej zalecanej przez autoréw Didache sa
ogo6lnie znane réwniez dzisiaj:

A co do Eucharystii, takie odmawiajcie modty dzigkczynne. Najpierw za kielich: ,,Dzig-
kujemy Ci, Ojcze nasz, za $wiety winny szczep Dawida, stugi Twego, ktéry nam poznaé
dates przez Jezusa, stugg Swego, Tobie chwata na wieki!”” Poczem za tamany chleb:
»Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie i za wiedze, ktéra nam poznac dafes przez Jezusa,
shuge Swego, Tobie chwala na wieki!””

Didache, napisane na przetomie I 1 Il w. w Syrii zapewne w jezyku greckim,
miato silny wplyw na caty Kosciot i znajdowato powszechne uznanie*. Ze wzgle-
du na sugerowang przez tekst mozliwosé osobistej wizyty Apostoldéw, dzielo jest
datowane przez niektérych naukowcéw na lata 65-80*'. Obecnie przyjmuje sie, ze
zostalo spisane w pierwszej potowie Il w. w Syrii z wykorzystaniem Zrédet z [ stu-
lecia®. Wplywy zydowskie s3 niewatpliwe; wysuwano nawet hipotezy, ze pierwsze
6 rozdziatéw Didache s3 pochodzenia zydowskiego®. Pojawiaja sie w nim wyrazy
hebrajskie i aramejskie, np.: hosanna, amen i Maran atha, zaczerpnigte prawdopo-
dobnie z Nowego Testamentu, cho¢ rowniez prawdopodobnym jest, ze te stowa byly
w powszechnym uzyciu w srodowisku Apostotéw i potem chrzescijan syryjskich.

W dziele tym o Eucharystii jest mowa w dwoéch krétkich rozdziatach IX—X.
Z perspektywy badanego zagadnienia warto zwroci¢ uwage na dwa szczeg6ty.
Pierwszy to kolejnos¢ blogostawienstw (dzigkczynienia): najpierw nad kielichem,
a pézniej nad chlebem. Jest to kolejnos¢ odwrotna niz wynikatoby to z przytoczo-
nych wyzej tekstdw Nowego Testamentu. Mozna to wytlumaczy¢ w taki sposob, ze
autorzy/redaktorzy Didache, bedac Apostotami (nastgpcami Apostotow) pochodze-
nia zydowskiego, byli przyzwyczajeni do liturgii szabatu, gdzie najpierw wypowia-
dany jest kidusz nad kielichem wina, a potem jest tamany i blogostawiony chleb*.

Drugi natomiast to szczegdt posrednio wskazujacy na rzeczywista przemiang
chleba eucharystycznego w ,.Swieto$¢” W wersecie IX,5 jest nakaz, by nie poda-
waé Eucharystii osobom nieochrzczonym, a uzasadnieniem sg stowa Jezusa: ,,Nie

% Tekst polski za: tamze, s. 49.

 The Apostolic Tradition of Hippolytus, B.S. Easton (ttum.), Cambridge 1934, s. 9.

' New Advent: Catholic Encyclopediahttp://www .newadvent.org/cathen/04779a.htm (14.01.2016).

42 J K. ELLIOT, Extra-canonical early Christian literature, w: J. BARTON, J. MUDDIMAN (red.), The
Oxford Bible Commentary, New York 2001, s. 1308.

 Didache czyli nauka Dwunastu Apostolow, ttum. J. Jankowski, Warszawa 1923, s. 6.

4 Sefer habrachot, s. 18-19.
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dawajcie psom tego, co swiete” (Mt 7,6). Do rzeczy swietych zaliczano w judaiz-
mie ofiary skiadane w $wiatyni, zatem Eucharysti¢ traktowano w Didache podob-
nie jak mieso ztozone w ofierze — nie byla juz zwyktym chlebem ani ,,symbolem
ofiary”, tylko samg ofiarg ztozong przez Chrystusa.

Jeden z najstarszych hymnow liturgicznych w j¢zyku aramejskim, Lakhou Mara,
pochodzacy z Il w., zachowal si¢ w liturgii chaldejskiej*’. Do I11, 2 byé moze nawet
do II w. nalezy odnie$¢ Anafore Apostoiéw Addaja i Mariego zachowang w Asy-
ryjskim Kosciele Wschodu i Kosciele syro-malabarskim. Nie posiadajg one stow
ustanowienia i s3 wylacznie dzigkczynieniem, prawdopodobnie pod silnym wply-
wem liturgii zydowskiej*® W pewnymsensie fizyczny (materialny) zwigzek z chle-
bem Ostatniej Wieczerzy zastepuje w liturgii Kosciota Wschodu ,,$wigty zaczyn”
pozwalajacy obchodzié si¢ bez powtarzania stow ustanowienia*’ Apokryficzne
dzieto Dzieje Tomasza, napisane przez gnostykow w pierwszej potowie Il w. w je-
zyku syriackim, zawiera ciekawe opisy liturgii, cho¢ trudno mie¢ pewnosé co do
ich autentycznosci (mogly by¢ celowo znieksztalcone przez gnostykow).

Tradycja Apostolska Hipolita Wielkiego ukazuje zasadnicze ramy, ktore celeb-
rans wypeinial modlitwami — formuty modlitewne III w. sg jeszcze ptynne i spla-
tajg sie, zaleznie od nadanej im przez autoréw formy* Ewidentnie zamiana stéw
»W gore serca” na,,w gor¢ umyst” lub ,,umysty” w kilku anaforach (np. w anaforze
Constitutiones Apostolorum pochodzacej z IV w. z Syrii) ma zwigzek z semickim
rozumowaniem serca (:1'7) jako osrodka myslenia. Takie rozumienie stowa ,,serce”
przez Zydéw mozna odnotowaé np. w Ewangelii Marka, gdzie przykazanie ,,mitowa-
nia Boga calym sercem” zostaje wyjasnione jako ,,mitowanie umystem” (Mk 12,30).
Stownik syriacki podaje jedno ze znaczeri wyrazu & : , rozum, pier$ jako osro-

dek rozumu i odczué¢”

W nastgpnym okresie Il w. zostala rozbudowana strona chrystologiczna i try-
nitarna, a pod wptywem greckiego rozumienia modlitwy jako pro$by gtéwny akcent
przesunat si¢ z dzigkczynienia (zydowskie berachot) na element prosby (gr. ebyn).
Paprocki wyodrebnia podstawowe czg$ci anafory, ktore ustality si¢ w okresie przed-
nicejskim, cho¢ w poszczegélnych typach liturgicznych ich kolejnos¢ jest rézna:
— dialog wstepny,

— modlitwa dzigkczynna (prefacja) zwana tez ante-Sanctus,
— Spiew Sanctus,

* Wieczerza Mistyczna, s. 19,

“ Tamze, s. 20.

%7 Zob. M. POTOCZNY, Malka — asyryjski sakrament $wigtego zaczynu. Refleksje na marginesie dys-
kusji, ., Teologia i Czlowiek™ 33 (2016), nr 1, 5. 149-165.

*® Wieczerza Mistyczna, s. 22.

9 J. PAYNE-SMITH (red.), 4 Compendious Syriac Dictionary, Winona Lake 1998, s. 233.

0 Wieczerza Mistyczna, s. 23.
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— modlitwa post-Sanctus,

— stowa ustanowienia,

— anamneza, czyli wspomnienie zbawczego dziela Chrystusa,

— epikleza, czyli wezwanie Ducha Swigtego,

— intercesja, czyli modlitwa wstawiennicza,

— doksologia koncowa, na ktérg lud odpowiada $piewem ,,Amen”

Wydaje sie, ze elementy te, a nawet w pewnym zakresie ich kolejnos¢, maja
glebokie powigzanie z liturgig judaizmu. Nawet w dzisiejszym modlitewniku Zy-
dowskim w modlitwie codziennej mozna wyodrebni¢:

— blogostawienstwo (w sensie zydowskim — dzigkczynienie) przed czytaniem
51

Tory lub fragmentu ,,Stuchaj Izraelu™",
— czytanie Tory,

— blogostawienstwo po odczytaniu Tory.

Rozpatrzmy przykiad powiazania z judaizmem liturgicznego $piewu Sanctus.
Uswigcenie imienia Bozego stanowi niezmiernie wazny element liturgii Zydow-
skiej i jest reprezentowane w modlitewniku hebrajskim znacznie bogaciej niz tylko
w znanej modlitwie Kadisz. Np. w codziennej modlitwie porannej znajduje si¢ wo-
tanie: ,,Uswigé Imi¢ Twoje nad tymi, ktorzy uswigcaja Imi¢ Twoje, i okaz je swig-
tym w Twoim $wiecie™?. Formuta modlitewna konczy si¢ blogostawienstwem:
Baruch hamekadesz szemo barabim (,,Blogostawiony, ktéry uswigca swoje Imig
wobec wielu”). Nieco dalej®® w modlitwach jest mowa o aniofach, ktérzy

blogoslawia, wychwalaja, wyslawiaja, uswigcaja (hebr. makdiszin) 1 koronuja imi¢ Boga,
kréla wielkiego, poteznego i przerazajacego, swiety On. I wszyscy oni przyjmuja na
siebie cigzar krolestwa niebios (...). I przekazuja sobie nawzajem prawo uswigcaé
(hebr. Iehakc{isz) Stworce (...) i oglaszaja swieto$¢ (hebr. &k 'dusza) w bojazni i mowia
z drzeniem: Swiety, $wigty, $wiety Pan, Bog zastgpow!**

Mozna z tego tekstu modlitwy dowiedzie¢ si¢, ze u§wigcanie imienia Boga to
prawo i przywilej przede wszystkim anioléw, ktorzy realizuja to zadanie powta-
rzajac stowa przytoczone przez proroka Izajasza. W sobotg ta cz¢sé modlitwy jest
rozbudowana i zawiera wezwanie nakdisza: ,,Bedziemy uswiecac i uwielbiac Ciebie,
jak serafini (...): Swi¢ty, $wiety, swiety”**, wyraznie wskazujgce, ze Zyd uswieca
imie Boga nasladujac aniotdw i powtarzajac te same stowa. Warto zwroci¢ uwage

3! Tora, czyli Prawo Mojzeszowe, jest odczytywane w synagogach wedlug porzadku rocznych czy-
tan zawsze w poniedziatki i czwartki, a takze szabaty i $wigta catego roku. Natomiast Szma Israel jest
recytowane codziennie trzykrotnie, rGwniez w modlitwie prywatnej.

52 Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995, s. 14.

3 Tamze, s. 42.

3 Tamze, s. 43; s3 to stowa zaczerpniete z [z 6,3. Powtarzaja si¢ w kazdej anaforze przytoczonej w pra-
cy Wieczerza Mistyczna.

55 Sidur szabchej geulim, s. 196.
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na fakt, ze w mysl tego tekstu rowniez chrzescijanska liturgia powtarzajac hymn
~Swiety, $wiety, $wiety...” czyni doktadnie to samo — u$wigca imie Boga®.

Jesli natomiast chodzi o modlitwy—prosby obecne w anaforach, to codzienna
modlitwa zydowska réwniez zawiera standardowe wezwania wstawiennicze. Jednak
zliturgii szabatu i $wiat usuniete sa elementy prosby skierowanej na zaspokojenie
potrzeb osobistych, ktére — w rozumieniu zydowskim — majg charakter ,,inte-
resow” zatatwianych z Panem Bogiem®’ Talmud Jerozolimski w traktacie Szabat
15,3 méwi, ze ,,nie wypada prosié¢ w $wieto o zalatwienie spraw powszednich”
W wyniku tego zamiast 18 blogostawienistw (hebr. #fila szmone esre) recytuje sig
ich 7 (hebr. tfilat szewa). M.in. w szabat nie prosi si¢ Boga ,,0 rozum, zrozumienie
i wiedze”, o wybawienie, uzdrowienie, wyzywienie, ustanowienie sprawiedliwos-
¢i, ustanowienie krolestwa Boga nad Izraelem, a nawet o wystuchanie modlitw.
Zatem nawet po oficjalnym oderwaniu si¢ chrzeécijafistwa od judaizmu pozostaty
Znaczne wzajemne wplywy liturgiczne.

Po Soborze Nicejskim (325 r.) zaczeto precyzyjnie organizowac oficjum i msze,
pojawity sie ustalone teksty modlitw oraz nastapila unifikacja formularzy w réznych
osrodkach administracyjnychi liturgicznych, jak: Jerozolima, Antiochia, Aleksan-
dria i Rzym, a p6zniej Konstantynopol®®. O liturgii eremitéw zachowaly sie tylko
ogolne informacj¢: po wspdlnym positku (agape) $piewano psalmy i hymny, prze-
rywajac spiew czytaniem fragmentéw z Nowego i Starego Testamentéw, po czym
byla Eucharystia (prosfora), przy czym w celu przyjecia Komunii mnisi podcho-
dzili do ottarza®

4. Liturgia w syriackim Ko$ciele zachodnim

,.Zaden inny Koscio6t nie posiada tak wielkiej liczby anafor (modlitw eucharys-
tycznych) jak syryjski’®. Na poczatku XXI w. w praktycznym uzyciu mozna spotkac
4 anafory w Kosciele rzymskokatolickim, 2 w koptyjskim, 3 w Asyryjskim Kos-
ciele Wschodu i ponad 70 w Antiochenskim Syriacko-Prawostawnym Kosciele.
Podstawg wszystkich anafor jest tutaj liturgia §w. Jakuba, brata Panskiego, ktora
niezwykle powazmie traktuje realng przemiane chleba i wina w Ciato i Krew Chrys-

%% Wigcej szczegolow dotyczacych uswigcania imienia Bozego w dzisiejszej liturgii zydowskiej mozna
znalez¢ w: M. RUCKI, Modlitwa Panska w kontekicie mentainosci zydowskich adresatéw Ewangelii
Mateusza, Wroctaw 2014, s. 61-65.

57 Sidur Sza'arej Tfila, s. 553, podaje, ze wtasnie znamiona ,,interesu” w tych prosbach spowodo-
waly usunigcie ich z liturgii szabasowe;j.

8 Wieczerza Mistyczna, s. 23.

% A. GUILLAUMONT, An den Wurzein des christlichen Ménchtums, Beuron 2007, s. 21.

® MOR IGNATIUS APHREM | BARSAUM, Geschichte der syrischen Wissenschafet und Literatur,
Wiesbaden 2012, s. 45.
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tusa: ,,Jak straszliwa jest ta godzina, jaki to moment pelen trwogi, moi najdrozsi,
gdy Duch Swiety przychodzi z wysokosci niebieskich, zstepuje i wnika w te ztozo-
ng tutaj Eucharystie¢ i jg uswigca”®'

Realna przemiana nastepuje w konkretnym momencie, kiedy Duch Swiety ,,udos-
konala” ( ﬁmﬂm) sktadane na ottarzu dary. Od tej chwili nikt nie nazywa ich chle-
bem i winem, poniewaz jest to prawdziwe Cialo i prawdziwa Krew naszego Pana
Jezusa Chrystusa.

4.1. Przestrzen liturgiczna

Whetrze kosciola stanowi przestrzen do sprawowania liturgii, dlatego kazdy
element ma znaczenie symboliczne. Pomieszczenie jest podzielone na trzy obszary:
miejsce dla wiernych, miejsce dla chéru (po obu stronach) oraz miejsce, gdzie
znajduje si¢ oftarz. Ottarz symbolizuje niebo, reszta przestrzeni symbolizuje swiat,
za$ miedzy niebem a $wiatem jest ikonostas reprezentujacy Koscidt chwalebny.
Do neba nikt nie moze wejs¢, dlatego w przestrzeni oltarza moze przebywac tylko
kaptan (Lior5) sprawujacy liturgie oraz ministranci. Wchodzac za zastong, kaptan
Zmienia obuwie, co przypomina mu o obietnicy dotyczacej deptania po wegzach
i skorpionach (Lk 10,19). W Kosciele Antiocheniskim w Indiach zdejmowanie bu-
tow rozumie si¢ jako nawiazanie do Mojzesza, ktory musial zdja¢ sandaly stojac
przed krzakiem gorejacym (Wj 3,5).

Bég jest suwerenny i autonomiczny, dlatego ikonostas oddzielaniebo od ziemi.
Jednak w czasie modlitwy zastona jest odsuwana, poniewaz Bdg jest osiaggalny przez
modlitwg. Po zakonczeniu modiéw ottarz znowu jest zastaniany, co symbolizuje
ukrycie Boga. W czasie §wiat i w niedziele zastona jest otwarta, co ukazuje, ze Bég
jest dostepny dla czlowieka.

Ikony w Kosciotach Wschodu zawsze przedstawiaja $wigtych z powaznym i su-
rowym wyrazem twarzy; nigdy nie zobaczymy ich usmiechnigtych. Powaga zwraca
uwage wiernych na fakt, ze moje zycie zalezy od mojego zbawienia, a zbawienie
zalezy od tego, czy id¢ za stowem Jezusa.

Patrzac z perspektywy oltarza, po prawej stronie kosciota sa m¢zczyzni, a po
lewej kobiety. Udziat w liturgii przypomina o uczcie eschatologicznej, o weselu
Baranka, dlatego panna mtoda jest po prawicy pana mtodego, jak krélowa po pra-
wicy krola.

Chér w Kosciotach Antiochenskich jest umieszczony przed ikonostasem —
jeden pulpit po prawej, drugi po lewej stronie. Symbolizuja one filary (lub ramiona),
na ktorych spoczywa swiat: po prawej Apostotowie, po lewej prorocy. Posrodku
znajduje si¢ jeszcze jeden pulpit — z wylozong ksigga Ewangelii. Wchodzac do
kosciota, wierni klgkaja i caluja Ewangeli¢. Ten pulpit symbolizuje trzeci filar —

' Cyt. za: Wieczerza Mistyczna, s. 158-167.
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swigtych Ojcow Kosciota. Do nauczania Ojcéw nawigzuje si¢ w czasie $wiat, a takze
w modlitwach codziennych. O znaczeniu utworéw Ojcow Kosciota Swiadczy choéby
liczba utozonych przez nich modlitw, wcigz recytowanych w Kosciotach Antio-
chenskich (tab. 2).

Tabela 2. Teksty Ojcéw Kosciota recytowane w czasie modlitw codziennych®

Jakub z Sarug (+ 521) 44 modlitwy

Efrem Syryjski (T 373) 26 modlitw

Balaj (1 450) 18 modlitw

Szymon Garncarz (Kukojo) (+ 514) 15 modlitw '
Seweriusz Antiochenski (+ 538)% 6 modlitw

Rabbula (+ 435) 1 modlitwa

Podloga w kosciele jest wykonana w taki sposob, ze oftarz znajduje si¢ najwy-
2ej, a idgc do niego wchodzi si¢ coraz wyzej. Takie usytuowanie symbolizuje gore
Synaj — miejsce spotkania Mojzesza z Bogiem. Kaptan jakby rozmawia z Bogiem
W imieniu ludu, ktory nie moze wej$¢ na gore. Bierze wszystkie modlitwy wier-
nych i zanosi je przed oblicze Pana, a potem wraca do ludu. Intencje mszalne sa
nie tylko odczytywane w czasie liturgii, ale modlitwe kaptan rozpoczyna juz wie-
Czorem, wymieniajac intencje po kilka razy, zanim zacznie niedzielne nabozen-
stwo. Podkres$lajac znaczenie wstawiennictwa kaptana — liturgia nie przewiduje,
by wierni czynili znak krzyza w czasie modlitwy — czyni to za nich kaptan przed
ottarzem.

Podobnie jak w przypadku zydowskiej liturgii paschalnej, symbolika ta nie jest
rozumiana jako,,upami¢tnienie” lub,,nawiazywanie”, tylko jako urzeczywistnienie
1 zmaterializowanie doswiadczanej rzeczywistosci duchowej.

4.2, Ksiegi liturgiczne

Ksiegi liturgiczne zachodniego Kosciota syriackiego mozna podzielié na 15 grup™:
— prosty modlitewnik do uzytku codziennego w dni powszednie (Szhimo),
— lekcjonarz zawierajacy czytania liturgiczne z Pisma Swietego,
— anafory (teksty liturgiczne — zob. tab. 3),
— Pangyotho (liturgia godzin) na wszystkie niedziele roku,
— Pangyotho na wszystkie swigta Panskie i wspomnienia §wigtych,

%2 Na podstawie: Shhimo: Das Chorgebet.

% Jest to data przyjmowana przez Koéciét Antiochenski; zob.: http:/syrorthodoxchurch.com/engtish-
Dateien/st_severius.html (10.06.2016).

* Na podstawie: MOR IGNATIUS APHREM | BARSAUM, Geschichte, s. 38.


http://syrorthodoxchurch.com/english-Dateien/st_severius.html
http://syrorthodoxchurch.com/english-Dateien/st_severius.html
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— Pangyotho na 40 dni Wielkiego Postu i Wielki Tydzien®,

— Husoye (modlitwa o przebaczenie) na niedziele i wspomnienia swietych w cza-
sie Wielkiego Postu i Wielkiego Tygodnia®,

— porzadek chrztu, $lubu, namaszczenia chorych oraz nabozenstw pokutnych,

— porzadek udzielania §wig¢cen kaptanskich,

— M‘ade ‘dono (ksi¢ga uroczystosci s$wiatecznych),

— nabozenstwo pogrzebowe,

— modlitewnik dla kaptanéw i1 mnichéw,

— ksigga melodii koscielnych,

— Ksigga zyjgcych®,

— kalendarze $§wigt koscielnych.

Bogactwo tradycji liturgicznych wciaz zywych w syriackim Kosciele zachod-
nim wymaga przynajmniej wymienienia z nazwy wszystkich anafor. Pomimo tego,
ze naukowcy mogg krytycznie podchodzi¢ do kwestii tego, czy anafory przypisy-
wane Apostolom autentycznie od nich pochodzg, uwagi godne jest przywigzanie
do tradycji apostolskiej w tym zakresie: 12 najstarszych anafor jest przypisanych
autorom z I w. (pocz. Il w.). Oczywiscie, w ciagu wiekow ulegaly one pewnym zmia-
nom. Mor Ignatius Afrem I Barsaum podaje, ze najwazniejsza anafora §w. Jakuba
brata Panskiego byla korygowana przez $w. Jakuba z Edessy (1 708) oraz skracana
przez Bar Hebreusa w 1282 r., ale w znacznej czgs$ci jest pochodzenia apostolskie-
go®®. Anafory zostaly zestawione w tabeli 3.

Tabela 3. Anafory uzywane w syriackim Kosciele zachodnim®

Lp. | Anafora Uwagi

1. | Wigksza (dluzsza) $w. Jakuba Apostola, brata Panskiego (1 61) | Anafora jerozolimska
2. | Mniejsza (krotsza) §w. Jakuba Apostota

 Wielki Tydzien jest liczony osobno, a w polaczeniu z nim Wielki Post trwa 50 dni; zob. np.: Ka-
lender der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirche, Leinatal 2016.

% Nie wszystkie Husoye napisane w przeszlosci weszly do liturgii; np. ks. Szemun z Amidy (1 1450)
napisat 17 takich utwordw, ale zaden z nich nie zostat wiaczony do nabozenstw; MOR IGNATIUS APHREM
I BARSAUM, Geschichte, s. 398.

&7 Jest to ksiega zawierajaca krétki traktat o zbawczym dziele Jezusa Chrystusa oraz dtugg liste pro-
rokéw, apostoléw, uczniéw, doktorow Kosciota, ascetow, eremitdéw, §wigtych i mgczennikow. Od XIw.
zaniedbano czytania tej ksiggi w ramach liturgii, ale obecnie do niej si¢ powraca.

%8 MOR IGNATIUS APHREM 1 BARSAUM, Geschichte, s. 45.

 Na podstawie: tamze, s. 45-47.

® Dziefo Lukasza zaczyna si¢ stowami: ,,Postanowitem wiec i ja zbadaé doktadnie wszystko od
pierwszych chwil i opisac ci po kolei, dostojny Teofilu™ (Lk 1,3; por. Dz 1,1).

7' Klemens Rzymski, wg Tradycji przekazanej przez Tertuliana, zostat ordynowany na biskupa Rzymu
przez $w. Piotra. W swoim liscie do Koryntian opisuje przebieg liturgii, cho¢ nie cytuje modlitw dostownie
(Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/04012¢.htm [9.02.2016]).

" Prawdopodobnie chodzi nie o Rzym, tylko o Ahrun, jak podaje jeden z manuskryptow.


http://www.newadvent.org/cathen/04012c.htm
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3. | Sw. Marka Ewangelisty (+ 62)

4. | Wigksza (dluzsza) $w. Piotra Apostola (T 67)

5. | Mniejsza (krétsza) $w. Piotra Apostota

6. | Anafora Teofila™, do ktérego pisat Lukasz Ewangelista

7. | Wigksza (dtuzsza) $w. Jana Apostota (T 90)

8. | Mniejsza (krotsza) sw. Jana Apostota

9. |Sw. Dionizego Areopagity (1 96) Thum. z greckiego
10. |$w. Klemensa Rzymskiego” (+ 102)

11. [ Druga anafora Klemensa Rzymskiego

12. | Sw. Ignacego Antiochefiskiego (+ 107) Thum. z greckiego
13. | Xystosa (t 251), papieza Rzymu™

14. | Eustatiego z Antiochii (+ 338) Thim. z greckiego
15. | Druga anafora Eustatiego z Antiochii Them. z greckiego
16. | Juliusza Rzymskiego (T 356)

17. | Sw. Atanazego (1 373) Tlum. z greckiego
18. | Bazylego z Cezarei (T 379) Thum. z greckiego
19. | Cyryla z Jerozolimy (1 386) Thum. z greckiego
20. | Grzegorza Teologa ( 390) [z Nazjanzu] Ttum. z greckiego
21. | Sw. Jana Chryzostoma (t 407) Thum. z greckiego
22. | Celestynusa (t 440)

23. | Cyryla z Aleksandrii (t 444) Thum. z greckiego
24. | Proklosa z Konstantynopola (} 444) Thum. z greckiego
25. | Dioskorosa z Aleksandrii (+ 457) Thum. z greckiego
26. | Tymoteusza Il z Aleksandrii (1 470) Thum. z greckiego
27. | $w. Jakuba z Sarug (T 521)

28. | Druga anafora $w. Jakuba z Sarug

29. |Filoksencsa z Mabug (T 523)

30. | Druga anafora Filoksenosa z Mabug

31. | Seweriusza z Antiochii (1 538) Thum. z greckiego
32. | Seweriusza z Antiochii , Po$wigcenie kiclicha mszalnego”

33. | Szymona z Beth Arszam ( 540) )
34. | Sw. Jakuba Baradeusza (+ 578)

35. | Piotra Antiochenskiego z Kallinikos™ (1 591)
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36. | Tomasza z Harkel (T 616) Ttumacz anafor greckich,
akrostych alfabetyczny
37. | Seweriusza (1 636), biskupa Samosaty
38. |Jana II (1 648), ktory opracowat Sedre
39. | Maruty z Tagritu (1 649)
40. |Jana (+ 650), metropolity Bosry
41, | Mafriana’ Abrahama as-Sajjada (+ 685)
42. |[Jakuba z Edessy (1 708)
43. |Jana (+ 752), metropolity z klasztoru $w. Mateusza
44. | Patriarchy Kyriakosa (1 817)
45, | Bazylego Eleazara bar Sobtho z Bagdadu (1 828)
46. |Jana z Dary (7 860)
47. | Sw. Izazka (t X w.)
48. | Mojzesza bar Kefas (1 903)
49. | Druga anafora Mojzesza bar Kefasa
50. | Mateusza (X w.), biskupa Hasasy
51. | Patriarchy Jana bar Szuszan (t 1072)
52. | Druga anafora Jana bar Szuszan
53. | Mafriana Ignacego (1 1164), katolikosa Wschadu
54. | Wigksza anafora Jakuba bar Salibi (T 1171)
55. | Srednia anafora Jakuba bar Salibi
56. | Mniejsza anafora Jakuba bar Salibi
57. | Anafora Bar Wahbuna (1 1193) ulozona z anafor Ojcéw
58. | Sw. Michata Wielkiego (1 1199) akrostych alfabetyczny
59. | Grzegorza (t 1214), mafriana Wschodu
60. | Michaela Jeszu (T 1214) zwanego Uchodzcg
61. | Patriarchy Jana (t 1220) zwanego Obcym
62. |Jana Jakuba Tszako (f 1231), metropolity Mardinu i Habury
63. | Grzegorza z Bartelli (1 1250), metropolity klasztoru Mor
Mattai i Azerbejdzanu
64. | Patriarchy Jana bar Ma‘dani (1 1264)
65. | Grzegorza bar Hebreusa (T 1286), mafriana Wschodu
66. | Dioskorosa Gabriela (T 1300)
67. | Patriarchy Ignacego bar Wuhaib (1 1333)
68. | Cyryla Szymona (+ 1333), biskupa Hah
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69. | Metropolity Jana Butohojo (XIV w.)

70. | Jozefa bar Garib (+ 1412), metropolity Amidy
71. | Patriarchy Abrahama bar Garib (1 1412)

72. | Patriarchy Behnama z Hedel (+ 1454)

73. | Qaumego (} 1454), patriarchy Tur Abdinu

74. | Jana Jerzego (1 1495), metropolity klasztoru Qartmin

75. | Druga anafora Jana Jerzego, metropolity klasztoru Qartmin

76. | Masuda z Zaz (t 1512), patriarchy Tur Abdinu

77. | Zagubiona anafora Masuda z Zaz

78. | Druga zagubiona anafora Masuda z Zaz

79. | Bazylego | Abd al-Ghaniego z Mansurii (t 1575), mafriana
Wschodu

Z powyzszego zestawienia mozna poczyni¢ ciekawa obserwacje: prawie wszyst-
kie anafory od czas6w-apostolskich do konica V w. byly thumaczone z j¢zyka grec-
kiego. Pozniejsze zrodia informuja tez o istnieniu innych utraconych anafor: Se-
weriusza Szebokta, biskupa Kenneszrin (od 665 r.), Seweriusza Jakuba (+ 1241),
metropolity klasztoru Mor Mattai i Azerbejdzanu, oraz Bar Kainojo, ktory praw-
dopodobnie jest tozsamy z Jakubem z Hatakh (} 1360). Na poczatku XVIII w.
przettumaczono na tacine 37 anafor Kosciola syriackiego, przede wszystkim ana-
forg §w. Jakuba, brata Paniskiego. Z kolei ze wzglgdu na coraz mniejsza znajomosé
jezykasyriackiego wéréd wiemnych, juzod X VII w. opracowywano anafory w jezyku
arabskim wraz z ,,garszuni” — transkrypcja tekstu syriackiego literami arabskimi.
O pierwszym ttlumaczeniu syriackich anafor na arabski wspominaja dokumenty
291217

5. Rozwazania $w. Efrema o niekwaszonym chlebie

Urzeczywistnienie eucharystyczne ofiary Jezusa rozumiane przez aramejsko-
Jezyczny (syriacki) Kosciot dobrze ilustruje nauczanie §w. Efrema Syryjskiego.
swoim poemacie O niekwaszonym chlebie $w. Efrem mowi o tym, ze naréd wy-

7 Dzi§ Raqqa w Syrii, miasto zajete od 2014 r. przez ISIS; zob. np.: Ragqa: The Islamic State capital,
http://www.reuters.com/news/picture/raqqa-l.l‘ne-islamic-state—capital? articleld=USRTR47PBT (9.02.2016).

b Mafiriono (va Q) dost. ,.dajgcy owoce” —godnosé wystgpujaca tylko w Syryjskim Kosciele
Ortodoksyjnym, odpowiednik kardynala w Kosciele rzymskim. Jego jurysdykcji podlega obszar zwany
mafrianatem.

7 Anafora zostata napisana w polowie IX w. przez Ishoka, biskupa Nisibis, ktorego data $mierci jest
nieznana; MOR IGNATIUS APHREM [ BARSAUM, Geschichte, s. 308.


http://www.reuters.com/news/picture/raqqa-the-islamic-state-capital
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brany, zabijajac Jezusa, ztozyl nieswiadomie w ofierze ,,prawdziwego baranka”
Od samego poczatku poeta uzywa typologicznego poréwnania symboliki Zydow-
skiej Paschy (wyjscia narodu izraelskiego z Egiptu) do Wielkanocy (wyzwolenia
chrzescijan z bl¢du i piekta). Retoryka i egzegeza typologiczna §w. Efrema ma,
Jjak si¢ zdaje, stuzy¢ wykazaniu, ze symbolika Paschy znalazla swoja realizacj¢
w Wielkanocy, i tylko obchody Zmartwychwstania majg cel i sens zbawczy. Spo-
sob prezentowania zydowskich zwyczajow paschalnych sugeruje dobrg ich znajo-
mos$¢ w spotecznosci, w ktorej funkcjonowat §w. Efrem, i nawet swoistg ,,konku-
rencj¢” chrzedcijanskiego i zydowskiego sposobéw $wigtowania Wielkanocy’®

Z perspektywy badanego zagadnienia Eucharystii w kontekscie zydowskiej Pas-
chy, nalezy zwréci¢ uwage na kilka szczegdtoéw w poemacie $w. Efrema O niekwa-
szonym chlebie:

1) Eucharystia jest rzeczywisto$cia, a nie symbolem. ,,Prawdziwy Baranek wstat
i potamat ( Jj.o) swoje Ciato” (Hymn 19, werset 1). Motyw famania przez Chrystusa

wlasnego Ciata (kiedy przeciez famat On chleb) pojawia si¢ réwniez w anaforach’
Dalej $w. Efrem podkresla: ,,Jadl niekwaszony chleb (J{_:é_c",), 1 w niekwaszonym

chlebie Jego Cialo (oﬁé) stato si¢ dla nas prawdziwym ()i\.,u‘,?) niekwaszonym

chlebem. Symbol zostat zrealizowany (wypehiony), ktéry obowigzywat od dni Moj-
zesza do tego momentu™ (19,3-4).

Efrem zachegca: ,,Poréwnajmy osiggnigcia baranka symbolicznego i prawdzi-
wego. Zobaczmy, ze [baranek] symboliczny jest tylko cieniem, zas prawdziwy jest
wypetieniem” (3,3-4). Jest to o tyle znamienne, ze baranek paschalny zabity w Egip-
cie byt realnym barankiem, ktéry realnie uchronil od $mierci konkretne osoby
(pierworodnych Izraela, W) 12,3-13). Syryjski swigty, by¢é moze nieswiadomie,
stosuje znany rabiniczny zabieg retoryczny nazywany kal wachomer, wskazujac, ze
skoro realny baranek byl tylko symbolem, to o ilez bardziej realnym jest osiagnig-
cie prawdziwego Baranka, Jezusa Chrystusa. Realne zwycigstwo dotyczy zaréwno
rzeczy widzialnych, jak i niewidzialnych:

Tak samo, jak w sposéb widzialny pokonatl $mier¢,
pokonat On szatana w sposéb niewidzialny.

Wielu [bowiem] widziato otwarte groby [Mt 27,52],
ale nikt nie widzial pokonanego szatana™

Dla $w. Efrema rzeczywistos¢ Eucharystii jest o wiele bardziej realna niz rze-
czywisto$¢ Paschy, jakiej doswiadczyl'naréd zydowski w czasie wyj$cia z Egiptu.

' Ephrem the Syrian's Hymns on the Unleavened Bread, ttum. J.E. Walters, Piscataway 2012, s. 5.

" Np. w anaforze $w. Jakuba, brata Panskiego s stowa: ,, To jest Ciato moje, kidre za was i za wielu
jest famane i wydawane na odpuszczenie grzechow”. Podobne sformutowania mozna znalezé w anaforach
Bazylego Wielkiego, Dwunastu Apostoléw, Nestoriusza, Teodora z Mopsuestii i in.

*® Ephrem the Syrian's Hymns, s. 28.
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Pisze on:,,Ten symboliczny baranek zostat zastgpiony przez spetnienie, ktore przy-
szlo i zrealizowato symbole. (...) Czy jakikolwiek baranek bedzie mogt obali¢ Ba-
ranka Bozego, ktéry obalit symbole?” (5,19-21). W czasie Ostatniej Wieczerzy
Apostotowie byli $wiadkami tej realizacji: ,,Apostotowie stan¢li pomiedzy symbolem
arealnoscia ( Ji\.uﬁb. h3l A2) i widzieli, jak symbol odchodzi ustgpujac miejsce
realnosci” (6,2). T3 realnoscia jest zywy chleb, jaki daje nam Kosci6t (6,6).

2) W czasach $w. Efrema jednoczesne uczestnictwo w obrzedach Paschy zydow-
skiej i w liturgii chrzescijaniskiej bylo na porzadku dziennym. Swiadczy o tym choé-
by werset poematu O niekwaszonym chlebie (19,22): ,,Moi bracia, nie jedzmy razem
zzyciodajnym chlebem niekwaszonego chleba ludu [zydowskiego] zawierajacego
Jad $mierci”. Skoro poeta w swojej gorliwosci uzywa tak mocnych stow, zjawisko,
ktére zwalczat, musiato by¢ powszechne.

Trudno powiedzie¢, czy Zydzi chetnie dopuszczali chrze$cijan niezydowskiego
Pochodzenia do udziatu w paschalnym Sederze. Z punktu widzenia Tory byloby
to raczej niemozliwe, Prawo Mojzeszowe bowiem jasno nakazuje:

Jesliby cudzoziemiec przebywajacy u ciebie chciat obchodzi¢ Paschg ku czci Pana, to
musisz obrzezaé wpierw wszystkich potomkdow jego domu, i wtedy dopiero dopuscié¢
80 mozesz do obchodzenia Paschy” (Wj 12,48).

Talmudyczny traktat Pesachim (3b) wspomina o poganinie, ktory uczestniczy}
w obchodach Paschy w Jerozolimie, ukrywajac swojg tozsamosc. Kiedy wyszio
najaw, ze nie jest Zydem, zostat stracony. To $wiadectwo Talmudu Babilonskiego
ma o tyle wigksza wagg, ze byt on spisywany i redagowany w czasie i miejscu bar-
dzo bliskim dzialalnosci $w. Efrema.

Natomiast wydaje sie bardzo prawdopodobnym, ze wyznawcy Chrystusa po-
Cl'lodzenia zydowskiego nie zrywali wigzi ze swoja wspolnota narodows i uczest-
niczyli w jej zyciu, gdyz nie uwazali siebie za odstgpcow od judaizmu. Poglad ten
zdaje si¢ potwierdzaé utwér Epifaniusza (ur. 315) Panarion, gdzie autor ten, uro-
dzony w Judei i postugujacy si¢ w zyciu codziennym j¢zykiem syriackim, opisuje
zydowskich wyznawcéw Jezusa Chrystusa. Jedni z nich sg ,,ukrytymi” wiernymi
(tak ich odbiera Epifaniusz), prowadzacymi typowo zydowski styl zycia, zacho-
Wujacymi wszystkie zydowskie przykazania i przechowujacy wsrod $wigtych pism
hebrajskie tumaczenia ksigg Nowego Testamentu. Drudzy sa znaczacymi cztonka-
mi Kosciola poganochrzescijanskiego, jak np. niejaki J6zef ze Scytopolis, ktory bu-
dowat koscioty w miastach dotychczas zamieszkatych przez samych tylko Zydéw™
Skarsaune uwaza, ze ci pierwsi, czyli wyznawcy Jezusa, zachowujacy wszystkie
Przykazania i zwyczaje zydowskie, byli o wiele liczniejsi niz ci drudzy.

*o. SKARSAUNE, Evidence for Jewish Believers in Greek and Latin Patristic Literature, w:
O. SKARSAUNE, R. HVALVIK (red.), Jewish Believers in Jesus, s. 217-238.
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Efrem nazywa adresatéw swoich wypowiedzi bra¢mi i w trosce o ich zbawie-
nie pragnie, by zerwali z religia i praktykami praojcow. Zacheca ich, by ,,uciekli
i usuneli sie” (19,28) sposréd Zydow. Problem dotyczy nie tylko Paschy, ale wszyst-
kich swiat zydowskich i szabatow:

Bo krew [Chrystusa), o ktdrej wotali,

ze bedzie na nich 1 ich dzieciach [Mt 27,25],
jest wymieszana z ich $wiatecznymi potrawami
i szabatami.

I ktokolwiek bierze udziat w ich §wigtach

staje sig winnym krwi [Chrystusa]®

Dla sw. Efrema sprawa jest bardzo powazna 1 wykracza poza symbolik¢ czy
obrzgdowos¢. Przywotuje on nawet obraz Judasza, ktory przeciez przyjat Komuni¢
z rak Jezusa, lecz poniewaz uczynit to w sposob niegodny, wstapit w niego szatan
(J 13,26-27). Efrem mdéwi o tym w nastgpujacy sposob: ,,[Jezus] usunal lekarstwo
zycia z niekwaszonego chleba i podal Judaszowi jako jad smierci” (18,16).

Niewykluczone zatem, ze $w. Efrem zwraca si¢ rowniez do chrzescijan pocho-
dzenia niezydowskiego, ktorzy mogli uczestniczy¢ w obchodach innych zydowskich
$wiat, szabatow, a nawet w uroczystosciach innych niz Seder w okresie oktawy
Paschy ($wigta Przasnikow).

Bracia moi, nie przyjmujcie chleba nieckwaszonego

Z rak ludu, ktorego rece sa zbroczone krwia.
(...)

Jakze nieczysty jest ten chleb niekwaszony,
upieczony rekami, ktére zabity Syna®*'

3) Sam sw. Efrem wykazuje si¢ dobrg znajomoscia judaizmu. Wydaje sig, ze wsrod
dzisiejszych chrzescijan, a nawet teologdw, malo kto wie, ze obchody zydowskiej
Paschy mogg mie¢ miejsce wytacznie w Jerozolimie, a baranki paschalne moga
by¢ zabijane jedynie na terenie Swiatyni. Efrem wykorzystuje swoja wiedze w po-
lemice wolajac:

Swigto [Paschy] nakazano obchodzié na Syjonie,

a oni [Zydzi] obchodza je wszedzie, majac [przykazanie] za nic.
Mojzesz nie pozwolit ludowi

obchodzi¢ [Pasche] tam, gdzie si¢ znajduja [poza Jerozolima].
Mojzesz powigzal Swigto z ofiara,

a ofiar¢ powigzat z Miejscem Najswigtszym (...).

Ofiary nie wolno sktada¢ byle gdzie,

poniewaz [Mojzesz] powiazat ja ze §wigtym oftarzem.

Swieto [Paschy] nie moze si¢ odbywaé bez ofiary,

a ofiary nie mozna ztozy¢ bez Swigtyni.

()

% Ephrem the Syrian’s Hymns, s. 88.
81 Tamsze, s. 86.
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Jakze moga oni dzisiaj przebywajac wéréd narodéw
obchodzié [Pasche] tam, gdzie im sig¢ chce?™

Podobna dyskusja jest zanotowana w Talmudzie (Pesachim 53a-b). Niejaki Ta-
deusz, rabin Rzymu, wprowadzit zwyczaj pieczenia koz'lqcia na Pasch¢ wedtug prze-
pisu zarezerwowanego tylko dla ofiar sktadanych w Swiatyni. Rabini jerozolimscy
wystali do niego list oskarzajacy go o grzech spozywania swigtego migsa poza Swia-
tynia. Jednak z powodu autorytetu owego Tadeusza ostatecznie uznano, ze ,,tam,
gdzie jest zwyczaj spozywania pieczonego migsa w noc paschalng, jest to dozwo-
lone, ale tam, gdzie nie ma takiego zwyczaju, jest to zabronione”. Z kolei rabin Aha
ben Jaakow uwazat, ze nawet spozywanie chleba niekwaszonego w czasie, kiedy
Swnqtyma jest zburzona, jest jedynie nakazem rabinicznym, a nie biblijnym (Pe-
sachim 116b). Przytoczony fragment poematu $w. Efrema mégtby z powodzeniem
zosta¢ wlaczony do tej dyskusji talmudycznej i nie wyrézniatby sig zbytnio wéréd
opinii rabinéw.

Te spostrzezenia potwierdzajg postawiong tezg o glgbokim wewngtrznym zwigz-
ku judaizmu i chrzesci janstwa, szczeg6lnie w aramejskojezycznych srodowiskach
pierwszych wiekéw. I cho¢ wydzwick niektérych wypowiedzi $w. Efrema wydaje
si¢ nam dzisiaj (po do§wiadczeniach Holokaustu) wybitnie antysemickim, to jed-
nak dostarcza wielu cennych wskazéwek, ktére moga poméc w odbudowaniu
jednodci i braterstwa. W koficu ten sam Efrem w tym samym poemacie stwierdza,
Ze lezus ,poprzez swoja mitosé dat zycie tym, ktérzy Go zabili” (1,7).

6. Podsumowanie

Umieszczajac ustanowienie sakramentu Eucharystii w realiach religijnych, kul-
turowych i jezykowych judaizmu, mozna zauwazy¢ wiele szczegétéw wskazuja-
cychna rzeczywiste (nie symboliczne) przemienienie chlebai wina w Ciato i Krew
Chrystusa. Odpowiedniki aramejskie (syriackie) hebrajskich poj¢¢ odnoszacych
si¢ do Swigtowania Paschy zachowaty swoje znaczenie w srodowisku Kosciota Sy-
riacko-Ortodoksyjnego Patriarchatu Antiocheniskiego i sg rozumiane jako realne
uobecnienie Chrystusa w kazdej sprawowanej Eucharystii. Najstarsze anafory, kt6-
rych zrédta siggaja czaséw apostolskich, potwierdzaja takie wiasnie rozumienie
zgodne z dokumentami przednicejskimi wzmiankujacymi przebieg liturgii.

Dzieto $w. Efrema Syryjskiego O niekwaszonym chlebie z jednej strony potwier-
dza gl¢boki zwigzek liturgii eucharystycznej z zydowskimi obchodami Paschy, ale
z drugiej wykazuje, ze Eucharystia jest bardziej realng rzeczywistoscig niz realna

¥ Tamsze. s. 94.
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krew zarznigtych w Egipcie barankéw. Owa krew, cho¢ uratowata zycie pierworod-
nym Izraela, byla jedynie symbolem tego, co urzeczywistnia (uobecnia) Eucharystia.

Powyzsza analiza potwierdza, Zze ustanowiona przez Jezusa Chrystusa Eucha-
rystia w semickim kontekscie kulturowym, jezykowym i religijnym, nie miata by¢
tylko ,,upamigtnieniem”, ale urzeczywistnieniem (uobecnieniem) Jego ofiary krzy-
zowej i plynacego z niej zbawienia. Takie jej rozumienie funkcjonuje w Kosciele
antiochenskim od samego poczatku i do dnia dzisiejszego.

STRESZCZENIE

W artykule oméwiono liturgi¢ Kosciofa Syriacko-Ortodoksyjnego Patriarchatu Antio-
chenskiego, ktérej poczatki siggaja tradycji apostolskiego Kosciota jerozolimskiego i osoby
Jakuba, brata Panskiego. Oméwiono glebokie powigzania liturgii eucharystycznej z zydow-
skimi obchodami Paschy i rozumienia jej jako urzeczywistnienia dawnych wydarzen, Na pod-
stawie analizy kluczowych aramejskich (syriackich) | hebrajskich pojeé wykazano, ze juz
w momencie ustanowienia Eucharystii Jezus Chrystus wskuzywat na swojg rzeczywistg (nie
symboliczng) obecnos$é w tym sakramencie. Najstarsze dokumenty chrzescijanstwa potwier-
dzaja takie wiasnie rozumienie panujace w srodowisku Kosciofa, szczegdlnie aramejskojg-
zycznego. Omoéwiono tez przestrzen liturgiczng i anafory uzywane w Kosciele antiochen-
skim, potwierdzajace cigglos¢ przekazu tego nauczania i celebracji Eucharystii. Na podstawie
argumentacji $w. Efrema Syryjskiego wykazano, ze gleboki zwiazek z biblijnym judaizmem,
a wraz z nim rozumienie Eucharystii jako rzeczywistej obecnosci Chrystusa, zawsze bylo cha-
rakterystycznym elementem Kosciola syriackoj¢zycznego, jak to ma miejsce réwniez dzis.

Stowa kluczowe: Eucharystia, jezyk syriacki, Pascha, Kosciét antiochenski, judaizm

Eucharistic Presence of Christ in the liturgical understanding
of the Church of Antioch

Summary

In the paper, the liturgy of the Syriac-Orthodox Church of the Patriarchate of Antiochia
is discussed. It is traced back to the Apostolic Tradition of the Church of Jerusalem and is con-
nected with Jacob the brother of Our Lord Jesus Christ. The profound ties between the
Eucharistic liturgy and the Jewish Pesach is presented, and its understanding as a re-expe-
rience of old events is emphasized. The analysis of the key Aramaic/Syriac and Hebrew words
proves that in the very point of the Last Supper Jesus Christ meant His real presence (not
just symbol) in the Eucharist. The oldest documents of Christianity confirm this understanding
in the early Church, especially that of the Aramaic backgroung. Moreover, the liturgical space
and the variety of anaphoras in the Antiochan Church are the witnesses of the continuous
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teaching on the Eucharist kept here. Based on the St Ephrem the Syrian’s work, it is also
illustrated how the ties with Biblical Judaism and the understanding of the real Eucharistic
presence of Christ were always the typical characteristics of the Syriac-speaking Church,
like it is today.

Key words: Eucharist, Syriac language, Pascha, Antiochian Church, Judaism.
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