Ks. KONSTANTY KOZIEL.

WPLYW ZBAWCZEGO MISTERIUM SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA CHRYSTUSA NA SWIAT MATERIALNY

Rozpoczete we Wcieleniu dzielo odkupienia $wiata, zrealizowane zo-
staje zasadniczo w centralnym dziele zbawczym; od razu trzeba tu jed-
nak doda¢, ze realizacja odkupienia nie dokonuje sie wylgcznie w Ofierze
Krzyza, gdyz do centrum misterium zbawienia nalezy takze Zmartwych-
wstanie wraz z Wniebowstgpieniem i Zestaniem Ducha Sw. Stad odku-
pienie Swiata dokonuje sie rowniez przez te tajemnice. O ile bowiem
teologia tradycyjna uwypuklila w sposdb szczegdlny zbawczy charakter
Ofiary Krzyza, a wiec Meki i Smierci Chrystusa, a nie docenila, albo
pomineta soteriologiczny charakter Zmartwychwstania i $ciSle z nim
zwiazanego jako dopelnienie Wniebowstgpienia, o tyle wspoétczesna teolo-
gia katolicka usiluje przywréci¢c Zmartwychwstaniu i Wniebowstgpieniu
ich zbawcze znaczenie, umieszczajagc je w centrum zbawczego dziela
Chrystusa jako jego istotny element oraz uwienczenie. Wspélczesni teolo-
gowie nie rozdzielajg Zmartwychwstania od Smierci, ani Wniebowstapie-
nia od Zmartwychwstania Chrystusa. Te trzy tajemnice, a wlasciwie
dwie, gdyz Wniebowstgpienie zawiera sie w chwalebnym Zmartwych-
wstaniu, tworzg jedng niepodzielng calo$¢, jeden akt zbawczy, jedno
misterium zbawcze o podwéjnym aspekcie. Smieré¢ i Zmartwychwsta-
nie Chrystusa to nie dwa rézne dzialania, ale to dwa rozne momenty jed-
nego i tego samego aktu odkupienczego, jednego wydarzenia zbawczego,
ktore chociaz rozdzielone w czasie, tworzg w swej strukturze nierozer-
walng calos$¢, jedno misterium paschalne. W ten sposéb — jak sadzg
teologowie — dzielo odkupienia przedstawia $w. Pawel oraz sw. Jan
Ewangelista. W ten réwniez sposéb ujmuje je Sobor Watykanski II, wy-
raznie podkreslajac jednos¢ misterium paschalnego.

Rozumiane w ten sposéb misterium paschalne ma, zdaniem teolo-
gow, szeroki zakres; rozcigga mianowicie swe wplywy nie tylko na wszy-

27



stkich ludzi, ale réwniez na wszystko stworzenie!. Smier¢ i chwalebne
Zmartwychwstanie Chrystusa tworzg jeden, ale zlozony akt misterium
paschalnego, ktory siega swa zbawczg mocg takze w $wiat stworzen ma-
terialnych nierozumnych 2. Innymi slowy $wiat materialny wigczony zo-
stal w tajemnice paschalng Chrystusa.

O kosmicznym znaczeniu Smierci Chrystusa na Krzyzu mowig teolo-
gowie glownie w oparciu o listy wiezienne sw. Pawla. Listy te — stwier-
dza E. X. Durrwell — ,z wlasciwym sobie naciskiem rozciggaja skutki
cdkupienia az do krancéw wszechswiata” 3. W liscie do Kolosan pisze
$§w. Pawel: ,,Zechcial bowiem Boég (...) aby przez niego zndéw pojednac
wszystko ze sobg: przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach,
wprowadziwszy pokédj przez Krew Jego krzyza” (1, 20). Apostol mowi tu
o pojednaniu i uspokojeniu wszystkiego dzieki zbawczej Smierci Chry-
stusa. Zdaniem teologéw wspélczesnych nadaje on dzielu Krzyza wymiar
kosmiczny 4. Nie tylko wszystkie byty zostaly stworzone przez Niego
i dla Niego — twierdzi J. Huby — lecz odkupienie przez Krew Chrystusa
ma swoj oddzwiek w calym stworzeniu3s. Nie wystarczylo odkupienie
kosmosu przez konsekrujgce Weielenie — twierdzi Rideau — lecz po-
trzeba bylo cierpienia. Stad caly $wiat zainteresowany byl w tym cier-
pieniu i nawet w pewnym sensie umar! w Smierci Chrystusa, aby razem
z Nim zmartwychwsta¢ 6. Wyrazem tego byl fakt za¢mienia stonca, trze-
sienie ziemi oraz pekanie skal w czasie Smierci Jezusa na Krzyzu (Mt
27, 51--53; Lk 23, 44—45). Fakt ten, wedlug F X. Durrwella, swiadczy
o tym, ze w ciele Chrystusa zostal u$miercony caly $wiat uksztaltowa-
ny przez grzech (Gal 6, 14). W owej chwili — utrzymuje M. Schmaus —
uwydatnila sie¢ w sposéb najwyzszy i zostala podkreslona znikomosé
swiata. , Krzyz Chrystusowy jest owym S$rodkiem $wiata, ktory pocigga
ku sobie;caly kosmos kawalek po kawalku” Wyrazem tego jest wszel-
kie zniszczenie, jakie ma miejsce w przyrodzie. USmiercone zas cialo
Chrystusa to obraz tego zniszczenia, jakiemu kazde cialo musi podle-

IM. Schmaus: Il problema escatologico del cristianesimo. W: Problemi
¢ orientamenti di teologia dommatica. Milano 1957. T. 2 s. 929.

2 G. Journet: L'Eglise du Verbe Incarné. Bruges 19622 T. 2 s. 175—176.

3 Zob. G. Thils: Théologie des réalites terr. T. 1 s. 42, 105—196,

4 Zaden z teologdw nie podaje w watpliwosé soteriologicznego charakteru tek-
stu Kol 1, 20. Natomiast ciaggle jeszcze trwaja dyskusje na temat zakresu i natury
odkupienia okre§lanego jako ,pojednanie” i ,,wprowadzenie pokoju”. MyS§l Apo-
stola jest tu mniej jasno przedstawiona, dajge pow6d rdéznych interpretacji.

5 Les épitres de la captivité. Paris 1935 s. 167.

6§ E. Rideau: Consécration. Le christianisme et lactivité humaine. Paris 1945
s. 33-34; J. F. Budillon: L’Eglise s’étent @& lunivers. ,,Cahiers Saint Dominique"
2 /1963/ 219.
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gac”. W Krzyzu Chrystusowym przemija posta¢ tego $wiata (1 Kor
7, 31) % Rownoczesnie jednak Chrystus naznaczajgc wszystko pieczecig
Krzyza, otwart stworzeniom droge do pojednania; Krzyz stal sie znakiem
harmonii, sila przyciagajaca (J 12, 32). J. Daniélou przypomina znang
juz bardzo wczesnie w chrzescijanstwie symbolike Krzyza. Najwiecej
godnym uwagi w tej symbolice Krzyza jest to, ze Krzyz oznacza pola-
czenie wszystkiego w Chrystusie. Rozciagajac sie bowiem na cztery
wymiary wszech$wiata, przedstawia kosmiczny zakres dziela odkupie-
nia 9.

Oryginalng koncepcje odnos$nie kosmicznego zakresu Smierci Chry-
stusa przedstawia Karl Rahner. Wychodzgc z hipotezy, ktérg stawia jako
zalozenie, ze przez $mieré czlowieka stosunek duszy do ciala poszerza
sig do rozmiaréw kosmicznych, tak, ze miejsce indywidualnego ciala zaj-
muje kosmos i cala realnosc czlowieka znajduje sie jakby wszczepiona
w kosmos, — twierdzi, ze rOwniez Jezus Chrystus w swojej $mierci
uwolnil sie od ograniczenia bytu ziemskiego i wszedl w stosunek z ca-
tym swiatem. Przez $mieré¢ Jego duchowa rzeczywistosé otwarla sie i zo-
stala zaszczepiona w calym kosmosie. Stad ludzka natura Chrystusa jest
aktywnie obecna w glebiach kosmosu jako realnos¢ przewyzszajaca
wszystkie inne tkwigce tam sily To stanowi jedng z ontologicznych
podstaw kosmicznego prymatu Chrystusa i sprawia, ze Chrystus jest
wewnetrzng zasada kierowniczg catego kosmosu, sercem i centrum categn
stworzenia 19, |

Caly zatem $wiat, lgcznie z materialnym, odkupiony zostal w Smierci
Chrystusa. Dzieki kosmicznemu zakresowi Krzyza bedzie moglo nastapi¢
kiedys chwalebne przeksztalcenie §wiata materialnego 1. Bo Krzyz znaj-
duje swe dopelnie nie w Zmartwychwstaniu i uchwalebnieniu 12.

Zmartwychwstanie Chrystusa ma réwniez wymiar kosmiczny. Bie-
rze w nim udzial nie tylko ludzkos¢, ale — jak sadza teologowie — takze
cala ziemia, czy nawet caly wszechswiat materialny 13. Wynika to giow-
nie z zasady solidarnosci istniejacej miedzy Chrystusem, ludzkoscig i kos-

7M. Schmaus: Katholische Dogmatik. T. 4/2 Von den Letzten Dingen. Miin-
chen 19595 s. 317—318.

3 Tenze: Il problema escatologico del cristianesimo s. 929.

9 Por. J. Daniélou; La croix cosmique. W: Theologie du Judéo-Christianisme.
Tournai 1958 s. 305—315.

10 K. Rahner: Zur Theologie des Todes. Freiburg [Br.] (1958) s. 20—25, 58—61.

nH Kuhaupt: Der neue Himmel und die neue Erde. Miinster 1947 s. 152.

121, Bouyer: Royauté cosmique. ,La Vie Spirituelle” R. 110: 1964 s. 391.

B F X Durrwell: La Résurrection de Jésus mystese de salut. Paris 19542

299: por. F. Guimet: Création et Resurrection. ,Verbum Caro” R. 14: 1960

s. 34.
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mosem. Jezeli cale stworzenie bierze udzial w grzechu czlowieka, to po-
winno tak samo uczestniczy¢ w jego odkupieniu; jezeli uczestniczyle
w Smierci Chrystusa, to — i w Zmartwychwstaniu 4. Chrystus przyj-
mujac cialo — uzasadnia Y. Montcheuil — nie oddzielil sie od ludzi oraz
od reszty $wiata. Jego chwalebne cialo pozostaje nadal prawdziwym
i tym samym cialem, zachowujac zwiazki i relacje tak z ludzmi, jak i ca-
lym swiatem. Zdaniem S. Lyonneta, odkupienie $wiata prezentuje sie
w swej istotnej tresci jako dopelnienie zmartwychwstania ludzi, a opie-
ra sie na fakcie Zmartwychwstania Chrystusa. Lyonnet powoluje sie
w swym dowodzie na 6smy rozdzial listu do Rzymian. Juz na poczatku
rozdzialu Apostol moéwi o Duchu Sw., ktéry ozywia chrzescijan dzieki
zbawczej Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa, aby w 11 wierszu
stwierdzi¢, ze ten wplyw Ducha Sw. nie ogranicza sie do dusz, lecz obej-
muje réwniez ciala. Wiersze 17 i 18 bezposrednio poprzedzajace stowc
odnoszace sie do kosmosu (19—22), znéow podejmujg mysl o chwale
zmartwychwstania tych, ktérzy uczestniczg w cierpieniach Chrystusa.
Podobnie wiersz 23 nastepujacy po tej relacji méowi o odkupieniu cial,
oczywiscie nie w sensie ich pozbycia sie, lecz uczestniczenia w przywi-
lejach chwalebnego ciala Chrystusa. Zmartwychwstanie cial nalezy wigc
do pelni odkupienia i w takim odkupieniu uczestnicza stworzenia ma-
terialne, czyli w zmartwychwstaniu cial15. A zatem tajemnica paschal-
na Chrystusa jest nie tylko wzorem i poczatkiem naszej paschy, ale réw-
niez typem i poczatkiem ,,paschy $wiata materialnego” 16. Zostat on wcia-
gniely w duchowe przeznaczenie czlowieka najpierw przez Wecielenie,
a nastepnie przez Zmartwychwstanie. W ten sposob w Poranek Wielka-
nocny cale stworzenie wyszlo z grobu, aby wejs¢ do Krolestwa Ducha 7.
Na potwierdzenie tego, teologowie czesto cytujg zdanie sw. Ambrozego:
,W nim zmartwychwstal swiat, w Nim zmartwychwstalo niebo, w Nim
zmartwychwstala ziemia” '8 Zmartwychwstanie Chrystusa jest zatem
zwyclestwem calego swiata.

Wniebowstapienie jest dopelnieniem Wcielenia 19 i Zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Réwniez i ono jest zdarzeniem kosmicznym. Jak Epifania
jest objawieniem $wiatu Weielenia — poréwnuje E. Rideau — tak Wnie-
bowstapienie jest publicznym i oficjalnym ujawnieniem sukcesu zbaw-
czej dzialalnosci Chrystusa. Ono oglasza i konsekruje na oczach wszy-

WM. Schmaus: Vom Wesen des Christentums. Augsburg 1947 s. 175.

1S, Lyonnet: La rédemption de lunivers. ,Lumiere et Vie” R. 48: 1969
s. 53—54.

16 A. D. Sores: Les roles respectifs s. 44.

17P. Benoit: Le monde peut-il etre sauvé? ,La Vie Intellectuelle” R. 17: 1949
s. 14,

18 De fide resurrectionis. PL 16, 1344.

¥ J Daniélou: Approches du Christ. Paris 1960 s. 164.
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stkich dokonane przez Jezusa uduchowienie wszechswiata 2. Wskazuje
na wyniesienie Jezusa ponad wszelkie stworzenia i zajecie przez Niego
miejsca po prawicy Bozej, oraz — na moment Jego oficjalnego wejscia
W posiadanie calego $wiata jako swego krolestwa i rozpoczecia w nim
dzialalnosci na miare kosmiczng 2!. To wywyzszenie Chrystusa ponad
wszystkie stworzenia sprawia, ze Wniebowstapienie jest ,w najwyiszym
stopniu tajemnicg kosmiczng” 22. Ponadto Wniebowstapienie uwydatnia
W sposOb szczegdlny godnosé tak czlowieka, jak i swiata. Ono jest pier-

wowzorem tego, co spotka caly swiat — wielkie wyniesienie. Cialo bo-
wiem Chrystusa jest modelem przyszlej egzystencji $wiata.
Wniebowstapienie — wedlug wyrazenia E. Schillebeeckxa — stano-

wi preludium do udzielenia Ducha Swietego. Chrystus bowiem dopiero
po swym wywyzszeniu przez Ojca i ,,u Ojca” ponad wszelkie stworzenie
1 po swej przemianie oraz napelnieniu Duchem Swietym moégt postaé
tegoz Ducha ,,na $wiat”” 22. Duch ten jako Duch Milosci i Mocy Bozej
przetwarzajacej sptyngl w dniu Zielonych Swigt na ziemie, aby jg prze-
ksztalci¢ na wzor Chrystusa Zmartwychwstalego 2¢. Odtad caly $wiat
poddany jest przetwarzajagcemu dzialaniu Ducha Swietego, ktéry pro-
wadzi go do doskonalosci w Chrystusie 25.

Przedstawione wypowiedzi teologow wystarczajaco wskazuja na to,
ze ich zdaniem Tajemnica Paschalna Chrystusa ma charakter kosmicz-
ny. Innymi slowy Boze czyny dokonane na ziemi w Smierci, Zmar-
twychwstaniu i Wniebowstgpieniu Chrystusa oraz Zeslaniu Ducha Sw.
majg wartos¢ absolutnie powszechna.

Przywrdcenie swiatu materialnemu zniszczonej przez grzech harmeonii

Kosmiczne nastepstwa Wydarzen Paschalnych sg ro6znie przez teolo-
gow przedstawiane. Mozna je wszakze uja¢ w trzy grupy: przywrocenie
Swiatu materialnemu zniszczonej przez grzech harmonii, rekapitulacja
swiata w Chrystusie oraz poczatek eschatologicznego wykonczenia i od-
nowy $wiata materialnego.

Zbawcza Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa przynoszg $wiatu
materialnemu wyzwolenie z przeklenstwa grzechu (Rz 8, 19—22)2

20 Rideau, jw.s. 38.

21 Tamze s. 39.
22 A Auer: Kirche und Welt. W: Mysterium der Kirche in der Sicht der

Theologischen Disziplinen. Hrsg. v. F. Hiélbock — Th. Sartory. Salzburg 1962 s. 531.
23 Christus Sakrament der Gottbegegnung. Mainz 1960 s. 33—34.
2t Schmaus: Katholische Dogmatik. T. 4/2 s. 319.
25 Ch. Duquogq: L’Eglise et le monde. ,Lumiere et Vie” R. 73: 1965 s. 57.
26 F, Dziasek: Jezus Chrystus, Zbawcze Misterium. Poznan 1963 s. 184.
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i przywrocenie tej harmonii, jaka zostala zniszczona przez grzech czto-
wieka. To przywrécenie harmonii réznie teologowie tlumacza. Niekto-
rzy opierajac sie na Pawlowym wyrazeniu z listu do Kolosan: ,Zechciat
bowiem Bdg {...) aby przez Niego znéw pojedna¢ wszystko ze soba: ()
wprowadziwszy pokéj przez Krew Jego krzyza” (1, 20), mowig. “prost
o pojednaniu $wiata materialnego 27. Pojednanie to dokonuje sie miedzy
$wiatem widzialnym i niewidzialnym oraz, jak chcg niektorzy, nastepuje
tu zharmonizowanie rzeczy miedzy sobg i skierowanie ich ku Chrystu-
sowi, bedgcemu centrum ich grawitacji?®. Przez Smier¢ i Zmartwych-
wstanie Chrystus wyniesiony ponad wszystko, zjednoczyl rozproszone
czesci %¢. Zdaniem J. Michla oba wyrazenia $w. Pawla: pojednanie i wpro-
wadzenie pokoju, przynalezg do siebie. Pierwsze z nich ma wydzwiek
pozytywny: zawigzanie nowych stosunkoéw, drugie zas — wydiwit’ak ne-
gatywny: usuniecie nieprzyjazni 3. Czyli wedtug Michla krzyzowa Smier¢
Chrystusa wprowadzila pojednanie przez przywrocenie pokoju *2. Zmar-
twychwstanie Chrystusa — glosi Y. Congar — stalo sie pierwszym ak-
tem zwycieskiego wplywu Ducha na nature, aktem pojednania porzgdku
kosmicznego z porzgdkiem laski, poczatkiem odnowy Krélestwa Bozego.
Stad wlasnie wyplywa dla rzeczy doskonaly miedzy nimi porzadek oraz
pokoi przenikajagcy az do najnizszych realnosci. Wynikiem tego bedzie
$wiat zjednoczony i pojednany, w ktérym nie beda mialy miejsca prze-
ciwienstwa oraz bolesne wylamywania sie 3. Pojednanie zatem odno-
szgce sie w pierwszym rzedzie do ludzi, rozcigga sie réwniez na reszig
stworzen przeznaczonych przez Boga do sluzby czlowiekowi. Bedzie sie
ono realizowa¢ az do pelnego wykonczenia swiata w Paruzji 34.
Przywrocenie harmonii we wszechswiecie wielu teologéw uwaza za
wynik odebrania silom demonicznym wplywu na kosmos. Dzieki swej
Mece i Zmartwychwstaniu Chrystus rozbil krélestwo szatana, usuwajgc
przez to, albo przynajmniej powaznie ograniczajac, jego oddzialywanie

L. Cerfaux: Le Christ dans la théologie de S. Paul. Paris 19542 s. 321—322
A. Hamman: Le mystére du salut. Paris 1954 s. 205.

2% Durrwell, jw. s. 144.

3 Tamze s. 145.

31 Por. H. Biedermann: Die Erldsung der Schopfung beim Apostel Paulus.

Ein Beitrag zur Kldrung der Religionsgeschichtlichen Stellung der paulinischen
Erlosungslehre. Wiirzburg 1940 s. 86.

%2 J. Michl: Die ,Versohnung” (Col 1, 20). ,Theologische Quartalschrift” R. 128:
1948 s. 442—462.

B Yves M. J. Congar: Jalons pour une théologie du laicat. Paris 1953 s. 94—
—95.

3 A, Colunga: El cielo nuevo y la tierra mueva. ,Salmenticensis™ R. 3: 195¢
s. 489,
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Da kosmos, odbierajgc mu mozno$¢ wprowadzania dysharmonii 3. Bog
bowiem — zaznacza Daniélou — ktory stworzyl Swiat i bez przerwy ota-
Cza go swa opieks, skoro tenze swiat wpadl pod wladze zlych Mocy,
przybyl nie aby go zniszczy¢, lecz aby go uwolni¢ i przemienic %. —
W zb wezej dzialalnosci Chrystusa wobec kosmosu R. Potter wyréznia
czynnik negatywny i pozytywny. Czynnik negatywny polega wlasnie
na zniszczeniu Krolestwa Szatana. Przez swa zbawcza Smier¢ Chrystus
zadal szatanowi $miertelny cios. Punktem kulminacyjnym tego zwycie-
stwa bylo Zmartwychwstanie. Dzieki tym aktom Chrystusa dokonalo sie
prawdziwe uwolnienie i oczyszczenie S§wiata, nastapilo wyzwolenie
z mocy ciemnosci, usunieta zostala podstawa nieporzadku w Swiecie:
wiladza Szatana. Odtad zle Moce trzymane sa w cuglach, i jezeli poja-
wiajg sie, to tylko dorywczo, a nie w sposob trwaly 37. Wedtug F. Muss-
nera w listach wieziennych, a zwlaszcza w liscie do Efezjan, sw. Pawel
wyraza przekonanie o istnieniu demonoéw kosmicznych, zamieszkujacych
powietrze miedzy niebem a ziemig. One wedlug o6wczesnych wierzen,
przyjetych przez §w. Pawla, zburzyly pierwotng jednos¢, przeszkadzajac
nastepnie w kontaktach swiata z Bogiem (Ef 6, 12; 1, 21; 2, 2; 3, 10).
Dopiero Chrystus dokonujgc dziela odkupienia, zapanowal nad nimi
i przywroécil utracong harmonie 38 Ta wlasnie idea odnowy pierwotnej
jednosci — twierdzi Mussner — nalezy do podstawowych w chrystolo-
giczno-soteriologicznej kerygmie $w. Pawla 39, E. Walter ujmuje te idee
w jeszcze szerszych perspektywach. Jego zdaniem $w. Pawel przyjmujac
(w wielu miejscach w PisSmie $w. wyrazong) nauke o kierowaniu przez
duchowe sily $wiatem materialnym, przedstawil odkupienie nie tylko
jako zwyciestwo Chrystusa nad Szatanem, lecz jako zebranie pod pano-
waniem Chrystusa wszelkich duchowych Sit. Stad nie istniejg juz samo-
dzielne Sily duchowe, ktére moglyby wprowadzi¢ dysharmonie 0. Odku-
pienie stworzen nierozumnych na tym wlasnie przede wszystkim pole-
ga — utrzymuje J. Gorka — ze stworzenia te wpadlszy pod wladze
,Ksiecia tego $wiata”, zostaly przez Chrystusa od tej niewoli wyzwolone,
ze ,Ksigze tego $wiata zostal precz wyrzucony”, by nie mogt z taka silg

3% F, Mussner: Christus, das All und die Kirche. Studien zur Theologie des
Ephesbriefs. Trier 1955 s. 41—44, 66.

3 J. Daniélou: Essai sur le mystére de Uhistoire. Paris 1952 s. 35.

77 R Potter: The hallowing of creatures. An exegetical and theological in-

quiry. ,Dominicans Studies” R. 6. 1953 s. 26—30.

3 P. Benoit: Exégése et théologie. Paris 1961. T. 2 s. 63—68; H. Schlier:
Der Briej an die Epheser. Diisseldorf 1965 s. 193—194.

3 Mussner, jw. 36.

0 E. Walter: Christus und der Kosmos. Von der Zusammenfassung des Alls
in Christus. Eine grossartige Auslegung vom Eph 1, 10. Stuttgart 1948 s. 14—15.
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jak przedtem kusi¢ ludzi rzeczami ziemskimi 41, Przez swoje Zmartwych-
wstanie — gloszg podobnie inni — Chrystus zwyciezyl Smier¢ i szatana.
W Nim, dzieki solidarnosci fizycznej, caly wszechswiat materialny osia-
gajac wyzwolenie, odradza sie i bierze udzial w Jego zwyciestwie 42,
Przywrécenie porzadku w calym wszechswiecie jest nastepnie — zda-
niem teologéw — wynikiem usuniecia przyczyny dysharmonii: grzechu.
,»Przez swojg Smier¢ krzyzowg — twierdzi J. Michl — Chrystus zapro-
wadzil pokoj, gdy zniszczyl grzech, ostatnig przyczyne wszelkiego niepo-
koju i wszelkiego nieporzadku” ¢ Podobnie wyrazajg sie Meinertz ¢
craz Bandas.45. Ten ostatni utrzymuje, ze z chwilg gdy Chrystus na Krzy-
zu usungl ostatnig przyczyne rozdarcia — grzech, rzeczy zostaly miedzy
sobg pojednane. Otrzymaly pierwotng harmonie i pokdj. Jezeli grzech
bedzie rozumiany jako czynnik wprowadzajgcy rozbicie, wielos¢ — za-
stanawia sie A. Hamman — to odkupienie przedstawia sig¢ jako przy-
wrécenie rozbitej jednosci. Dla zobrazowania tej mys$li przytacza porow-
nanie zastosowane juz przez Paschazjusza Radberta, wedlug ktérego Me-
ka Chrystusa jest jakby iglg zszywajaca szate, niegdy$ rozdartg przez
grzech Adama %. H. Biedermann biorgc pod uwage wyrazenie sw. Pa-
wla: W Nim zostalo wszystko stworzone” (Kol 1, 16) twierdzi, ze we-
dlug pierwotnego planu Bozego Chrystus byl ostatecznym celem stwo-
rzen. Niestety, grzech wprowadzil zamieszanie. Bég postanawia jednak
przez Chrystusa znowu pojedna¢ wszystko, czyli przywroéci¢ do pierwo-
tnego stanu. Dlatego zbawcza Smier¢ Chrystusa na Krzyzu leczy rozdar-
cie spowodowane przez grzech w calym stworzeniu i wprowadza nowy,
powszechny porzadek. Przez swg Krew Chrystus zmazuje ryse biegnacg
przez cale stworzenie, bedaca nastepstwem grzechu pierworodnego, za-
poczatkowujac w ten sposéb nowy, powszechny porzadek. — Ten nowy
porzadek polega na przywroceniu stworzeniom wiasciwego celu, na skie-
rowaniu ich ku Chrystusowi jako Centrum, do ktorego wszystko powin-
no sie odnie$¢. 4” Zdaniem L. Cerfaux — istnieje paralelizm pomiedzy
jednoscig pierwotng w Swiecie, a jednoscig odzyskang; jednos: pierwo-
tna wywodzila si¢ od Chrystusa Stworzyciela i nalezala do $wiata sta-
rego, ta druga natomiast pochodzi od Chrystusa Zmartwychwstatego.
Zbawiciela, i nalezy do $wiata nowego i juz ostatecznego . Cerfaux

11 Pozaswiatowy cel 2ycia a stosunek czlowieka do rzeczy tej ziemi. ,,Przetlid
Powszechny” R. 227: 1949 s. 37/1.

2 Rideau, jw. s. 38.

8 Michl, jw. s. 462.

4 M, Meinertz: Theologie des Neuen Testament. Bonn 1950 T. 2 s. 93.

45 R, G. Bandas: La redenzione idea centrale in S. Paolo. Roma 1961 s. 281.

4 Hamman, jw. s. 142—143, 206.

7 Biedermann, jw. s. 86.

% Cerfaux, jw. s. 318.
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widzi zatem istote zbawczego dziela Chrystusa wobec $wiata w przywro-
ceniu pierwotnej jednosci. Rekapitulacja (Ef 1, 10) polegalaby m. in. na
przywroceniu utraconej jednosci. Niektorzy teologowie sgdza jednak,
ze nie nalezy zbytnio akcentowa¢ momentu naprawy, czy tez odnowy
tego, co bylo, ale trzeba raczej podkresla¢ jednoczacy prymat Chrystu-
sa ., — Niezaleznie od tych roéznic, mysl teologiczna podgza zasadniczo
w jednym kierunku, wskazujac na tajemnice paschalng jako inauguracje
przywrocenia wszystkim stworzeniom utraconej jednoscis®, wyzwolenia
ich ze znikomosci 5!, jako konsekracje i restauracje wszystkiego 52 oraz
jako piecze¢ Boga na przywroéconej jednosci 33; Krzyz Chrystusowy — to
pirincipium odrodzenia kosmicznego 54. Jednym slowem, milos¢ Boza ob-
jawiajaca sie w zbawczym Wcieleniu, a w sposéb specjalny w Krzyzu,
uwalnia czlowieka oraz cale stworzenie od kroélestwa zla i grzechu, przy-
wraca jednos$¢ i prowadzi do udzialu w zyciu i chwale Bozej %.
Teologowie nie zapominajg jednak zwroci¢ uwagi na fakt, iz przy-
wrocenie utraconej jednosci jest jeszcze ukryte. Jeszcze bowiem Szatan
tyranizuje Swiat 56, jeszcze grzech przybiera forme tryumfalng 57, jeszcze
$wiat rozdzierany jest przez grzech i poddany zlu, a stad stoi pod zna-
kiem Krzyza %; Chrystus za$ bedzie przedluzal swoje cierpienia w tym-
ze $wiecie i trwal w agonii az do jego konca 3. Ale juz tenze Swiat jest
odkupiony, chociaz na razie w sposob ukryty 60, a jak si¢ wyraza V. War-
nach — pojednany ,,in actu primo”, juz w Kosciele Chrystusowym do-
konuje sie jego pojednanie ,,in actu secundo” 61, juz Szatan zostal w swej
wladzy ograniczony, a korzenie grzechu podcieto; juz ,przemija postaé

% J Huby: Les épitres de la captivité du Christ selon PEcriture et la Tradi-
tion. Roma 1959 s. 267—268.

0 J Schmitt: Jésus ressuscité damns la prédication apostolique. Paris 1949
s. 240.

51 J. Campany: La Resurreciéon del Semor. Essayo de sintesis teologica. Bar-
celona 1956 s. 88.

% Hamman, jw. s, 177,

3 Tamze s. 143.

5« Yves M. J. Congar: Au monde et pas du monde. Principales valeurs
d’'une spiritualité des laics engagés dans le monde. ,La Vie Spirituelle”. Supplé-
ment R. 5: 1952 5. 7.

55 Daniélou: Approches du Christ s. 7.

¢ Benoit: Le monde peut-il etre sauvé s. 18.

5T Durrwell, jw. s. 299, 301

8 Schmaus: Katholische Dogmatik T. 4/2 s. 317318,

% Rideau, jw. s. 39.

® Kuhaupt, jw.s. 128,

81 Kirche und Kosmos. W: Enkainia, Gesammelte Arbeiten zum 800 jihrigen
Weihegeddchtnis der Abteikirche Maria Laack am 24 August 1956. Hrsg. v. H.
Emonds. Diisseldorf 1956 s. 195.
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tego swiata (1 Kor 7, 31). Ustawicznie dokonujg sie w Swiecie pojedna-
nie i restauracja, rozpoczete przez Chrystusa historycznego, a kontynuo-
wane przez Chrystusa Mistycznego.

Jednakowoz wplyw Tajemnicy Paschalnej Chrystusa nie polega wy-
Iacznie na usunigciu nieporzadku i przywrdceniu powszechnej harmonii,
lecz réwniez i przede wszystkim na czyms$ pozytywnym, a mianowicie
zebraniu, wzglednie zjednoczeniu swiata materialnego w Chrystusie 1 je-
go przetworzeniu.

Zespolenie Swiata materialnego w Chrystusie

Zbawczy wplyw paschalnego Misterium Chrystusa na swiat material-
ny uwydatnia sie w sposob specjalny — zdaniem wielu katolickich teo-
logow wspolczesnych — w idei rekapitulacji, czyli zespolenia tegoz
swiata z Chrystusem 62. Juz wprawdzie we Wcieleniu, za posrednictwem
ciala Chrystusowego, nastgpilo zawigzanie trwatych relacji miedzy $Swia-
tem materialnym a Chrystusem. Jednakowoz dopiero wydarzenia pa-
schalne stworzyly wlasciwg plaszczyzne rozwijania sie i realizowania
tych stosunkow. Dzieki bowiem Ofierze Krzyza, Zmartwychwstaniu
i Wniebowstgpieniu, prymat Chrystusa nad kosmosem, bedgcy w jego
posiadaniu juz od Wcielenia, zyskuje nowa podstawe 6 i nabiera szcze-
golnego znaczenia. Kosmiczne stanowisko Chrystusa osigga odtad swa
pelnie. Chrystus Zmartwychwstaly staje sie absolutnym Wtadca kosmo-
su, czyli jego wladza rozcigga sie nie tylko na teren dusz, lecz takze na
caly swiat materialny . Bo wszystko zostalo poddane pod stopy Chry-
stusa (Ef 1, 22). Stad Chrystus, ku ktoremu swiat od poczatku by? skie-
rowany (Kol 1, 15-17), stal sie faktycznie centrum kosmosu i jego spoj-
nig dopiero po Ofierze Krzyza, przez ktorg ocalit i zebral rozproszony
swiat 8, Juz dzieki Wcieleniu Bostwo zamieszkalo w ciele ludzkim Chry-
stusa, ale dopiero odkupienie i Zmartwychwstanie sprawilo, ze nowe
zycie duchowe rozlalo sie na wszystkich zbawionych, a posrednio na
caly wszechswiat 66, Trzeba zatem powiedzie¢, ze w misterium paschal-

62 J, Bonsirven: L’Evangile du Paul. Paris 1948 s. 91,

8 Por, Durrwell, jw. s. 142—143; B. Brinkmann: Die kosmische Stel-
lung des Gottmenschen in paulinischer Sicht. , Wissenschaft und Weisheit” R. 13:
1950 s. 15,

64 Cl. J. Geffré: La résurrection ou la victoire de lesprit, ,La Vie Spirituel-
le” R. 108: 1963 s. 393.

% Durrwell, jw. s. 144,

6 P, Benoit: Corps, tete et plérome dans les épitres de la captivité. ,Revue
Biblique” R. 63: 1956 s. 147.
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nym Swiat materialny znajduje w Chrystusie swa Glowe, swe centrum
oraz pelnig nasycajgca $wiat pierwiastkiem Bozym.

Teologowie chetnie podkreslaja fakt, ze dzigki wydarzeniom paschal-
nym Chrystus stal sie Glowa wszystkich stworzen, takze materialnych
nierozumnych. Uzasadnienie tego faktu znajduja u $w. Pawla, ktdrv
w liscie do Efezjan pisze: ,,(Bbég) powzigt dla dokonania pelni czasow,
aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Glowie, to, co
w niebiosach, i to, co na ziemi” (1, 10). Tekst ten prawie powszechnie
interpretowany jest przez wspoélczesnych teologéw katolickich w sensie
soteriologiczno §7-kosmicznym, tzn. zjednoczenie w Chrystusie jako Glo-
wie odnoszone jest nie tylko do ludzi i anioléw, lecz réwniez do $wiata
materialnego. Zjednoczenie w Chrystusie, albo krotko rekapitulacja,
cgarniataby, zdaniem teologow, calos¢ stworzen®, a wiec réwniez
wszechswiat materialny. Bog chcial bowiem, aby w Chrystusie wszystkie
stworzenia, lacznie z nierozumnymi, znalazly swg porzgdkujacg, pro-
wadzacg do jednosci glowe 6. W ten sposdb dzieki wydarzeniom paschal-
nym ,caly sSwiat otrzymuje w Chrystusie jako chwalebnym Kyriosie
swoja Glowe” 70, Chrystus bedgc Glowa Kosciola, jest rownoczesnie Glo-
wg wszystkich stworzen 1. Mozna tez przeprowadzi¢ rozumowanie w od-
wrotnym kierunku, jak to czyni M. Schmaus: poniewaz Chrystus jest
Glowg wszystkich stworzen, dlatego Jego zbawcze dzielo ogarnia nie
tylko poszczegdlnego czlowieka, czy calg ludzko$é, ale réwniez nature
pozaludzka 72,

Wielu teologow zamiast nazywa¢ Chrystusa Glowg wszystkich stwo-
rzen, woli uzywa¢ wyrazenia ogolnego, nazywajac Chrystusa centrum
wszechSwiata 73, srodkiem zbieznoSci wszystkich stworzen, Omegg swia-
ta 7*. Pawlowe wyrazenie (Ef 1, 10) tlumaczg jako zebranie wszystkiego
w Chrystusie. Najczesciej mowig teologowie o zjednoczeniu, wzglednie
przywroceniu powszechnej jednosci (réunir). Chodzi tu nie tylko o przy-
wrocenie utraconej przez grzech harmonii, ile raczej o wprowadzenie
jednosci w ogole. Chrystus jest Principium tej nowej jednosci 5. Nie tyl-
ko wszystko zostalo przez Niego stworzone, ale rowneiz Jego dzielo od-

7 Por. Biedermann, jw. s. 83, 99.
% Por. P. Dacquino: Cristo Capo dell universo. SCat R. 86: 1958 s. 186—197.
® Cerfaux, jw. s. 319; M. Zerwick: Der Brief an die Epheser. Leipzig 1961

7 Por. A, Jankowski: Listy wiezienne s. 373.

T Schiller: Ueber die Herrschaft Christi, Gul 30 /1957/ 246—256; tlum. franc.

2'Schmaus: Katholische Dogmatik T. 2/2 s, 435.

3 Huby: La seigneurie du Christ, Lev 37 /1962/ 64—80.

" Por. P. Teilhard de Chardin: Le Phénomeéne humaine. Paris 1955
s. 328.

B Bonsirven, jw. s. 102,
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kupienia ma oddzwiek w calym stworzeniu. Jednajgc czlowieka z Bo-
giem, odnawia ono we wszech$wiecie porzgdek zaplanowany przez Boga
oraz wprowadza harmonie miedzy niebem i ziemig 6. Wszystkie rzeczy
zostajg zebrane i przegrupowane w Chrystusie 7. Inni teologowie rozu-
miejg rekapitulacje w sensie pewnego rodzaju syntezy. Chrystus zawie-
ralby doskonalosci wszystkich stworzen, bylby mikrokosmosem, ktory
zamyka w sobie sume, zbidr, wzglednie streszczenie doskonatosci wszy-
stkich stworzen '8, bylby ukoronowaniem wszystkich rzeczy . Zdaniem
tych teologow fakt, iz Chrystus gromadzi w ssobie wszystkie byty, nalezy
rozumie¢ analogicznie do wyrazenia zawartego w Rz 13, 9, gdzie Apostot
poucza o przykazaniu miloSci jako zawierajgcym wszystkie inne przyka-
zania. Jak miltos¢ rekapituluje w pelni wszystkie przykazania — utrzy-
muje Dufort — tak podobnie Chrystus zawiera w sobie wszystkie rzeczy,
jednoczy je i harmonizuje 8. On wedlug mysli sw. Pawla jest szczytem,
streszczeniem oraz wieczystym wzorem wszelkiej ekonomii zbawienia 81.
Najlepszym okresleniem na oddarie tej tresci jest — zdaniem Dufor-
ta — slowo: ,,summatim comprehendere”, tzn. ujaé, uchwyci¢ wszystko
razem, zsumowac 82, Chrystus jako Glowa zbiera zatem wszystko razem,
naznaczajac to wszystko pieczecig zbawienia.

Z tym ostatnim ujeciem wigze sie blizej idea Pelni zawarta w listach
Pawlowych. Do niej siegajg niektorzy teologowie dla wyjasnienia ko-
smicznych skutkéw dzieta odkupienia. Gléwnie chodzi tu o dwa teksty
z listu do Kolosan: ,,Zechcial bowiem (Bo6g), by w Nim zamieszkala cala
Pelnia” (1, 19), oraz: ,,W Nim bowiem mieszka cala Pelnia: Bostwo, na
spos6b ciala” (2, 9). Zwolennicy interpretacji kosmicznej sadza, ze slo-
wo ,,Pelnia” zaczerpniete przez sw. Pawla z wulgarnego stoicyzmu
1 oczyszczone przez niego z kolorytu panteistycznego, oznacza pelnie by-
tu, tzn. calos¢ swiata duchowego i materialnego 8. Tekst zatem Kol 1, 19
oznacza, ze wszystko zostalo zebrane w Chrystusie. Z jednej strony jest
On Bogiem, a z drugiej strony przez swe zbawcze dzielo przyjal do sie-
bie nie tylko odrodzong ludzkos¢ jako swe cialo, lecz rowniez caly nowy

%" Huby, s. 167.

77 P Benoit: L'horizon paulinien de l'épitre aux Ephésiens. ,Revue Bibligue”
R. 63: 1956 s. 66.

T U. Lattanzi: Il primato universale di Cristo, secondo le S. Scritture. Ro-
ma 1937 s. 67.

® Journet, jw. T. 2 5. 142/1.

80 J, M. Dufort: La récepitulation paulinienne dans Uexégése des Peéres.
»ociences Ecclesiastique” R. 12: 1960 s. 38.

81 Tamze s. 38.

82 Tamze s, 35—38.

8 Nad znaczeniem stowa ,pelnia” /pléroma/ wcigz jeszcze trwaja dyskusje.
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swiat, stanowigcy rame tegoz ciata 8. Tekst Kol 2, 9 precyzuje znaczenie
slowa ,,petnia” Wyrainie bowiem rozréznia w ,petni”, jaka mieszka
w Chrystusie, pierwiastek Bozy i cielesny. W oparciu o rozpowszechnio-
ng dzis interpretacje, odnoszgcg okreslenie ,na sposob ciala” do Wciele-
nia, przedstawiciele tej opinii uwazaja za rzecz stuszng nie ograniczaé¢
okreslenia ,na sposob ciala” tylko do indywidualnego ciala Chrystuso-
wego, czy w ogoble ludzi, lecz rozciggng¢ je na caly kosmos 3. Tego do-
maga sie kontekst. Sw. Pawel przeciwstawia sie bowiem bledom Kolo-
san odnosnie Poteg duchowych rzadzacych kosmosem i dlatego odpo-
wiedZz jego musi by¢ utrzymana na plaszezyznie kosmicznej. W ten spo-
sOb przez Wcielenie Bostwo mieszka w indywidualnym ciele Chrystusa,
lecz dzieki odkupieniu przez Smier¢ i Zmartwychwstanie, z Jego chwa-
lebnego ciala rozchodzi sie nowe zycie na wszystkich zbawionych, a po-
srednio na caty kosmos 86,

Chrystus jako Glowa, Centrum oraz Pelnia $wiata ogarnia caly
wszechswiat swym najpelniejszym dzialaniem (Ef 4, 23)87, zespala go
z sobg i jednoczy. Z woli Bozej w chwili pojednawczej Smierci Chry-
stusa zamieszkalo w Nim jako nowym Rycie nowe stworzenie, dzieki
czemu zalstniala doskonala harmonia miedzy Bogiem a $wiatem 8. Stad
w porzadku stworzenia i odkupienia Chrystus jest Centrum i iywg wie-
zig wszech$wiata oraz Principium jednosci i harmonii. Jak przez stwo-
rzenie Chrystus jest Principium istnienia wszystkich rzeczy, tak przez
odkupienie jest On Principium pojednania i zjednoczenia dla wszystkich
stworzen 8. Jest to dlatego mozliwe, ze Chrystus bedgc ze Swiata, prze-
wyzsza go, oraz dlatego, ze caly wszechswiat jako stworzony i utrzymy-
wany w bycie przez Niego, dazy ku Niemu jako swemu celowi 9. J. Bon-
sirven sagdzi, Zze Chrystus jest Principium spoéjni i harmonii wszystkich
rzeczy, poniewaz dgza one do Niego, w Nim sie realizujg i On nadaje
im sens; w Nim Bog laczy i rekapituluje wszystkie rzeczy 9!. Przez swo-
ja Smier¢ i Zmartwychwstanie -— utrzymuje F. X. Durrwell — Chry-
stus bedgcy w srodku wszech$wiata, wyniesiony ponad wszystkie stwo-
rzenia dotychczas rozproszone, polgczyl je w sobie. Odtad wszelkie stwo-
rzenie jest ,namagnesowane ku Niemu i w Nim sie laczy” (Ef 4, 10,

84 A Frank-Duquesne: Ce qui l'attend aprés la mort. Paris 1950 s. 79.

8 Benoit: Corps tete et plérome s. 147.

88 J, Galot :Eschatologie. W: Dictionnaire de Spiritualite. Paris 1960 T. 4.
s. 1039.

8T Schlier, jw. s. 65.

88 Benoit: Corps, tete et plérome s. 146.

8 R P Médebielle: Epitre aux Ephésiens. W: La Sainte Bible. Pirot — Cla-
mer. T. 12. Paris 19513 s, 32.

%9 F, Amiot: Les idées maitresses de S. Paul. Paris 1959 s. 199.

St Bonsirven, jw.s. 88.
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Hbr 2, 9).92 Ku Niemu skierowane jest cale zycie swiata 93. Zmartwych-
wstate i uduchowione cialo Chrystusa moze by¢ uwazane jako miejsce,
w ktorym koncentruje sie uswiecajgca moc Boéstwa, skad jakby z ogni-
ska promieniuje ona na caly s$wiat 9. Obecno$¢ Chrystusa sprawia, ze
rzeczy odnajduja swéj sens duchowy, swag boska orientacjg, swa pasche
czyli przejscie do Boga 9.

Moment doskonalenia stworzen w wyniku zespolenia ich z Chrystu-
sem jest rowniez czesto akcentowany przez teologow 9. Odkupienie bo-
wiem jest czym$ wiecej niz przywroceniem stanu pierwotnego. Stan ten
nie byl przeciez jeszcze pelnym urzeczywistnieniem planu Bozego. Przed
zaistnieniem grzechu $wiat nie doszedl jeszcze do peilnej pieknosci i har-
monii. Teraz dopiero po odkupieniu osiaga wykoriczenie 97, doznaje uswie-
cenia 3. Stagd rekapitulacja to nic innego jak wyratowanie, odnowienie
i wykonczenie wszystkich rzeczy %. Wedlug Ch. Journeta Chrystus przy-
szed! nie tylko aby naprawi¢ zburzony przez grzech porzadek, lecz aby
,0y¢ ukoronowaniem, centrum, fundamentem lepszego porzgdku calego
wszechSwiata” Po zaistnieniu grzechu, stworzenie, tak jak jest w ca-
tosci, nie moze pozosta¢ czym bylo, lecz musi sie sta¢ albo gorsze, albo
lepsze 100, W spos6b szczegbélny moment doskonalenia stworzen uwyda-
tnia B. Brinkmann. Twierdzi on, ze wedlug Bozego planu naturalny po-
rzadek stworzenia tworzy jednos¢ z nadprzyrodzonym porzgdkiem zba-
wienia 192, Od wiekéw Bog przewidzial Weielenie, niezaleznie od grze-
chu, jako wykonczenie dziela stworzenia, przez wlgczenie go w porzadek
nadprzyrodzony 102, Stad miedzy Chrystusem a stworzeniami istnieje or-
ganiczny zwigzek (Ef 1, 3-14; Kol 1, 16-20), dzicki ktéoremu stworzenia
powinny znalezé w Chrystusie swéj sens, swoja jednos¢ i spdjnie, swa

2 Durrwell, jw. s. 144,

8 R. Guardini: Der Herr. Betrachtungen iiber die Person und das Leben
Jesu Christi. Wiirzburg 19403 s, 519,

“Cerfaux, jw. s. 320.

% Yves M. J. Congar: Le mystére du temple ou UEconomie de la Présence
Dieu & sa créature de la Génése a I’Apocalypse. Paris 19632 s. 287.

% J, M. Dufort: La récapitulation paulinienne dans l’exégése des Péres. ScE
R. 12 1960 s. 21—38.

%" J. H. Wright: The consummation of the Univers in Christ. ,,Gregorianum”
R. 39: 1958 s. 285294,

% Congar: Le mystere du temple s. 290.

¥ E. Walter: Christus und der Kosmos. Von der Zusammenfassung des Alls
in Christus. Eine grossartige Auslegung vom Eph 1, 10. Stuttgart 1948 s. 69—70.

0 Journet, jw. s. 2, 143.

M Brinkmann: Die Kosmische Stellung des Gottmenschen in paulinischer

Sicht, WW 13 /1950/ s. 19—20, 32.

102 Tamze s. 23—24.
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pelnie i wykonczenie 103, Po zaistnieniu grzechu potrzebne bylo odkupie-
nie, aby umozliwi¢ zlgczenie i wykonczenie wszystkiego w Chrystusie 104,
Zlaczenie wedlug Brinkmanna polega na przyporzadkowaniu miedzy
Chrystusem a wszystkimi bytami, i to nie w sensie moralno-prawnym,
jako panowanie Chrystusa nad wszystkim, lecz bytowo-organicznym.
Chrystus jest najdostojnieszym czlonkiem calego stworzenia i najdosko-
nalszg istota, w sposéb bytowo-organiczny zwigzang z reszta stworzen.
»»Stoi On w punkcie centralnym calego porzadku stworzenia i zbawienia,
ktory dopiero przez Niego i w Nim powinien znalezé¢ swa jednos¢ i wy-
konczenie” 19, Juz we Wcieleniu nastgpilo wywyzszenie natury ludzkiecj
Chrystusa i solidarnie zlgczonych z nig stworzen materialnych. Lecz —
jak stwierdza J. Pinsk — przyjeta we Wecieleniu ludzka natura Chry-
stusa, dopiero w Zmariwychwstaniu doznala pelnego wywyzZszenia
1 przemiany oraz zyskala nowy stan. Stad réwniez dopiero woéwczas
materia znalazta swe ostateczne wykonczenie 1%, Nie przestajgc byc¢ so-
ba, zostala wprowadzona w Boska pelnie bytu oraz dopuszczona do egzy-
stowania na sposéb bytu Bozego19?. W tym wilasnie ujawnia sie naj-
wznioslejsza godnos¢, jakg materia moze osiggng¢ 198. Juz nigdy nie zdo-
bedzie ona wyzszej doskonalosci ponad te, jakg osiagnela w Zmartwych-
wstalym Ciele Chrystusa, kiedy ten zasiadl po prawicy Ojca i kiedy to
materia wziela udzial w chwale i mocy Troéjecy Sw.19® Wywyzszenie
bytu materialnego, rozpoczete we Wcieleniu, w petni ujawnilo sie
w Zmartwychwstaniu Chrystusa 110. To, co dokonalo sie na indywidual-
nym ciele Chrystusa, stanowi pierwociny wyzwolenia oraz gloryfikacji,
jakiej kiedys dozna cate stworzenie materialne 111,

Niektorzy teologowie akcentujg w sposob szczegdlny w zjednoczeniu
dokonujgcym sie w Chrystusie moment dynamiczny. Zdaniem J. F.
Bonnefoy Chrystus nie tylko 1gczy w sobie wszystkie stworzenia, lecz
takze prowadzi je do Boga. Ta druga funkcja Chrystusa jest wazniejsza
1 suponuje pierwszg. Bo aby mogt przyprowadzi¢ stworzenia do Boga,
irzeba, aby je najpierw zebral przy sobie. Dlatego nalezy jg uznac za
gtéwna. Ponadto jedynie ona adekwatnie wyjasnia plan Bozy. Twierdzi¢

13 Tamze s. 17,19—20.

104 Tamze s. 25.

105 Tamze s. 25—27, 33.

106 Dije sakramentale Welt. Freiburg in Br. 1938 s. 13.

167 Tamze s. 14.

18 J Pinsk: Aufgefahren in dem Himmel s. 17.

109 Tamze s. 18.

m I, Scheffezyk: Die materielle Welt im Lichte der Eucharistie. W: Aktu-
elle Fragen zur Eucharistie. Miinchen 1960 s. 165.

mM Congar: Le mystere du temple s. 289.
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bowiem, ze plan Bozy polega na polgczeniu wszystkich rzeczy w Chry-
stusie, jest zapoznaniem tego, ze BoOg pozostaje ostatecznym celem
wszechswiata, a Chrystus tylko celem blizszym i posrednim. Stwierdza-
jac natomiast, ze plan Bozy polega na przyprowadzeniu do Boga wszy-
stkich rzeczy przez Chrystusa, dobrze uwydatnia to, iz Bég jest przy-
czyng celowg ostateczng, a Chrystus posrednig 112, ze Chrystus jest nie
tylko synteza Swiata, ale sam go syntezuje 113,

Tu nalezy da¢ miejsce wywodom Teilharda de Chardin, ktéory w spo-
sob wybitny polozyl akcent na moment dynamiczny. Dzieki Smierci,
a zwlaszcza Zmartwychwstaniu 114 — twierdzi on — Chrystus dokonuje
dziela ostatecznego zjednoczenia wszechswiata z Bogiem. Nastepuje osta-
tnia faza wszechswiata, tzw. ,pleromizacja’ 15, polegajgca na tym, ze
Chrystus, ktéry umarl i zmartwychwstal, w ktérym wszystko jednoczy
sie¢ 1 wszystko sie spelnia, od ktérego wszelka stworzona budowla otrzy-
mata swg trwatos¢ (qui replet omnia), promieniuje sitami Bozymi, obda-
rzajagcymi Swiat wyzszym rodzajem zycia i sprowadzajagcymi wszech-
Swiat poprzez Jego czlowieczenstwo do Boga 116, Wstepujac do nieba,
napelnil sobg wszech$wiat we wszystkich kierunkach 117, ozywiajgc go,
harmonizujgc i wykanczajgc '8, a tym samym wykanczajac réwniez sie-
bie 9, | ,Chrystus zmartwychwstaly stal sie miejscem, w ktérym zbiega
sie wszystko, poniewaz przekroczy! granice historycznego Wcielenia” 120,
On zatem w swoim bycie teandrycznym zgromadza cale stworzenie. Dla
wyrazenia tej idei Teilhard stosuje dwie prawie synonimiczne nazwy:
Chrystus calkowity (le Christ total) i Chrystus powszechny (le Christ
universel). Chrystus catkowity to Chrystus, ktéry dokonuje zjednocze-
nia ,,ubdstwionego” przez swoja dzialalnos¢ wszechswiata, tak, aby ,,Bog
bvt wszystkim we wszystkim” (1 Kor 15, 28) 121, — a Chrystus powsze-

12 Bonnefoy: jw. s. 272—274; D. Dubarle: Optimisme devant ce monde.
Paris 1945, s, 81—82

13 Bennefoy, jw. s. 164—166, 169—171.

114 Por, C. Tresmontant: Introduction a la pensée de Teilhard de Chardin.
Paris 1956 s. 90.

15 Por. G. Crespy: La pensée théologique de Teilhard de Chardin. Bruxel-
les-Paris 1961 s. 119.

U6 P, Teilhard de Chardin: Le milieu Divin. Paris 1957 s. 149.

u7 Tamze, s. 156.

118 Tenze: Super-Humanité. W: Tresmontant, jw. s. 82.

183 P, Teilhard de Chardin: Le Christique (wyjatki). W: C. Journet:
L’explication du monde selon Pierre Teilhard de Chardin. ,Nova et Vetera” R. 31:

1956 s. 222; Crespy, jw. s. 82, 84, 221,

120 To zdanie Teilharda cytuje J. Guitton w swoim Dzienniku (Warszawa 1965
s. 325).

121 Zob. Teilhard de Chardin: Le Christique, jw. s. 222; Crespy, jw.
s. 89.
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chny to Chrystus jako centrum organiczne, synteza calego wszech$wia-
ta 122, to Chrystus, w ktérym dokonuja si¢ dwa blizniacze procesy: ,,zwi-
jania” i ,pleromizacji” 122, Gdy te dwa procesy dobiegng do konca, na-
stapi Paruzja. W ten sposob Chrystus catkowity, jak rowniez Chrystus
powszechny osiggniety zostanie dopiero u szczytu powszechnej ewo-
lucji 124,

Z tych wszystkich wypowiedzi wynika, ze rekapitulacja $wiata ma-
terialnego w Chrystusie rozumiana jest przez teologow nie jako wyda-
rzenie jednorazowe i zakonczone, lecz jako co$, co zostalo rozpoczete 125,
ale co jeszcze trwa i bedzie kontynuowane az po Paruzje. Jakkolwiek
bowiem zasada zbawienia zostala juz osiagnigta 126, to jednak sama re-
kapitulacja bedzie realizowana az do konca czasow. Swojg pelnie osig-
gnie dopiero w Paruzji **". Innymi slowy, dopiero w Ostatnim Dniu do-
konczone zostanie dzielo odkupienia $wiata materialnego 128,

Inauguracja eschatologicznej odnowy Swiata materialnego

Tajemnica paschalna Kyriosa, oprocz przywrécenia $wiatu material-
nemu utraconej harmonii oraz doskonalgcego zespolenia go z Chrystu-
sem, przynosi temuz $wiatu takze inauguracje eschatologicznej odnowy.
Caly bowiem s$wiat materialny nie zostanie unicestwiony, lecz dozna
chwalebnej przemiany na koncu czaséw, kiedy to zostang utworzone
,nowe niebiosa i nowa ziemia’’ (Iz 65, 17; 66, 22; 2 P 3, 13; Ap 21, 1) 129,
Bedzie to jednak tylko dokonczenie tego, co rozpoczelo sie w Zmar-
twychwstaniu i co dzieki tajemnicy paschalnej zostalo juz rozstrzygnie-
te 130, _ Kosmiczna rola Zmartwychwstania wedlug teologéw polega
przede wszystkim na zapoczatkowaniu przemiany S$wiata 131. Wskazujg
oni na Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa jako poczgtek nowej ery,

12 H Lubac: La pensée religieuse de Pere Teilhard de Chardin. Paris
1962 s. 83.

122 Crespy, jw. s. 89.

14 P, Teilhard de Chardin: Comment je crois. W:. M. N. Wildiers:
Teilhard de Chardin s. 108.

13 Mussner, jw. s. 68.

2 Frank-Duquesne, Cosmos s. 187.

127 P, Benoit: L'horizon paulinien s. 65; Cerfaux, jw. s. 319.

12 E Rideau, jw. s. 34.

129 Por, K. Koziel: Nauka wspolczesnych teologéow katolickich o wplywie
zbawcezego Misterium Chrystusa na $wiat materialny, rozdz. V. Lublin 1967 (mps).

180 K., Rahner: Auferstehung Cristi. Lexikon fiir Theologie und Kirche.
T.1s. 1040; Schmaus: Vom Wesen des Christentums s. 177.

Bl R, Graber: Vollendung der Welt in der Endzeit. Niirnberg 1946 s. 41;
Guardini, jw. s. 676.
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wzglednie nowych czasow w dziejach $wiata 132, oraz rozpoczecie odno-
wy kosmosu 133, Zmartwychwstanie zamknelo okres ,pierwszego stwo-
rzenia”, aby rozpoczg¢ okres ,,nowego stworzenia’ 134, czasy ostateczne 1%,
Zmartwychwstanie — twierdzi A. Hamman — inauguruje ere echatolo-
giczng, w ktorej dokonuje sie odnowa wszystkich rzeczy, nieba i ziemi,
zapowiada nowe niebiosa i nowg ziemie 13, Zdaniem G. Thilsa Apostol
Pawel mial szczegélne upodobanie w podkreslaniu powszechnego cha-
rakteru nadprzyrodzonej odnowy dokonanej przez Wcielenie i Zmar-
twychwstanie 137, Rowniez Richard stoi na stanowisku, ze wedlug nauk:
Pawlowej (Rz 8, 19-—22; 1 Kor 15, 21—28), Zmartwychwstanie Chryv-
stusa zapowiada i wr6zy nowy S$wiat 138, Dzieki Zmartwychwstaniu —
twierdzi M. Schmaus — zostaly zanurzone w $wiecie sily, ktoére dopro-
wadzg swiat do nowych niebios i nowej ziemi. Dokona sie to jednako-
woz nie na spos6b naturalnego wzrostu, lecz przez nadprzyrodzone
,wtargniecie’” Boga 139,

Idee ,,ponownego stworzenia” (recréation), tak silnie wigzgcg sie ze
Zmartwychwstaniem Chrystusa, majacag jednak gléwnie charakter antro-
po-soteriologiczny, wielu teologow odnosi rowniez do kosmosu. J. Schmitt,
powclujac sie na nauke Ojcéw, dopatrujgcych sie w Zmartwychwstaniu
— Chrystusa ,,Osmego dnia stworzenia” nazywa Zmartwychwstanie
,2nowym stworzeniem’ 140, Dzieki wydarzeniom paschalnym cztowiek.
a razem z nim caly $wiat, zostal podniesiony do stanu niebieskiego 14!.
Zdaniem P. Benoit — Bdg stworzywszy przez Chrystusa wszystkie rze-
czy, przetworzy! je na nowo wzbudzajagc Go z martwych 142. W ten spo-
sob Odkupienie jest jakby stwarzaniem, albo dokladniej — ponownym
stwarzaniem 143, Podobnie wyjasnia J. Daniélou, utrzymujgc, ze nie tyl-
ko stworzenie Swiata oraz jego eschatologiczna przemiana w nowe nie-
bo i w nowg ziemie jest dzialaniem stwérczym, ale takze Zmartwych-

132 J, Thomas: La Résurrection. Paris 1959 s. 48; Hamman, s. 151,

W Th, G. Chiffot: De Teschatologie considérée comme un des Beaux-Arts.
,La Vie Intellectuelle” R. 16: 1948 s. 51.

B4 Trenkler, Schiopfung s. 1030; Congar: Jalons pour une théologie du
laicat s. 123.

Bs Cerfaux, jw. s. 323; Durrwell, jw. s. 301

B Hamman, jw. s. 158.

137 Thils, jw. T. 2 s. 68.

B¢ 1., Richard: Le mystére de la rédemption. Tournai 1959 s. 260.

B Schmaus: Katholische Dogmatik T. 2/2 s. 393.

40 Jesus réssuscité dans la prédication apostolique. Paris 1949 s. 240,

1 Walter E.: Das Kommen des Herrn, Frieburg in Br. 1948 s. 40.

142 P Benoit: Paulinisme et Johannisme, ,New Testament Studies” R. 8:
1963 s. 199.

143 Benoit: Le monde peut-il etre sauve? s. 14; por. tenze: Corps, tete et plé-
rome s. 145—146.
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wstanie. Znajdujac sie w centrum historii, jest ono takze ,dzialaniem
stworczym”, za po$rednictwem ktérego Slowo Boze dokonuje odnowy
wszystkich rzeczy 4. Wedlug wyrazenia Schneidera ,,z krzyzowsg Smier-
cig Chrystusa zostal ukrzyzowany stary kosmos, ze Zmartwychwstaniem
za$ Chrystusa zostalo objawione nowe stworzenie” 145, Schneider kosmicz-
nie mterpretuje Pawlowe wyrazenie: ,Jezeli wiec ktos pozostaje w Chry-
stusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, minelo, a oto wszystko
stalo sie nowym” (2 Kor 5, 17). Jego zdaniem mysl Apostola zawiera
w tym miejscu rys eschatologiczny i kosmiczny. Pawel rozumie ,,nowe
stworzenie” eschatologicznie, co wynika ze stow: ,,To, co dawne, mi-
neto...” Nawigzuje on tu do nauki Izajasza o eschatologicznej odnowie
kosmosu (43, 18—19; 65, 17; 66, 22)146 oraz kresSli podobng idee jak
w Rz 8, 19—22. Najpierw czlowiek jest nowym stworzeniem, ale ocze-
kuje sie tego stanu dla wszystkich rzeczy. Nalezy zauwazy¢ — stwierdza
Schneider — ze $w. Pawel nie nazywa wyraznie odnowieniem tego, co
sie dokona na koncu $wiata, nie mowi nigdzie o nowych niebiosach i no-
wej ziemi. Kladzie natomiast akcent na obecnos¢ nowego stworzenia juz
teraz; jak czlowiek byl przyczyng nieszczescia dla siebie i dla calego
$wiata materialnego przez swoj grzech, tak w czlowieku zostal dokonany
poczgtek ,nowego stworzenia” Jego wykonczenie nastgpi dopiero wtedy,
gdy rowniez S$wiat materialny osiggnie swojg odnowe. Koncowe prze-
ksztalcenie to tylko konsekwencja urzeczywistnionego juz wtargniecia
w Swiat materialny ,,nowego stworzenia” 147, Boismard omawiajgc prolog
czwartej Ewangelii twierdzi, ze takze $w. Jan Ewangelista przedstawia
dzielo Mesjasza jako nowe stworzenie, obejmujace réwniez $wiat ma-
terialny. Nowe stworzenie rozpoczete dzieki zbawczemu dzielu Chrystu-
sa, a zwlaszcza Jego Zmartwychwstaniu, bedzie w pelni zrealizowane
dopiero w przysztosci 148, — Tak wiec w Zmartwychwstaniu Chrystusa
zapoczgtkowana zostala odnowa eschatologiczna, w ktéra zaangazowany
zostal caly swiat materialny 149,

Teologowie prébujg przedstawi¢ dokladniej funkcje Chrystusa w roz-
poczetej odnowie swiata: Widzg w Chrystusie tego, ktory jest pierwszym
ze zmartwychwstalych (Kol 1, 18; 1 Kor 15, 20) tak sposréd ludzi, jak

14 Besai sur le mystére de Uhistoire. Paris 1953 s. 34—35.

145 G, Schneider: Neuschdpfung oder Wiederkehr? Zum Geschichtsbild der
Bibel. Diisseldorf 1961 s. 92.

46 Zoh. G. Schneider: Die Idee der Neuschdpfung beim Apostel Paulus und
ihr religionsgeschichtlicher Hintergrund. ,Trierer Theologische Zeitschrift” R. 68:
1959 s. 265, 268—269.

47 Tamze s. 267—268.

1t M, E. Boismard: Le prologue de S. Jean, Paris 1953 s. 138—142; por.
Schmaus, Katholische Dogmatik T. 4/2 s, 107, 318.

4 Thomas, jw. s. 49.

45



rowniez sposrod bytéw materialnych nierozumnych 159, jest On wybie-
gajacym naprzod ,goncem”, wyprzedzajgcym wszystkie stworzenia 151,
Chodzi mianowicie gléwnie o to, ze Chrystus w swym zmartwychwstaniu
1 uwielbionym ciele stanowi zanurzong w $wiecie materialnym rzeczywi-
stos¢ istotnie eschatologiczng, zarodek nowego wszechswiata, zarodek
powszechnego przeksztalcenia, przemiany nieba i ziemi 152; tworzy jadro,
wzglednie ,,pierwszg komorke” nowego kosmosu 153, Stad juz od Zmar-
twychwstania Chrystusa poczal ,kielkowac¢” nowy swiat 154 Juz od
Zmartwychwstania Chrystusa rozpoczeta zostala odnowa nieba i ziemi,
poniewaz juz w tym wzgledzie istnieje ,,centralne jadro”, , komoérka ma-
cierzysta”, albo postlugujac sie innym obrazem: ,slonce i ksiezyc nowego
Swiata”, a mianowicie chwalebne cialo Chrystusa i Jego Matki!%. Ze
wzgledu na te dwa ciata, na ich obraz i pod ich wplywem, caly swiat
materialny dozna przemiany oraz zjednoczenia ze $wiatem duchowym 155,

W swym zmartwychwstalym ciele Chrystus jest réwnoczesnie przy-
czyng wzorczg dla odnowionego $wiata materialnego. Wszystko bowiem,
co dokonalo sie na Jego ciele, jest pierwowzorem oraz przykladem tego,
co ma sie dokona¢ w calym stworzeniu. Jego cialo jest modelem majacege
w przyszlosci egzystowaé Swiata 157. Osiggngl On pierwowzor tej formy,
do jakiej zdgza cale stworzenie 138, Jego Zmartwychwstanie jest obiet-
nicg, zapewniajgcg wszystkim stworzeniom materialnym podobng prze-
miane. Posiada ono niewyczerpany dynamizm przeksztalcenia tak ludzi,
jak i wszystkich rzeczy na wzér swego stanu 15, Dlatego caly kosmos,
zdazajgc do swego celu, zmierza wlasnie do owego stanu, jaki dokonal
sie w Chrystusie, do stanu przemienienia, w ktorym osiggnie nieprze-
mijajacy sposéb istnienia 160 oraz wyniesienie do stanu niebieskiego 16!
W ten sposob Pascha Chrystusa, czyli przej$cie od Krzyza do Zmartwych-
wstania, jest — wedlug A. Frank-Duquesne’a — prototypem apoteozy

15 Schmaus, Vom Wesen des Christentums s. 175,

151 Frank-Duquesne, Cosmos s. 79.

2 Hamman, jw. s. 202.

s Geffré, jw. s. 393,

154 1, Cerfaux: Une lecture de VEpitre aux Romains, Paris 1947 s. 81; por
J. Mouroux: Le mystére du temps. Paris 1962 s. 149,

155 A, P. Pic: ,,Donec veniat”. ,La Vie Spirituelle”. R. 75: 1946 s. 659.

158 Tamze s. 659 nn.

151 Schmaus, Katholische Dogmatik T. 2/2 s. 399; por. J. Pinsk: Die sakra-
mentale Welt., Freiburg in Br. 1938 s. 18.

153 M. Schmaus: Il problema escatologico del cristianesimo. W: Problemi
e orientamenti di teologia dommatica. Milano 1957 T. 2. s. 925—959,

159 Tamze s. 928, 929.

8% Schmaus, Vom Wesen des Christentums s. 175.

1 J Schmitt: Jésus réssuscité dans la prédication apostolique. Paris 1949
s. 240.
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stworzenia, zapoczatkowanej juz we Wecieleniu 162, W swej ludzkiej natu-
rze Chrystus rozpoczal palingeneze, czyli powszechng odnowe rzeczy.
W Nim jako ,,pierworodnym z umarlych” caly kosmos znajduje ,pocza-
tek oraz inicjatora swej anafory” 163, Swiat materialny bedac solidarnie
zwigzany z cialem Chrystusa — dowodzi Montheuil — musi zostaé¢ ogar-
niety chwalebng przemiang, jaka dokonala sie na ciele Chrystusa, ktory
doszedlszy pierwszy do chwalebnego celu, skierowuje tam wszystkich
1 wszystko, aby w okresie Paruzji wszystkim zbawionym i $wiatu ma-
terialnemu nada¢ chwalebne cechy, wedlug swego podobienstwa. Stad
caly wszechswiat skierowany jest ku Chrystusowi. On go prowadzi oraz
pocigga ku sobie, aby mu nada¢ ostateczng stalos¢ (stabilité deéfinitive),
w ktorej On sam juz sie znajduje !%¢. Nie jest to jakie$ cykliczne odra-
dzanie sie Swiata, jak to glosily rézne mitologie czy tez filozofie narodow
starozytnych, lecz definitywne zbawienie, poniewaz zmartwychwstanie
jest czyms$ definitywnym 165, Przemiany w $wiecie znajduja wiec swoj
koniec nie w formie nicosci, lecz pelni zycia. Chrystus niejako zasadzit
siebie w $wiat, aby go méc przyciaggnag¢ do Boga 1%, Jego Zmartwych-
wstanie wskazuje, Zze nie odrzuca On s$wiata, w ktorym zyl, w ktéorym
zwyciezyl zlo, lecz pozostaje z nim zwigzany, aby go prowadzi¢ tam,
gdzie On sam przebywa 187, Nie przetwarza go jeszcze od wewngtrz, ale
powoli organizuje, wprowadza w swe S$lady, aby uczyni¢ go nowymi nie-
biosami i nowg ziemig 168,

Niektérzy teologowie akcentujg ontycznos¢ i przedmiotowo$¢ rozpo-
czetej odnowy. K. Rahner podkresla ontologiczny, a nie tylko logiczny
zwigzek zjawiska przemiany sSwiata ze Zmartwychwstaniem oraz twier-
dzi, ze Zmartwychwstarie jest nie tylko przyczyng wzorcza, ale réwniez
w zakresie przedmiotowym jest poczatkiem przemiany Swiata 1¢9. Dlatego
jego zdaniem Chrystus moze by¢ nazwany ,,zastawem’ i poczatkiem wy-
konczenia $wiata, reprezentantem nowego kosmosu 170. Réwniez Schmaus
utrzymuje, ze przyszlos¢ swiata, i to ta ostateczna, jest juz obecra
w zmartwychwstalym Chrystusie. Podkresla on przy tym, ze jest to
obecnos¢ nie tylko dynamiczna, ale i ontologiczna. Przemieniony Chry-

12 Frank-Duquesne, Cosmos s. 121

12 Tamze s. 80.

1M Y. Montcheuil: Lecons sur le Christ. Paris 1949 (Rozdz. XII: La vie de
I'univers et le Christ Ressuscité) s. 165.

185 Tamze s. 165.

186 Tamze s. 166.

167 Tamze.

3 J Mouroux, jw. s. 150.

19 Rahner, Auferstehung Christi. s. 1040.

170 Tamze s. 1041.
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stus jest boweim ustawicznie obecng przyszloscia i wlasciwie w Nim
historia, podazajgca do tej przyszlosci, osigga swoj cel 171,

J. H. Wright zastanawiajgc sie nad rodzajem przetwarzajacej dzialal-
nosci Chrystusa, uwaza za sluszne przypuszczenie, Ze Chrystus jako
przyczyna zmartwychwstania ludzi jest rowniez przyczyng przeksztalce-
nia swiata materialnego, tzn. dokonuje tego tg samg moca, ktoérg ,,moze
wszystko sobie podporzadkowaé” (Flp 3, 21) 172, Sila przetwarzajgca nie
nalezy jednak do jego ludzkiej natury, ktora jest tylko przyczyng spraw-
czg instrumentalng odnowy $wiata, ale jest wlasng doskonaloscig natury
Bozej. Dusza ludzka Chrystusa jako przyczyna sprawcza instrumentalna
odnowy $wiata, zamierza przeksztalci¢ przez akt woli dobra Boze dla
Swiata stworzen nierozumnych stosownie do planu Bozego 173. W obecnym
porzadku ekonomii Bozej swiat materialny osigga swa ostateczng dosko-
nato$¢ i wykonczenie tylko przez Chrystusa, ktory wysluzywszy sobie
chwale w swym czlowieczenstwie, jest rowniez przyczyna celowg pod-
porzagdkowang wszelkich stworzen, poniewaz ze wzgledu na to czlowie-
czenstwo Bog chce wykonczenia wszystkich rzeczy 174

Tak wiec chwalebne czlowieczenstwo Chrystusa stanowi pierwowzor
odnowy $wiata materialnego, jest obietnicg podobnej przemiany nie tyl-
ko dla ludzi, ale rowniez -— dla $wiata stworzen nierozumnych, ,,jest
obietnicg — jak sie wyraza E. Walter — dla kazdego kamienia, dla kaz-
dego kwiatka, dla kazdej molekuly i atomu” 175, Trzeba tu podkres$li¢ sto-
wo ,,jest obietnicg”, poniewaz na razie tylko w ciele Chrystusa dokonala
sie¢ w pelni odnowa, ktéra w czasie Paruzji w sposéb analogiczny ogar-
nie cate stworzenie materialne 176,

Z przedstawionych wypowiedzi wynika, ze wedlug katolickich teolo-
gow wspolczesnych tajemnica paschalna Chrystusa ma zakres kosmicz-
ny. Chrystus Paschalny — to nie tylko Odkupiciel ludzkoS$ci, ale to
rowniez w jakims sensie Odkupiciel $wiata materialnego. Z jednej stro-
ny jawi sie On jako Ten, ktéry dokonal dziela naprawy i pojednania
Swiata materialnego, a z drugiej strony jako Ten, ktéry tenze Swiat
zjednoczyl! w sobie i przygotowal do eschatologicznej przemiany, jakiej
wzor i poczatek ujawnil w swoim ciele.

171 M. Schmaus: Die Eucharistie als Biirgin der Auferstehung. W: Pro mundi
vita. Fs. zum eucharistischen Weltkongres. Miinchen 1960 s. 258.

112 Wright, jw.s. 291; Walter, jw. s. 42.

1 Wright, jw. s. 201—292.

171 Tamze s. 293.

15 Walter, jw. s. 43.

" Benoit, L'horizon paulinien, s, 44, Durrwell, iw. s. 145.
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Der Einfluss des erlosenden Mysteriums von Tod und
Auferstehung Christi auf die materielle Welt

ZUSAMMENFASSUNG

Das Werk der Welterldsung umfasst das ganze Mysterium Paschale.
Die traditiontheologie betonte zu stark nur den erlésenden Charakter
des Leidens und Todes Christi, und unterschitzte die Auferstehung,
Himmelfahrt und Pfingsten. Die uns gegenwirtigen Theologen bemer-
ken das mit dem heiligen Paulus und Johannes dem Evangelisten fir
unzertrennte Ganzheit des einen Erlésunsakt. Der Tod Christi hat eine
kosmische Bedeutung, denn wie man behauptet, dass alle Wesen von
ihm geschaffen wurden, so floss auf sie alle seine Erlésung herunter.
Das entsteht aus der Solidaritit zwischen Christus, Kosmos und Mensch-
heit. Das Mysterium Paschale Christi ist ein Muster nicht nur fiir unsere
Osterfeier, sondern auch flir das Osterfest der materiellen Welt. Ein-
fluss von Mysterium Paschale Christi besitzt nicht nur einen negativen
Charakter: Entfernung der Unordnung und Wiederherstellung der allge-
meinen Harmonie, sondern auch ist vor allem etwas Positives: Vereini-
gung der materiellen Welt in Chrsto und ihre Umwandlung. Diese feste
Wahrheit fassen viele gegenwairtigen Theologen n der Idee der Rekapi-
tulation zusammen. Die Verbindung zwischen der materiellen Welt und
Christus, die durch die Inkarnation des Gotteswortes begonnen wurde,
entwickelt und realisiert sich besonders in Mysterium Paschale. Die
Erhéhung des materiellen Seins, die in der Inkarnation des Gotteswortes
begann, verdffentlichte sich in der Vollheit der Auferstehung Christi.
Was sich im individuellen Leib Christi vollbrachte, bedeutet Erstlinge,
Musterprinzip, Versprechen und Inauguration der Befreiung, Erneue-
rung und Glorifizierung, die das ganze Geschopf erlebt, indem es in der
Zeit der Wiederkunft (Parusie) erreicht.

Daher hat in der Meinung der gegenwirtigen katholischen Theolo-
gen das Mysterium Paschale Christi einen kosmischen Bereich. Paschaler
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Christus — ist nicht nur Erloser der Menschheit, sondern Er ist einem
gewissen Sinn auch Erloser der materiellen Welt. Einerseits erscheint
Er als dieser, der die materielle Welt wieder gut machte und sie ver-
s6hnte, andererseits als dieser, der diese Welt mit selbst vereinigte und
zur eschatologischen Umwandlung vorbereitete, der Muster und Anfang
in seinem eigenen Leib an den Tag brachte.



