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UCZEN CHRYSTUSA W DUCHOWYM KRYZYSIE SWIATA

Tresé: 1. Swiat i jego wartoéci; 2. Swigtos¢ wymagajaca powszechnosci; 3. Duchowosé ucznia w szkole
Jezusa Chrystusa: a. Chrystoformiczny czyli zstepujacy charakter zjednoczenia; b. Formujaca odpowiedz
cztowieka wobec Weielonej Milosci; c. Koscidt przestrzenia i czasem ,,szkoly Jezusa Chrystusa”; 4. Przy-
szlosciowy dialog dwéch papiezy.

Hasto programu duszpasterskiego, przyjetego jako program pracy duszpasterskiej
Kosciota, posiada wymiar wieloaspektowy. Wéréd nich doniosle miejsce zajmuje pyta-
nie o ksztatt formacji wspéiczesnego chrzescijanina do dojrzatego przezywania Ewan-
gelii w konfrontacji z rzeczywistoscia. Z tego wzgledu posréd wielu wskazan i analiz
nie moze zabraknaé wymiaru duchowego. Duchowo$¢, ktéra coraz bardziej staje sig
wypadkows analiz teoretycznych na gruncie teologii oraz praktycznych postaw, ukazuje
si¢ jako przestrzen urzeczywistniania si¢ zamystu Jezusa Chrystusa zawartego w Obja-
wieniu wobec kazdego Jego ucznia uéwigcajacego sie¢ w $wiecie i poprzez $wiat. Pro-
blem dotyczy zatem rozwoju duchowego cztowieka w ,,szkole Jezusa Chrystusa” na tle
wspolczesnej cywilizacji.

1. Swiat i jego wartosci

Sam termin i pojecie ,,$wiat” ma swoje miejsce w objawieniu biblijnym zaréwno
Starego jak i Nowego Testamentu. Stary Testament wskazuje na niego jako owoc dzia-
tania stwérczego Boga (por. Rdz 1, 1-2, 4). Jest to najistotniejszy element wynikajacy z
takich terminéw jak hbr. erec (Jr 25, 26), czy tez olam (por. Ps 24, 1). W Nowym Te-
Stamencie znajdujemy znacznie wigcej na ten temat. Uzywa on trzech okreslen tj. ko-
Smos; oikumene — $wiat zamieszkany; aion — $wiat przyszly, czyli mamy tu do czynie-
nia z aspektem czasowym.'

Obok aspektu znaczeniowego pojecie to posiada bardzo mocne konotacje teolo-
giczne. Ida one w dwéch kierunkach. Jednym z nich jest fakt wspaniatosci powotania
£0 do istnienia przez Stwoérce za posrednictwem Stowa (por. J 1, 3. 10; Hbr 1, 2). Jest
to jego niezaprzeczalno$¢ dowodowa wskazujaca na niekwestionowana wielko$¢ mi-
tosci Boga. Istnienie $wiata pozwala odczytywaé Jego nieustanne objawianie si¢ po-
Przez stworzenie.’

' Por. D.M. SMITH, "$wiat", w: Encyklopedia biblijna, red. P. J. ACHTEMEIER, Warszawa 1999, 1205n.

"f Por. C. LESQUIVIT, P. GRELOT, "Swiat", w; Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, . K. Ro-
maniuk, Poznan — Warszawa 1982, 955; KK 1; BENEDYKT X VI, Encyklika Deus caritas est, (DCE) Rzym
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Drugim wymiarem rozumienia $wiata jest jego przeciwstawienie si¢ Bogu a tym samym
wejécie w zazyloéé z 3g'rzechem. Swiat tak pojmowany ma swéj udziat w tajemnicy zia
(misterium iniquitatis).” Lektura Nowego Testamentu wprowadza nas w rozpoznanie relacji
Jezusa Chrystusa do $wiata. Gi6éwne przesfanie brzmi: ,,B6g tak umitowat swiat, ze wydat
zan wlasnego Syna” (J 3, 16). Jednocze$nie mozemy zauwazy¢ charakter opozycyjny Jego
osoby w stosunku do $wiata tzn. ,,$wiat Go nie poznal” (J 1, 10); Jezus stwierdza, Ze nie jest
z tego $wiata (por. J 8, 23; 17, 14); Jego Krélestwo i wiadza pochodzi od Boga a nie od
$wiata (por. J 18, 36; Lk 4, 5-8; Mt 28, 18); dos§wiadcza nienawisci swiata, wobec ktérego
jest swiatloscig i zyciem (por. J 9, 5; 6, 33). Ostatecznie to wiasnie Jezus Chrystus pelniac
wolg Ojca dokonuje odnowy i pojednania $wiata, poprzez skazanie oraz wyrok wykonany
przez $wiat (por. J 12, 31; 16, 33; 14, 30; 16, 28; 17, 1.5).4

Postannictwo i misja Jezusa Chrystusa wobec $wiata znajduje swoja kontynuacj¢ w ca-
tym dziele apostolskim i misji Kosciola (por. Mk 16, 15). Wlasnie dlatego Sobér Watykan-
ski II stwierdzit: ,,...Koscidt jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzg-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego...” * Jezus
Chrystus obecny w swoim Kosciele jako jego Glowa (por. Ef 5, 23) w nim i poprzez niego
wchodzie w relacje ze swiatem. W Nim dokonuje si¢ nieustanne dzielo Odkupienia i Pojed-
nania cztowieka z Bogiem.®

Otwarcie Kosciota na rzeczywistos¢ $wiata jest konieczna dla wypelnienia uswigcajacej
misji Jezusa Chrystusa. W tym duchu konieczne jest nieustanne rozpoznawanie sytuacji, w
jakiej znajduje sie czlowiek w $wiecie wspdlczesnym. Kosciot nie jest instytucja abstrak-
cyjna zamykajaca si¢ we wiasnej enklawie wyznaniowej. W ten sposéb zaprzeczytby cha-
rakterowi swojego powolania.7 Nalezy podkresli¢, ze $wiat jest ta przestrzenia, w ktdrej
obecna jest $wieto$é.® Wtasnie dlatego wykiadnia nauki Kosciota, jaka znajdujemy w do-
kumentach soborowych prébuje opisaé sytuacje czlowieka w $wiecie, w ktérym egzystuje i
uswieca sie. Badanie i rozpoznawanie znakow czasu nalezy do obowiazkéw Kosciota.
Rozwdj i postgp w kazdej dziedzinie wiazacy si¢ z przemianami spoteczno — kulturowymi
posiada swéj wptyw na Zzycie duchowe. Rozbicie spoleczne polityczne i gospodarcze pro-

25.12.2005, 2; 9; 11; 12; D. CaRrRrROLL, "Creation”, w: The New Dictionery of Theology, red. I.A. KOMON-
CHAK, M. CoLLINS, D.A. LANE, Dublin 1987, 246-258; A. LAPLE, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, t. J.
Zuchowicz, Krakéw 1983, 43-73; H.U. VON BALTHASAR, Teologika. t. 2 Prawda Boga, 4. J. Zychowicz,
Krakéw 2004, 36-41. -

3 Por. JAN PAWEL 11, List Apostolski Tertio Millenio Adveniente, (TMA) Watykan 10.11.1994, 34-36; Ad-
hortacja Apostolska Ecclesia in Europa (dalej EE), Watykan 28.06.2003.

4 Por. C. LESQUIVIT, P. GRELOT, Swiat, dz. cyt., 956.
SKK 1.
8 Por. tamze, 3-8.

7 Por. J. RATZINGER, Sd! ziemi, tt. G Sowinski, Krakéw 1997, 112-132; Hans Urs von Balthasar, W peini
wiary, ti. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, 432-437. Autor analizujac sytuacj¢ Kosciola stwierdza w sposéb
bardzo jednoznaczny: ,Dzisiejszy $wiat jest peten nieufnosci w stosunku do Kosciota Chrystusowego. Od
czasu ostatniego soboru, ktéry przeciez wypowiedzial si¢ programowo za zewngtrznym otwarciem si¢ Ko-
$ciofa na $wiat i zadal pelnego wiaczenia si¢ do pracy dla swiata, nieufnos¢ ta raczej wzrasta niz maleje”. (...)
,-Bog bowiem chcial wyzwoli¢ nie Koscidl, lecz $wiat; taska, ktora obdarzy} Swiat przez Jezusa Chrystusa,
musi siggac¢ daleko poza granice widzialnego Kosciola, mimo Ze jest on uwazany za pewnego rodzaju osro-
dek taski, za "sakrament swiata", jak nazwal go Sob6r”, ramze.

& Por. M. TATAR, "Communio w Eucharystii — rezygnacja z indywidualizmu wiary", w: Communio, Oso-
ba we wspdlnocie. Kosciét Chrystusowy, t. 16. Poznan 2004, 335-341.
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wadzi do narastajacych kryzyséw oraz budzi niepokdj i nieufnos¢. Praktyczny materializm i
empiryzm staje si¢ przeszkoda poprzez fakt koncentracji na doczesnosci. Przemiany spo-
feczne oraz migracja ludnosci rodzi owoce w postaci coraz wigkszego zagubienia i utraty
tozsamosci. Przewarto§ciowanie opierajace si¢ na nowych ideologiach prowadzi do upadku
autorytetéw i zachwiania podstaw moralno — duchowych. W to wszystko wpisuje si¢ préba
wykluczenia Boga z zycia spolecznego z jednoczesna indywidualizacja i relatywizacja
wiary. Nie bez znaczenia pozostaje problem manipulacji, jakim poddawany jest wspétcze-
sny cztowiek.’

Papiez Jan Pawet II analizujac sytuacje $wiata wskazuje na to, ze takie symptomy jak:
»utrata pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego”; lek przed przyszioscig”; ,fragmentaryza-
Cja zycia”; ,zjawisko kryzyséw rodzinnych i stabo$é samej koncepcji rodziny”; ,po-
wszechny indywidualizm” oraz ,.coraz mniej przejawéw solidarnosci migedzyludzkiej™;
dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa”; ,,nihilizm na polu filozofii,
relatywizm na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzm i nawet cyniczny hedonizm”
prowadza do utraty nadziei, a tym samym wtasciwej perspektywy ludzkiego zycia.'

Egzystencja cztowieka w $wiecie stworzonym staje si¢ niezwykle trudna, jesli od-
rzuci on Boga osobowego. Wspélczesno$¢ dostarcza nam niezliczonych i niezbitych
dowodéw na to, ze dialog dokonujacy sie w mitosci z Bogiem zastapiony substytutem w
postaci form religijno$ci bezosobowej koncentruje cztowieka na samym sobie prowa-
dzac do zagubienia duchowego i w réznorodnosci ,.form duchowosci” pozareliginych.
Doswiadczamy pewnej zamiany miejsc tj. cztowiek negujac Stwércg sam zajmuje jego
miejsce pragnaé tworzyé rzeczywisto$é w sposéb jedynie ,,humanistyczny” i humanitar-
ny. Odrzucenie obiektywizacji musi z koniecznosci prowadzi¢ do subiektywizacji i in-
dywidualizmu. To wlasnie subiektywizm staje si¢ punktem wyjécia przy jednoczesnym
odrzuceniu obiektywizmu woli Boga. Dowodem na to jest polaryzacja, jaka wprowadza
Ewangelia Jezusa Chrystusa. Nalezy zatem przyznaé racje S. Nowakowi, ktéry twierdzi:
»Mimo tendencji wspélnotowych, ekumenicznych, pacyfistycznych, kohczacy si¢ wiek
XX zastuzyt na wielka krytyke. Stal si¢ bowiem wiekiem wojen i samounicestwienia w
skali dawnej niestychanej. Charakterystycznym moze by¢ powiedzenie filozofa Levina-
sa, ktéry pyta czy po O$wigcimiu nie nalezy zmieni¢ definicji czlowieka. A przeciez
warunki zycia i niezwykly postep techniczny ulatwiaja zycie narodéw w jednej kochaja-
?ej si¢ rodzinie” ' To, co prowadzi do utraty nadziei przez wspélczesnego czlowieka
Jest Jednoczesénie dla Stugi Bozego Jana Pawla I mozliwo$cia wskazania na znaki
swiadczace o tesknocie cziowieka do do$wiadczenia communio w relacji do Boga, sie-
bie, blizniego i $wiata.'> To wlaénie pragnienia cztowieka prowadza do stawiania istot-
nych dla jego zycia pytan: ,,...czym jest czlowiek; jaki jest sens jego cierpienia, zia,
$mierci, ktére istnieja nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki postgp? Na céz te zwycigstwa,
tak wielka okupione ceng; co moze cztowiek daé spoleczenstwu, a czego si¢ od niego
spodziewac; co nastapi po tym zyciu ziemskim?” "

® Por. KDK 4-8.
'EE 7.9.

_'“ S. Nowak, "Postannictwo $w. Faustyny Kowalskiej dla Europy wobec kryzysu cywilizacji wspélcze-
snej”, w: Duchowosé Europy, ted. S. URBANSKI, M. SZymMuLA, Warszawa 2001, 37.

12
Por. tamze, 10-17.
" KDK 9-10.
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2. Swigtosé wymagajaca powszechnosci

Lektura Objawienia nie pozostawia watpliwosci, co do zasadniczego powotania czlo-
wieka. Poczawszy od faktu stworzenia, ktéry wskazuje na ontyczny charakter $wigtosci,
poprzez §wigtos§c moralnq jest on ukierunkowany na doswiadczenie pelni doskonalego
zjednoczenia z Bogiem." B1bl1Jne stwierdzenie dotyczace powolania do istnienia ,,Uczynmy
czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26), ktdre jest wyrazem woli Boga w
stosunku do cziowieka, rozpoczyna kierunkowy charakter jego rozwoju. W tym miejscu
istnieje niezwykle istotne pytanie dotyczace ,.obrazu” oraz ,,podobienstwa”. Na przestrzeni
wiekéw istnieje wiele mterpretac_]l dotyczacych ,,obrazu Boga” wynikajacego z faktu
Stworzenia oraz Odkuplema Nalezy takze podkresli¢, Zze czlowiek na przestrzeni jego
dziejéw jest nie tylko stworzony, ale nieustannie stwarzany, a zatem ten obraz Boba nie-
ustannie si¢ urzeczywistnia.l6 ,,Podobienstwo” z kolei wyraza relacje ze strony czlowieka
w kierunku Boga. Caly wymiar trynitarny, chrystocentryczny oraz chrystoformiczny, a
takze pneumatologiczny i eklezjalny w powolaniu do $wigtosci, pozwala czlowiekowi
zwracac si¢ ku Bogu i wchodzi¢ z Nim w uswigcajacy i udoskonalajacy dialog. Wezwanie
Boga ,,Swigtymi badzcie, bo Ja jestem swigty” (Kpt 11, 45) oraz podstawowe przykazanie
milosci Boga i blizniego (por J 15, 1-8; Mt 22, 37) pozwalaja urzeczywistniaé stowa Jezu-
sa Chrystusa: ,,Kto chce i§¢ za Mng niech si¢ zaprze samego siebie, niech weZzmie krzyz
swdj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24). Na tej wlasnie drodze realizuje si¢ stopniowe
upodobnianie si¢ poprzez wysilek czlowieka i prace nad rozwojem wewngtrznym i ze-
wnetrznym w 501sieJ7 wsp6lpracy z Bogiem oraz przy uzyciu srodkéw przyrodzonych oraz
nadprzyrodzonych.'

Siegajac do dokumentéw, ktdre sa zobowiazujace dla Kosciola w jego wymiarze po-
wszcchnym znajdujemy wykfadni¢ dotyczacy ,.,Powszechnosci powolania do swietosci w
Kosciele” '® Juz sam tytul V Rozdziatu Lumen gentium sugeruje wlasciwy kierunek mysle-
nia zaréwno, co do samej $wigtosci, jak réwniez jej miejsca w swiecie. Sama $wietos¢ wska-
zuje na istnienie relacji pomi¢dzy Osoba Boga oraz czlowiekiem, czlowieka w stosunku do
samego siebie, relacja do blizniego oraz do otaczajacego $wiata. Rozwdj tych relacji prowa-
dzacy do intensyfikacji Swigtosci, czyli do zaciesniania wigzi pomigdzy Bogiem a cziowie-
kiem. Krélestwo Boze, ktére promulgowat Jezus Chrystus i dla ktdrego powotat i postat
Apostotéw jest rzeczywistoscia, w ktorej to On dominuje. Bardzo wyraznie odcina si¢ ta

" Por. D. WIDER, Duchowosé¢ dla wszystkich, Krakéw 2001, 15-21; A. SLOMKOWSKI, Teologia Zycia du-
chowego, Zabki 2000, 92-96.

5 Por. J. FOELLENBACH, Throu fire, Manila 1998, 43-68. Autor uznaje ze prawda ta pozostaje zasadnicza
dla charakteru zycia czlowieka: “This image of God that Jesus revelaed to us is the essence of eur faith. His
perception of reality as gracious and caring is the presupposition for all Christian life. Without it we cannot live
the Gospel demands. Our being dosciples of Jesus means a life lived a complete risponse to the love of God for
us. According to St John, love does not mean that we love God but that he has loved us first (1Jn 4: 10). Only in
the light of such a God can we see and commit ourselves to the ultimate goal in life as “Loving God with all
our heart and all our mind and with all our strength and our neighbor as ourselves” (Mt 22: 35-40). This is
the vision that should determine our behavior and our way of life. Knowig this, we cannot help, but be filled
with joy, a deep joy in God, and then radiate this joy to others”, ramze, 50.

1 Por. A. SLoMKOWSKI, Teologia zycia, dz. cyt., 33.
17 Por. M. TATAR, Swigtosc chrzescijanina, Sandomierz 2006, 31-37; 114-119.
BKK V.
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rzeczywistos¢ od tego, co nazywamy pro {‘anum czyli wszystko to, co stracito kontakt z
Bogiem a nawet wystgpuje przeciw niemu.

Nalezy zatem, w kontekscie kryzysu cywilizacyjno — duchowego wskazac na to, ze po-
wszechne powolanie do $wigtosci jest wezwaniem do przemiany rzeczywistosci w kierunku
»cywilizacji mitosci”, poprzez ,,kontemplaqq oblicza Chrystusa”, na co zwracal szczegdlna
uwage Shiga Bozy Jan Pawet % Kluczowym terminem staje si¢ stowo ,,powszechne”
Jest ono kluczem wyjasniajacym zakres przemian, jakie dokonuja si¢ w $wiecie poprzez
dziafanie Jezusa Chrystusa w Jego Kosciele i poprzez Kosciét. Stowa Soboru nie pozosta-
wiaja watpliwosci, ze uswiecajace metanoein jest obligatoryjne ad intra, czyli wewnatrz
samego Kosciota. Wskazuja na to nastgpujace stowa: Totez wszyscy w Kosciele, niezalez-
nie od tego, czy naleza do hierarchii, czy sa przedmiotem jej funkcji pasterskiej, 53 powola-
ni do $wigtoséci, zgodnie ze stowami Apostota "Albowiem wola Boza jest uswigcenie wa-
sze" (1 Tes 4, 3; por Ef 1, 4y Wydarzeniem, ktére predysponuje do taklego sposobu
zycia duchowego jest sakrament chrztu rodzacy wewnetrzng i zewngtrzng wigz czlowieka z
Jezusem Chrystusem. Owocem tego jest sposéb obecnosci chrzescijanina w rzeczywistosci
Swiata na przestrzeni czasu oraz jego przestrzeni. Dlatego nastgpujace stowa Soboru sa ty
niezwykle istotne: ,,...dzieki za$ tej $wietosci chrzescijan, takze w spolecznosci ziemskiej
rozwija sig bardziej godny czlowieka sposéb zycia”

Ewangelizacyjna misja Ko$ciota wynikajaca ze stéw Jezusa Chrystusa ,,IdZcie na ca-
ty $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15; por. Mt 28, 19), zna-
lazta swoje potwierdzenie natychmiast w $wiecie judeochrzescijaniskim a ewangelista
$w. Marek zapisat: ,,Oni za$ poszli i glosili Ewangeli¢ wszedzie, a Pan wspétdzialat z
nimi i potwierdzat nauke¢ znakami, ktére im towarzyszyly” (Mk 16, 20). Zatem od po-
CZthu Kosciét gigboko rozumiat swoja duchowa misje wobec calej rzeczywistosci
Swiata, nie zamykajac si¢ w pewnej enklawie wiasnej wyznaniowosci. Swiadomo$é
odpowiedzialnoéci za doczesny oraz ostateczny los $wiata jest wpisana w natur¢ na-
uczania i egzystencji Kosciota.” Jest on obecny w catej historii §wiata partycypujac w
cafej jego powszechnosci pod kazdym wzglgdem. Dotykamy w tym miejscu powszech-
nosci w dziele uswiecajacym $wiata, ktéra mozemy nazwa¢ ad extra tzn. wykraczajaca
POza ramy ludzi ochrzczonych i pozostajacych w jakimkolwiek zwigzku z Kosciolem
rzymsko - katolickim, ale dyspozycyjna wobec agnostykéw oraz niewierzacych. Ta
misja oparta jest na godnosci cztowieka, ktéry ontycznie zwiazany jest z Bogiem i pozo-

® Por. J. de VAULX, "Swu;ty" w: Stownik teologii biblijnej, dz cyr., 972; ,,Semicki termm godes, ,Izecz
Swigta”, | Swigtos¢”, wywodzac sie najprawdopodobniej od rdzenia, kiéry znaczy ,.ciac”, ,.oddzielac”, suge-
tuje mysl o oddzieleniu od tego, co nosi miano profanum” tamze; por.; T. CITRINL, "Swigtosé", w: Encyklo-
117;d1a chrzescijarstwa, red. H. WITCZYK, Kielce 2000, 709-710; S. WITEK, Teologia Zycia duchowego, Lublin
86, 8-10.

2 por JAN PawE 11, List Apostolski Novo Millenio Ineunte (NMI) 15; 30.

' KK 39.

2 Tamze, 40.

 Por. KDK 2. Nauka Kosciota wyrazona na Soborze Watykanskim II w tym wzgledzie jest nastgpujaca:

»Ma wigc Sobér przed oczyma $wiat ludzi, czyli calg rodzing ludzka wraz z tym wszystkim, wsréd czego
ona zyje Swiat, bedacy widownia historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkéw, klesk i
Zwycigstw; $wiat, kt6ry — jak wierza chrzescijanie — z mitosci Stwércy powolany do bytu i zachowany,
Popadt wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa uklzyzowanego 1 zmar-

twychwstatego, po zalamaniu potegi Ziego, by wedle zamyshu Bozego doznat przemiany i doszedt do petni
doskonaloéci”, tamze.
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staje w centrum Jego zainteresowania. Kosciél stwierdza: ,,Osoba ludzka ma by¢ zba-
2
wiona, a ludzkie spoleczenstwo odnowione” 4

Duchowos¢, wskazujac na relacje pomigdzy Bogiem a czlowiekiem staje si¢ zatem od-
powiedzia na najgiebsze zapotrzebowania wspélczesnego czlowieka w $wiecie. W osobie
Jezusa Chrystusa osiaga ona swdj punkt kulminacyjny. Tajemnica Wcielenia oraz Odku-
pienia odgrywa zasadnicza rolg, poniewaz dotyka czlowieka w calej jego rzeczywistosci
ziemskiej i ukierunkowuje na doswiadczenie peini w doskonalym zjednoczeniu eschatolo-
gicznym. Jak stwierdza Jan Pawel II dotykamy w tym miejscu elementu, ktéry odréznia
chrze$cijanstwo od innych religii. Bog stajacy si¢ cztowiekiem w pelni z nim si¢ identyfi-
kuje w wymiarze powszechnym. Wcielenie nie jest wydarzeniem, ktére odnosi si¢ wy-
tacznie do jakiejkolwiek kategorii ludzi pod wzgledem czasu czy tez rasy. W tejze tajem-
nicy Jezus Chrystus przechodzi ponad wszelkimi podziatami, ktére absorbuja mentalnosé
$wiata.” Jest to komunia pomigdzy Bogiem i czlowiekiem nieustannie dokonujaca si¢ w
catej przestrzeni istnienia i rozwoju czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze przez tajemnicg
Wecielenia B6g spelnia tesknote zakorzeniong w kazdym cziowieku wychodzac z inicjaty-
wa objawienia siebie. Dialog dokonujacy si¢ w osobie Jezusa Chrystusa jest zaangazowa-
niem czlowieka. Wtasnie w Synu BoZym urzeczywistnia si¢ mozliwos$¢ pelni communio.
Jan Pawet II stwierdza: w tym Czlowieku odpowiada Bogu cale stworzenie. Jezusa
Chrystus jest nowym poczatkiem wszystkiego. Wszystko w N1m odnajduje siebie, zostaje
przyjete i poddane Stwércy, od ktérego wziglo swéj poczaiek™

Jezus Chrystus jest objawieniem Boga ale takze wyrazem otwartoéci na Niego oraz nie-
ustannego dwukierunkowego poszukiwania. Cale objawienie Starego oraz Nowego Testa-
mentu jest tego dowodem. Taka potrzeba Boga wynika z oddalenia sn: czlowieka przez
grzech i proby budowania rzeczywistoéci opartej na geniuszu ludzkim.” Tajemmca wy-
prowadzania cztowieka z mysterium iniqutatis jest Odkupieniem, ktére posiada charakter
powszechny. Chrzescijanstwo jest zatem religia powszechnego Odkupienia $wiata poprzez
Ofiarg Jezusa Chrystusa. Prawda ta wynika ze stéw: ,,.Tak bowiem B6g umitowat $wiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie
wieczne” (J 3, 16; por. Ga 2, 20;Ef 5, 2; 1] 4, 10). Mitos¢ Boga wyrazajaca si¢ w Odkupie-
niu dotyka kazdego czlowieka w wymiarze uniwersalistycznym.

HKDK 3.

25 TMA 6: NMI 5. W tym dokumencic Papiez w sposéb dostowny stwierdza: ,,Chrzescijanstwo jest
religia zanurzona w historii! Wtasnie bowiem na ptaszczyznie historii Bég zechcial zawrzeé przymie-
rze z Izraelem i w ten spos6b przygotowac narodziny Syna z fona Maryi "w pelni czasu” (por. Ga 4, 4).
W swojej tajemnicy boskiej i ludzkiej Chrystus stanowi fundament i centrum historii, jest jej sensem i
ostatecznym celem. To przeciez prze Niego, Stowo i obraz Ojca, "wszystko sig stato” (por. J 1, 3; Kol
1, 15). Jego Wcielenie, uwieficzone tajemnica paschalng i darem Ducha Swigtego, jest pulsujacym
sercem czasu jest tajemniczg godzing, w ktorej Krélestwo Boze przyblizylo si¢ (por. Mk 1, 15), a nawet
wigcej — zapuscilo korzenie w naszej historii niczym ziarno zasiane po to, aby stalo si¢ wielkim drze-
wem (por. Mk 4, 30-32)”, tamze.

26 Tamze 6; W. GOGOLA, Teologia komunii 7 Bogiem, Krakéw 2001, 43-47; S. URBANSKI, "Poczatek du-
chowosci inakamacyijnej — ,,Gdy nadeszla pelnia czasu” (Ga 4, 4)", w: Homo meditians, t. XXII, red. A.J.
Nowak, Lublin 2001, 195-112,

27 por. DCE 16-23.

28 Por. TMA 7; A. SLOMKOWSKI, Teologia zycia... dz. cyt., 45-48; R. FaBRIS, "Duchowo$¢ Jezusa z Naza-
retu”, w: Historia duchowosci. Duchowos¢ Nowego Testamentu. T. 11, red. R. FaBRIS, M. PESCE, B. MAGGIO-
NI, U. VANNI, E. PERETTO, M. LACONI, G SEGALLA, tl. K. Stopa, Krakéw 2003, 53-109.
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Przemiana $wiata domaga si¢ podjgcia jego przebudowy duchowej. Na tej drodze nie-
zwykle istotne miejsce odgrywaja ci, ktorzy przyjeli orgdzie Jezusa Chrystusa i podejmuja
odpowiedzialne zadania wobec potrzeby takiego ksztaltowania rzeczywisto$ci. W ten spo-
s6b wpisuje si¢ ich powotanie w caloksztalt powotania powszechnego. Zgodnie ze stowami
Papieza Benedykta XVI jest to nadzieja wspéiczesnosei i nadzieja chrzescijanstwa.” Jed-
noczesnie zauwaza on, Ze nie mozna zacie$ni¢ i ograniczy¢ czlowieka w tej rekonstrukcji
rzeczywistosci do reformowania starych i budowania nowych struktur. Nie kwestionujac
ich koniecznosci dla wtasciwego funkcjonowania czlowieka wspélczesnego, nalezy pod-
kresli¢ zasadnicza wartos¢ wolnosci odwotujacej si¢ do wartosci wykraczajacych poza
porzadek doczesny. W tym miejscu spotykaja si¢ takie dwie rzeczywistosci, jak swigtos¢ i
zycie duchowe bazujace na wolnosci oraz porzadek spoteczno — §wiatowy domagajacy si¢
otwarcia na te wartosci.”®

3. Duchowos¢ ucznia w szkole Jezusa Chrystusa

Podejmowane zagadnienie domaga si¢ opracowania duchowosci chrzescijanina w kon-
tekscie jego relacji jako ucznia do Boga. Pojecie uczen praktycznie nie jest znane w Starym
Testamencie. Natomiast spotykamy je w p6znym judaizmie (hbr. talmid). Jest to cztowiek,
ktéry nie tylko uczestniczy w przekazie wiedzy tj. informacji w zakresie interesujacego
przedmiotu, ale podejmuje okreslony charakter zycia oparty na wskazaniach nauczyciela.
Wprawdzie prorocy i medrcy posiadali swoich uczniéw (por. 1 Krl 19, 19; 1z 8, 16; Prz 1,
8. 10; 2, 1), ale generalnie jedynym Nauczycielem jest Bég (Jr 31, 31 — 34; Iz 54, 13; Ps
119, 12. 26. 33, 25, 4-9)"!

Nowy Testament w tym wzgledzie uzywa pojecia gr. mathetes w wyjatkowym znacze-
niu, ktére buduje sic w relacji do osoby Jezusa Chrystusa. Nowy Testament wyraZnie
wskazuje na fakt, iz miano to przystuguje tym, ktérzy uznali Jezusa Chrystusa za Mistrza.
W zwiazku z tym do grona Jego uczniéw nalezy kolegium Dwunastu (por. Mt 10, 1; 10, 24;
12, 1nn; Mk 2, 18), grono siedemdziesigciu dwéch (por. £k 10, 1) oraz szersze grono ida-
cych za Nim i stuchajacych Jego nauki (por. £k 6, 1; 19, 37; T 6, 60; 6, 66). Ewangelia $w.
Jana oraz Dzieje Apostolskie ukazuja rozwéj zakresu tego pojecia i przeniesienie na kazde-
80 chrzescijanina bez wzgledu na bezposredni jego kontakt z Jezusem Chrystusem (por. J
2, 11; 8, 31; 20, 29; Dz 6, 1nn; 9, 10-26. To powoduje, Ze wszyscy wierzacy i przyjmujacy
Go s3 identyfikowani z gronem Dwunastu ich powotaniem i zadaniami wobec $wiata (por.
J2,11;8,32,20,29).%

% Por. BENEDYKT XVI, Encyklika Spe salvi (dalej SS), Rzym 30.11.2007, 22. Papiez zwraca uwagg na
ten bardzo wazny aspekt stowami: , Konieczna jest samokrytyka czaséw nowozytnych w dialogu z chrzesci-
janstwem i jego koncepcja nadziei. W takim dialogu réwniez chrzescijanie, w kontekscie ich wiedzy i do-
$wiadczen, winni na nowo uczyé sig, czym jest nadzieja, co maja do zaoferowania $wiatu, a czego natomiast
nie mogg ofiarowaé. Trzeba, aby z samokrytyka czaséw nowozytnych taczyla si¢ samokrytyka nowozytnego
chrzescijafistwa, ktére weiaz od nowa musi uczy¢ si¢ rozumienia siebie samego, poczynajac od swych ko-
zeni”, tamze.

0 Por. tamze, 24.

' Por. A. FRUILLET, "Uczen", w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 1002n; H. LANGKAMMER, "Uczen",
w: Stownik biblijny, Katowice 1984, 153.

*2 A. FRUILLET, "Uczef", art. cyt., 1002n; H. LANGKAMMER, "Uczet", art. cyt., 153; por. KK 9-17.
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Analizujac charakter relacji pomigdzy czlowiekiem a Jezusem Chrystusem na bazie
Nowego Testamentu mozna wskaza¢ na charakterystyczne cechy, ktére opisuja sposéb
bycia Jego uczniem a tym samym przynaleznosci do Jego ,,szkoly” André Feuillet opraco-
wujac pod tym kontem pojgcie ,,ucznia” wskazuje na:

- sposéb 1 droge powotlania, w ktérym na dalszy plan schodzi intelekt oraz postawa mo-
ralna. Istotna role odgrywa wola powotlania skierowana przez Niego ku cztowiekowi (por.
Mk 1, 17-20; 1 1, 38-50),

- wejécie w relacjg osobista i bezposrednia z Jezusem Chrystusem. ,,P6jdz za Mna” (por.
Mt 4, 19;9,9; Mk 1, 17; £k 5, 27; J 1, 43) stanowi wezwane do zerwania dotychczasowa,
rzeczywistoscia i sposobermn zycia. Jest to takze przenoszenie sposoby Jego Zycia we wiasne.
Fakt ten wynika tez z nast¢pnego stowa ,,nasladowac” (por. Mt 16, 24; Mk 8, 34; £k 9, 23).
Oznacza takze formowanie swojego Zycia w oparciu o przyklad, jaki uczen otrzymuje od
Mistrza Nauczyciela (Rabbi) (por. Mt 23, 8; Mk 9, 5; J 1, 38-39; 3, 2; 9, 2). Droga, jaka
podejmuja uczniowie wprowadza ich w tak $cisty zwiazek, ktdry przekracza naturalne wigzi
malzensko — rodzinne (por. Mt 10, 37; £k 14, 25nn),

- kierunkowy charakter formacji przez Jezusa Chrystusa. Przede wszystkim majg sta-
nowi¢ z Nim jedno$¢ (por. J 17, 6-26), ktéra wiaze si¢ z dzZwiganiem krzyza i uczynkami
mitosci Boga i blizniego (por. Mk 8, 34; Mt 5, 3-12; 25, 3546). Nastgpnie ich zadaniem
jest budowa¢ Jego Krélestwo (por. Mt 19, 28nn; Lk 22, 28nn; J 14, 3) poprzez sprawowa-
nie sakramentéw oraz gloszenie Jego Stowa (por. Lk 22, 19; 1Kor 11, 24-25; Mt 28, 19;
Kol 3, 16).

Rozwdéj duchowosci ucznia w ,,szkole Jezusa Chrystusa® posiada swoj poczatek w sa-
kramencie chrztu $w. Jest to wydarzenie zasadnicze posiadajace swoje konsekwencje roz-
ciagajace si¢ na wszystkie akty i stany rozwoju duchowego ucznia Chrystusa.34 Jako sa-
krament inicjacji chrze$cijanskiej wprowadza czlowieka w cato$¢ misterium Wcielenia oraz
Odkupienia. Mozemy zatem méwi¢ w kontekscie chrztu o jego wymiarze paschalnym,
mistycznym, odkupienczym i eschatologicznym. Ochrzczony uczestniczy poprzez tg taske
w we wspélnocie Os6b Tréjcy Swigtej oraz we wspdlnocie Kosciota, co powoduje, ze do-
stepna staje si¢ na jego drodze uswigcajacej, petnia srodkéw przyrodzonych oraz nadprzy-
rodzonych. Chrzest inicjujac zycie w Jezusie Chrystusie jest jednoczesnie podjgciem wyni-
kajacych z tego aktu zobowiazari>

Rozwdj Zzycia duchowego dokonujacy si¢ na drodze wspolipracy z laska, czyli posiada-
jacy charakter dialogiczny domaga si¢ czynnego zaangazowania wierzacego. Aktywnos¢ w
zyciu duchowym bazujaca na wolnosci, oparta jest na aktywnosci Jezusa Chrystusa, ponie-
waz nastgpuje utozsamienie Nauczyciela z uczniem. Poprzez taske On jest Sprawca i Inicja-
torem (por. Flp 2, 13; Hbr 5, 9). Sw. Pawet te identyfikacje okresla nastepujaco: ,Przez
Niego [Boga] bowiem jesteécie w Chrystusie Jezusie, ktdry stal si¢ dla nas madrescia od
Boga i sprawiedliwoscia i u§wigceniem i odkupieniem” (1Kor 1, 30). Ugo Vanni stwierdza,
rozwijajac t¢ mysl $w. Pawla: ,,"Odkupienie” - przejscie od nienalezenia do przynaleznosci,

3 A. FeUILLET, "Uczen", art. cyt., 1003n; A.J. NOWAK, ", Panie do kogéz p6jdziemy?” (I 6, 68)", w: Ho-
mo meditians, t. XIX, Lublin 1998, 43-69; M. CHMIELEWSKI, "Chrystocentryzm Zycia konsekrowanego w
instytutach $wieckich w swietle dokumentéw Kosciota", w: Homo meditians, . XIX, Lublin 1998, 173-187.
3 Por. U. VanNI, "Duchowosé $w. Pawta", w: Duchowosé¢ Nowego Testamentu, dz. cyt., 166.

3 Por. A. SANTORSKI, "Duchowos¢ sakramentéw chrzescijanskiej inicjacji’, w: Teologia duchowosci ka-
tolickiej, red. W. SLOMKA, M. CHMIELEWSKI, J.MISIUREK, A.J. NOWAK, Lublin 1993, 148-157.
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"uswigcenie" - upodobnienie do Boga, "usprawiedliwienie”, "madrosé¢", ktéra pozwala na
dokonywanie wlasciwych wyboréw — wszystko to ma tak wielkie odniesienie do Jezusa
Chrystusa, ze wrecz przybiera Jego imi¢” Dlaloglczny rozwdj zycia duchowego w ,,szko-
le Jezusa Chrystusa” jest zatem ruchem dwustronnym i dokonuje sig na poziomie mitosci.”’

a. Chrystoformiczny czyli zstepujacy charakter zjednoczenia

Jezus Chrystus, ktdry jest Inicjatorem uswigcajacej daznosci do pelnego zjednoczenia z
cztowiekiem jest Nauczycielem czyli Formatorem zycia ludzkiego. Wiasnie dlatego mé-
wimy o chrystoformizmie w cztowieku.*® Decydujacym czynnikiem, ktéry stoi u podstaw
jest mito$¢ Chrystusa ku cztowiekowi (por. 1Kor 13, 1-13). Milo$¢ Boga szanujaca wol-
no$¢ cztowieka sprawia, ze w Jezusie Chrystusie stajemy si¢ ,,synami” zgodnie ze sfowami
$w. Pawla: ,Nie otrzymaliécie przeciez ducha niewoli, by sie znowu pograzy¢ w bojazni,
ale otrzymaliécie ducha przybrania za synéw, w ktérym mozemy wolaé: Abba Ojcze!” (Rz
8, 15). Kolejnym aspektem wskazujacym na uprzedzajaca inicjatywe Jezusa Chrystusa,
dziatajacego przez Ducha Swigtego, jest interwencja wspomaga_]qca stabos¢ i niedoskona-
tos¢ cztowieka (por. Rz 8, 26). On takze pozwala rozpoznawaé i wybieraé¢ w sposéb prak-
tyczny dobro u$wiecajace zycie ludzkie. Tenze chrystoformiczny proces znajduje swoje
odzwierciedlenie takze w zewnetrznej sferze cziowieka. Idac za mysla $w. Pawla nalezy
podkresli¢ pewne przec1wstaw1ema ducha ciatu (por Ga 5, 17). Jednakze identyfikacja
Jezusa Chrystusa z czlowiekiem i dziatanie Ducha Swn;tego powoduje nowa jakos$¢ ze-
wneltrzng, poniewaz ,,Owocem zas Ducha jest: milos¢, radosc pokdj, cierpliwos¢, uprzej-
mos¢, dobro¢, wiemosé, tagodnosé, opanowanie” (Ga 5, 22)

. Chrystoformizacja jest to zatem caty proces uswigcajacy, w ktérym osobg integrujaca i
Inicjatywna jest Jezus Chrystus. To powoduje, Ze cziowiek urzeczywistnia w sobie obraz
Syna Bozego (por. 2Kor 2, 14). Rozwéj w ,,szkole Jezusa Chrystusa pozwala chrzescijani-
nowi zachowaé swoja wlasciwa tozsamo$¢ wynikajaca z tego, ze Jezus Chrystus, jako
punkt odniesienia, 1])est bezposrednia przyczyna, sprawcza a _]ednoczesnle celowa jego du-
chowego rozwoju.” Dzigki Jego obecnosci i dziataniu staje si¢ rzeczywiscie nowym czlo-
wiekiem tzn. uchrystusowionym.*'

b. Formujaca odpowiedz cztowieka wobec Wcielonej Mitosci

Rozwdj uswigcajacej komunii wymaga ze strony cztowieka odpowiedzi na inicjatywe
Boga. Jak juz wspomnieli$my rozwéj $wietosci posiada charakter dialogiczny, a zatem

®u. VaNNI, "Duchowo$é §w. Pawla”, art. cyr., 167.
¥ Por. DCE 12.

% por. AL Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, 181-182. Autor odwoluje si¢ do wypowiedzi Papieza
Pawta VI opublikowanej w L'Osservatore Romano 24(1974), 4, w kiérej zawarl nastepujaca mysl: ,,Chrystus
Jest $wiatlem, ktére $wieci w ciemnosciach. On jest Prawda, kt6ra nas unosi. On nadaje sens Zyciu, dla ktére-
80 warto pracowad, cierpie¢, milowaé. On jest nasza pomoca i pociechq”, tamze.

®u. VANNI, "Duchowosé $w. Pawla", art. cyt., 168-172.
“Por. TMA 5.
' Por, AJ. Nowak, Homo religiosus, dz. cyt., 183.
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czlowiek nie moze by¢ biemy. Wybér zycia z Bogiem bazujacy na wolnosci cziowieka jest
podstawa w calym tym procesie. W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze powotanie do zycia
w jednosci z Jezusem Chrystusem rozwija si¢ na podstawowym powotaniu, jakim jest po-
wotanie do istnienia i do Zycia w fasce.

Jest to zatem relacja, ktdra mozemy okresli¢ jako kierunek chrzescijanin — Chrystus.
Wielu teologéw poczawszy od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, az do czaséw wsp6t-
czesnych podejmuje zagadnienie ,,obrazu” 1 podobienistwa”, kt6re znajdujemy w Pismie $w.
(por. Rdz 1, 26-27).* Sw. Ireneusz z Lyonu odrézmit ,,obraz” czyli imago (hbr. zelem)od
.podobienstwa” czyli similitudo (hbr. demur). ,,Podobienstwo” jest dazeniem do ,,0obrazu”,
wedlug niego, i idac za myslenie platonskim jest to relacja czlowieka do Boga wyrazajaca
si¢ w dazeniu do doskonatosci.** Kontynuujac t¢ mysl rozwingla si¢ wspélczesna dyskusja,
w ktérej czynny udziat biora miedzy innymi: J.G. Herder, W. Panneberg.*’

Szczegdlnego znaczenia nabiera w tym konteks$cie tajemnica Wcielenia oraz Odkupie-
nia, ktéra otwiera czlowieka na inng jako$¢ doswiadczenia Boga. Syn Bozy stajac si¢ czlo-
wiekiem otwiera zupelnie nowa rzeczywisto$¢ doczesng oraz eschatologiczng. Prawde te
w sposéb bardzo jasny przedstawia nauka Kosciola: ,Przedwieczny Ojciec, na skutek
najzupetniej wolnego i tajemnego zamyshu swej madrosci i dobroci, stworzyt §wiat caly, a
ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym; nie opuscit tez ludzi po upadku
w Adamie, dajac im nieustanne pomoce do zbawienia przez wzglad na Chrystusa, Odku-
piciela, "ktdry jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym wszelkiego stworzenia"
(Kol 1, 15). Wszystkich za$ wybranych Ojciec przed wiekami "przewidzial i przeznaczyt,
aby sie stali4 tPodobni do Syna Jego, kt6éry miat by¢ pierworodnym migdzy wielu bra¢mi"
(Rz §,29)”

Relacje chrzescijanin — Chrystus nalezy zatem rozumie¢ w kontekscie siéw sw. Pawla:
»Albowiem mito§¢ Chrystusa przynagla nas, pomny na to, ze skoro Jeden umarl za
wszystkich, to wszyscy pomarli. A wlasnie za wszystkich umarl Chrystus po to, aby, co
zyja juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktdry za nich umart i zmartwychwstal” (2Kor 5,
14-15). Zatem zycie czlowieka w calej swojej rozciaglosci jest ukierunkowane na odpo-
wiedz Bogu w Jezusie Chrystusie. Wtasnie dlatego, w Jego szkole pedagogika opiera sig¢
na dazeniu do pelnego zjednoczenia na drodze zycia ewangelicznego, czyli czystodci,
ubostwa 1 postuszenstwa, bez wzglgdu na charakter powotania szczeg6towego.

W calej przestrzeni formacyjnej cztowieka, formg odpowiedzi na us’w’ch'ajqca( inicjaty-
we Boga przybiera rozwdj cnét teologalnych, otwarcie na dary Ducha Swigtego, rozwdj
cnét moralnych, kontemplacja Stowa Bozego, Zycie sakramentalne oraz Zzycie modlitwa.
Jest caly ,,program edukacyjny”, ktéry rozwija si¢ w rzeczywistym i coraz pelniejszym
jednoczeniu z Jezusem Chrystusem. Wymienione $rodki z jednej strony sa Zrédlem ksztal-
towania czlowieka, zas od strony chrzescijanina staja si¢ Srodkiem wyrazajacym zwrocenie

92 Por. M. TATAR, Swigtos¢ chrzescijanina, dz. cyt., 31-37.

3 Por. K. GOzpz, Teologia czlowieka, Lublin 2006, 380-386.
“4 Por, IRENEUSZ Z LYONU, Adverus hereses, IV, 38, 3.

> Por. K. GO2D2, Teologia czlowieka, dz. cyt., 380-386.

46 KK 2; G LANGEMEYER, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Aniropologia teologiczna, tt. J. Fenry-
chowa, Krakéw 2000, 42-55.

47 Por. E. WERON, Teologia #ycia wewnetrznego ludzi $wieckich, Poznah — Warszawa 1980, 89-100.
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ku Bogu. Zycie wierzacego od momentu chrztu wpisane jest w zycie oraz Odkupienie do-
konane przez Jezusa Chrystusa,*®

c. Kosci6t przestrzenia i czasem ,,szkoty Jezusa Chrystusa”

Rozwijajaca si¢ duchowo$¢ posiada swoje zakorzenienie w Kosciele, ktéry jest Mi-
stycznym Cialem Chrystusa, a zatem musi ona by¢ w pelni eklezjalna.49 Wspélczesna cy-
wilizacja podejmuje préby kontestowania Koéciota, jego charakteru i miejsca w zyciu spo-
lecznym, politycznym a nawet indywidualnym chrzescijanina. Dos§wiadczamy préb separa-
cji i izolacji pomiedzy nim a jego Zatozycielem. Przyczyn tych mozemy dopatrywac sie w
historii §wiata i jego tendencjach, ale takze btedach ludzi Kosciota. Jednym z powaznych
bledéw rozumowania i przypisywania kryzysu Kosciotowi jest uogélnienie i przenoszenie
grzechéw oséb w Kosciele. Z pewnoscia mamy tez do czynienia z konkurencja wobec
niego w postaci trendéw czy kierunkéw empiryczno — materialistycznych. Wspétczesnoéé
dos$wiadcza tez trudnosci przyjecia takich prawd jak nieomylno$¢ papieza, zagadnien doty-
czacych pewnych aspektéw moralnoéci — zwlaszeza w dziedzinie seksualnosci, identyfika-
cja ze wspélnota wierzacych, przyjecia hierarchicznosci w Kosciele na tle demokrac_u
rozuml%ma celibatu i ordynacji kobiet, niezbywalnego prawa do zycia na kazdym jego
etapie.

Ta dos¢ ogélna diagnoza prowadzi do stwierdzenia, ze istnieje zagubienie w poznaniu
wiadciwej natury, poslannictwa i misji Kosciota. Sprowadzenie go do jednej z instytucji
spotecznych sprawia, ze I‘laStqu_]e jego naturalizacja przy jednoczesnym zapomnieniu o
obecnej w nim sakralnosci.”’ Nauka Kosciota na temat jego natury oraz charakteru zawarta
jest w dokumencie Soboru Watykanskiego Il Lumen gentium. Znajdujemy tam wykladnie,
ktéra jasno stwierdza: ,.Tajemnica Kosciola $wigtego ujawnia si¢ w jego zalozeniu. Pan
Jezus bowiem zapoczatkowat Kosciét swéj gloszac radoan nowing, a mianowicie nadej$cie
Krélestwa Bozego obiecanego od wiekéw w Pismie” > Nauka dokumentu odwotujac sig do
podstaw biblijnych stwierdza, ze ,,Kosciét wyposazony w dary swego Zatozyciela i wiernie
dochowujacy Jego przykazaf mitosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postannictwo gto-
szenia i krzewienia Krélestwa Chrystusowego i Bozego wsréd wszystkich narodéw i stano-
wi zalazek, oraz zaczatek tego Krélestwa na ziemi” 53

8 por. D. WIDER, Duchowosé, dz. cyt., 118-165; S. URBANSKI, Teologia Zycia mistycznego, Warszawa
1999, 45-148.

* Por. KK 1.

* Por. J. RATZINGER, S6! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie stuleci, dz. cyt., 139-184.
WPrDWadzemewchrzescyanstwo tt. Z. Wtodkowa, Krakéw 2006, 358-359. W tej publikacji Kard. Ratzinger
bardzo jasno i otwarcie stwierdza: ,Jak $wietos¢, tak i powszechno$é Kosciota wydaje si¢ watpliwa. Szata
Pana zostata rozdarta przez kiécacych sig, ktérzy jeden Kosciét podzielili na wiele Koscioléw; Koscioty te —
Jedne bardziej, drugie mniej — roszcza sobie prawo do wylacznej stusznosci. I tak Kosciol stal si¢ dzi§ dla
wielu giéwna przeszkoda w wierze. Widza w nim tylko ludzkie dazenie do wladzy, matostkowe widowisko,
dawane przez tych, kt6rzy ze swym twierdzeniem, ze oficjalnie strzega chrzescijanstwa, wydaja si¢ najwigk-
8z przeszkoda dla prawdziwego ducha chrzescijariskiego”, tamze.

*! Por. EE 20.
ZKKS.

53 .
Tamze.
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Okreslenia biblijne stuzace opisowi Kosciota takie jak: owczarnia, ktdrej Pasterzem jest
Chrystus (por. J 10, 1-10); rola uprawna (por. Mt 21, 33-43; 1Kor 3, 9); budowla Boza (por.
Mt 21, 42; 1Kor 3, 9); oblubienica Baranka (por. Ap 19, 17; Ef 5, 26), wskazuja na charak-
ter relacji zachodzacej pomigdzy nim a Jezusem Chrystusem. On jest jego Glowa i w pelni
si¢ z nim identyfikuje oraz utozsamia tworzac nadprzyrodzone communio.

Uzywajac poréwnania mozna powiedzie¢, ze Kosécidt w pelni jest i nieustannie staje si¢
,.Szkota Jezusa Chrystusa”, ktéra nie tylko przekazuje okreslony zaséb prawdy ale jedno-
czesnie pozwala wierzacym w sposéb realny wprowadzac ja w zycie. Jezus Chrystus obec-
ny realnie w Kosciele poprzez swoje Stowo oraz Sakramenty ksztaltuje zycie tych, ktérzy
do niego naleza. Wiasnie dlatego mozna powiedzie¢, ze Kosciét jest miejscem, czasem i
przestrzenia spotkania si¢ dwdch poprzednio rozwazanych kierunkéw tj. zstgpujacego i
wstepujacego, na drodze rozwoju duchowego chrzescijanina. Stanowi ich synteze.” Ugo
Vanni nazywa to zjawisko ksztattowania i formowania zycia chrzescijanskiego ruchem
wahadlowym, ktéry dokonuje si¢ wewnatrz Ciala, poniewaz: ,,Koscidt przyjmujac w peini
dzialanie Chrystusa — Glowy, ktéry czyni go swoim Cialem, zmierza ku pelni, ktéra reali-
Zuje sie dzigki zstepujacemu i ciaglemu oddzialywaniu Chrystusa oraz dzigki wkiadowi
poszczegblnych chrzescijan” %6

Prawda o Kosciele jest zatem prawda o duchowym rozwoju czlowieka w kierunku petni
doswiadczenia zjednoczenia w mitosci z Bogiem przez Jezusa Chrystusa. Jego powszech-
nos$¢ zarysowujaca sig¢ w kazdym wzgledzie stwarza przestrzen, jest miejscem i jednoczesnie
wiasciwym czasem dla kazdego kto chce budowaé swoje zycie nasladujac Jezusa Chrystusa.
Petnia $rodkéw, ktérymi postuguje sie Mistyczne Ciatlo Chrystusa pozwala optymalnie
otworzy¢ si¢ na taske formujaca ku $wietosci. W faktu powszechnosci wynika takze prawda
dotyczaca koniecznosci Kosciola do zbawienia. Jest to prawda niezwykle wazna, poniewaz
pozwala zrewidowaé sposéb, w jaki wspélczesny czlowiek go postrzega.

4. Przyszlo$ciowy dialog dwéch papiezy

Przetom wiekéw oraz papieskich pontyfikatéw otwiera mozliwos¢ analizy perspekty-
wy, jaka otwiera si¢ wobec wspdiczesnosci. Szczegdlnie istotne miejsce zaczyna odgry-
waé duchowos¢, kitéra pozwala na odejscie od dwéch skrajnosei tj. ragjonalizmu oraz
spirytyzmu.>® W tych okolicznosciach wyjatkowego znaczenia nabieraja takie dokumenty

% Por. KK 7.
55 U. VANNL, “Duchowosé éw. Pawla”, art. cyr., 179-181.
6 Tamze, 180.

57 Por. A. SLoMKOWSKI, Teologia, dz. cyt., 56-58: 1. RATZINGER, S6i ziemi, dz. cyt., 232-233. Kardynat
Ratzinger odpowiadajac na pytanie dotyczace Kosciola i jego roli wobec swiata, jako szansy, stwierdza:
,--KK0$ci6t nie moze pojmowac siebie jako samorzadnego ciala, kidre wystepuje z konkretng oferta ustug.
Koscioét musi przede wszystkim zy¢ tum, co nie jest dzielem samego czlowieka, zy¢ wiernie, dynamicznie.
Dzigki temu Kosciét daje calej ludzkosci cos, czego nie moze ona sobie zapewni¢ swymi decyzjami. Kosci6t
nie moze $wiatu wydawa¢ rozkazéw, ale moze mu, w chwilach bezradnoéci proponowaé odpowiedzi” {...)
.Byé niejako wytomem, ktéry wiedzie poza $wiat ku swiatlu Boga, stara¢ sig, by caty czas byla otwarta owa
szczelina, przez ktdra moze wpada¢ w $wiat powietrze — na tym polega specyficzne postannictwo Kosciota, z
ktérego musi on sobie zdawac sprawg w swym zyciu”, tamze.

58 Por. S. URBANSKI, "Wspéiczesne ujecie mistyki”, w: Duchowosé na przefomie wiekéw, red. S. URBAN-
SK1, M. SzyMuLA, Warszawa 2000, 106-110.
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Jana Pawta 11, jak Tertio Millenio Adveniente oraz Novo Millenio ineunte, za$ Benedykta
XVI Deus Caritas cst oraz Spe salvi. W oparciu o nie warto przesledzi¢ perspektywe du-
chowga nie tylko starego kontynentu europejskiego, ktdra znajdujemy w Adhortacji Jana
Pawla I Ecclesia in Europa, ale calego $wiata gdzie urzeczywistnia powszechnos$¢ misji
Jezusa Chrystusa (por. Mt 28, 19). To one w pewien sposdb kresla sylwetke chrzescijanina
—,ucznia w szkole Chrystusa” przyjmujacego postawg $wiadka.’

Jan Pawet II wielokrotnie analizujac przyszioé¢ powtarzat nastepujaca teze: , Przysztosé
Swiata i Kosciofa nalezy do mtodych pokolen, do tych, ktérzy urodzili si¢ w tym stuleciu i
osiagng dojrzalo$é w przysztym, pierwszym wieku nowego tysiaclecia™® Jednoczesnie
nawiazuje do nauki Kosciota zawartej w Gaudium et spes ,,...Chrystus, ktéry za wszystkich
umart i zmartwychwstat, moze czlowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ $wiatla i sil, aby
zdolny byt odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powotaniu; oraz, Zze nie dano ludziom inne-
£0 pod niebem imienia, w ktérym by mieli byé zbawieni. Podobnie tez wierzy, ze klucz,
osrodek i cel calej ludzkiej historii znajduje si¢ w jego Panu i Nauczycielu” 6l

Diagnoza, jaka postawil Jan Pawel II, w obliczu zblizajacego si¢ nowego wieku, stala
si¢ zarazem podsumowaniem sytuacji $wiata i zyjacego w nim Koéciota ze swoim powota-
niem. Sam fakt Wcielenia, ktéry rozpoczal nowa jakos¢ istnienia $wiata rzutuje w sposéb
zdecydowany na jego obraz. Catosé objawienia Syna Bozego stala si¢ wyrazem poszuki-
wania, jakie B6g podjal wobec zagubionego w grzechu cztowieka.”? Wielki Jubileusz
dwéch tysiecy lat od tego historycznego a zarazem nadprzyrodzonego wydarzenia, pozwala
z perspektywy rozwoju komunii z Bogiem na przestrzeni wiekéw, pozna¢ jej prawde.®
Temu tez stuzylo przygotowanie do Wielkiego Jubileuszu potaczone z refleksja nad miej-
scem Boga w zyciu $wiata oraz kazdego czlowieka. To z kolei prowadzi do rachunku su-
mienia i podjecia dzieta nawrécenia w oparciu o prawde.” Ogromne znaczenie w przygo-
tslow.aniu6 Sposiadaio skoncentrowanie si¢ na prawdzie o Bogu objawiajacym si¢ jako Tréjca

wigta.

Wszystko, co bylo przedmiotem refleksji przygotowujacej jest jednoczesnie progra-
mem, jaki wytyczyt Wielki Papiez w dokumencie Novo Millenio Ineunte. Zasadniczym
Wyzwaniem, jakie stanglo przed rzeczywistoscia $wiata jest Duc in altum zaczerpnigte z
Pisma $w. (Ek 5, 4). Jest to hasto a zarazem centralne wyzwanie wobec $wiata prébujacego
zy¢ poza Bogiem.*

% Por. T. SupA, "Rola duchowosci biblijnej w procesie stawania si¢ uczniem Chrystusa”, w: BqdZzmy
uczniami Chrystusa. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2007/2008, red. S. STULKOWSKI,
Poznan 2007, 158.

% TMA s8.

* KDK 10.

%2 Por. TMA 1-9.

% Por. tamze, 10-13.
& Por. tamze, 34.

% Por. tamze, 39-54.

% Por. NMI 3. Papiez wprost odnosi si¢ do interesujacego nas zagadnienia w stowach: , Przede wszyst-
kim, drodzy bracia i siostry winniémy skupi¢ uwage na przyszloéci, ktéra nas czeka. Wielokrotnie w minio-
nych miesigcach kierowali$my wzrok ku nowemu tysiacleciu, ktére si¢ rozpoczyna, i przezywalismy Jubile-
usz nie tylko jako wspomnienie przesztosci, ale jako prorocza zapowiedz przyszioéci”, tamze.
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Nowa rzeczywistos¢ zalezy od przy_]qma Jezusa Chrystusa, ktéry buduje ,,petni¢ cza-
su” ¥’ Mozllwe jest to poprzez oczyszczenie parmqm ludzkie i péjécie droga swiadkéw
w1ary ® W ten sposéb Koscidl, ktéry przyjmuje pielgrzymi charakter istnienia, przenika

réznorodne warstwy egzystencji wspélczesnego czlowieka.

Duchowa odnowa $wiata moze si¢ dokonaé, wedlug Jana Pawla II, na drodze jednocza-
cej kontemplaciji ,,oblicza Jezusa Chrystusa™ w réznych jego wymiarach, poniewaz ostatecz-
nym powotaniem czlowieka i $wiata jest droga ku Jednosm z Bogiem. 7 Swietoéé nalezy do
zasadniczego rysu zycia i §wiadectwa chrzescgansklego 'Doj jej urzeczywistniania prowa-
dzi modlitwa, zycie sakramentalne z Eucharystia i sakramentem pojednania na czele. Nie
bez znaczenia dla odbudowy duchowego obrazu §wiata posiada kontemplacja Boga w Jego
Stowie. Wyjatkowego znaczenia nabiera ,,wyobraznia mitosierdzia” jako rozpoznanie Chry-
stusa w bliznim a jednoczesnie, jako zrédlo rozwoju duchowego czlowieka. Sw1at na tej
drodze doswiadcza czynnej przeistaczajacej mifosci majacej w Bogu swoje zrédio.”

Mysl Jana Pawta II wskazujaca na potrzebe poglebienia zycia duchowego podijat jego
nastepca Benedykt XVI. Wchodzi on swoimi dwoma encyklikami Deus Caritas est i Spe
salvi nie tyle w konfrontacyjny dialog, ile w poglebienie i ukazanie §wiatu potrzeby do-
glebnego przebudowania zycia i oparcia go na fundamencie cnét teologalnych. Pierwsza
encyklika ,,zelaznego Kardynata” a obecnego Papieza dotyka centrum zycia duchowego
czyli mitosci. Sam Bég, ktory jest Miloscia (por. 1J 4, 8), objawia si¢ czynme poprzez
Jezusa Chrystusa i prowadzi czlowieka do zycia w milosci w Duchu Sw1e;tym Tak po-
wstaje prawdziwy obraz mitosci, zupelnie rézny od wspéiczesnych dewiacji i wykrzy-
wiefi.”” Wiasciwe poznanie mitosci i doswiadczenie jej pozwala budowac rzeczywistos¢
uporzadkowang. Mifo$¢ Boga i blizniego, bgdaca podstawowa zasada relacji, w wymiarze
horyzontalnym i wertykalnym, staje si¢ prawem powszechnym wéwczas, gdy jest stoso-
wana nierozdzielnie. Jest to jeden z probleméw wspdiczesnych, poniewaz prébuje sig
budowaé cywilizacje oparta tylko na mitosci cztowieka, a Boga w takim wypadku przed-
stawia si¢ jako zagrozenie dla jej rozwoju. Cala milos¢ i to w wymiarze agape, philia,
amor oraz eros musi znalez¢ zastosowanie jednoczesne zar6wno w stosunku do Boga, jak
i do czlowieka. Caly cztowiek kocha Boga i prawdziwa mitos¢ wobec blizniego domaga
si¢ ofiarowania siebie w calosci Jest to koniecznos¢ a zarazem dynamika rozwoju cywili-
zacji. Jest to nie tylko bierna akceptacja blizniego i $wiata, ale czynna ofiara w Bogu i z
Bogiem. Wtedy jest to mito$¢ przeistaczajaca obraz §wiata. 7s '

67 Tamze, 5.

%8 Por. tamze, 6.

% Por. tamze, 8-15.

™ Por. tamze, 16-28.

™ Por. tamze, 30.

2 Por. tamze, 32-41; 42-46.
" Por. DCE 9-15.

" Por. ramze, 5-7. Papiez wskazujac na pogubienie si¢ czlowieka wspélczesnego stwierdza: ,Jednakze
sposéb gloryfikacji ciata, jakiego dzisiaj jesteSmy $wiadkami, jest zwodniczy. Eros sprowadzony jedynie do
seksu” staje si¢ towarem, zwyklq ,rzeczg”, ktéra mozna kupic i sprzedac, co wigcej sam czlowiek staje si¢
towarem”, tanize.

3 Por. tamze, 16-18.
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Z tak rozumianej mitosci rodzi si¢ czynne poswigcenie jako caritas, czyli dzieto Koscio-
la i w Kosciele. Jest ona odzwierciedlenier milosci trynitamej a zarazem zasada Kosciola,
przez ktéry Chrystus przemienia $wiat we wspélnot¢ mifosci. Papiez bardzo jasno wyzna-
€za w tym miejscu role Kosciota sfowami: ,,Mito$¢ blizniego zakorzeniona w mitosci Boga
Jest przede wszystkim powinnoécia kazdego poszczegdlnego wierzacego, ale jest takze
zadaniem catej wspSlnoty koscielnej, i to na kazdym jej poziomie: od wspélnot;/ lokalnej,
przez Kosciét partykularny, az po Koéciét powszechny w wymiarze globalnym” '

Nast¢pna encyklika Benedykta XVI Spe salvi stanowi kontynuacje linii odnowy ducha
chrzeicijanskiego w $wiecie. Nadzieja wynikajaca z objawiajacej si¢ Mitosci sigga w nie-
skonczono$é eschatologiczna i w ten sposéb nadaje duchowego kolorytu wszelkim daze-
niom i matym nadziejom ludzkim. Jest ona przyjeciem w wierze przedmiotu nadziei czyli
samego Boga, do ktérego dazy cziowiek. Papiez w tym dokumencie wskazuje na koniecz-
nos¢ taczenia wiary z nadzieja. W przeciwnym wypadku nadzieja staje si¢ bezprzedmiotowa
1 odnosi sig jedynie do doczesnosci, a to jest wiasnie jedna z najwigkszych pokus wspéicze-
snosci.”” Prawdziwogé chrzescijanskiej nadziei opiera si¢ daZzeniu do jednosci z Bogiem,
ktdry nie zagraza ani wolnosci cztowieka, ani postgpowi, ale nadaje im gigbszy ponadcza-
sowy charakter.”® Posiada ona charakter sprawczy tj. tworzy przy pomocy wiary rzeczywi-
Stos¢ oczekiwana. Na tym polega doswiadczana przez wieki pewnos¢ w postawach chrzesci-
Jan na przestrzeni wiekéw. Nalezy podkresli¢ za Benedyktem XV, Ze terazniejszos¢ w swo-
im kryzysie doswiadcza skutkéw materializmu hedonizmu oraz indywidualizmu. Jest to
takze owoc blednego rozumienia postepu, ktéry identyfikuje sig obecnie z potrzeba odrzuce-
nia Boga w imig czfowieka. Tego pragnienia i glodu ludzkiego ducha nie jest w stanie za-
spokoi¢ postep naukowy, poniewaz oddzielony od Boga powoduje dehumanizacje $wiata i
ludzkosci.” Wiagnie dlatego wspéiczesna cywilizacja musi si¢ uczy¢ tej nadziei poprzez
powrdt do gtebokiej modlitwy, jako rzeczywistego spotkania z Bogiem, postrzegania cier-
pienia w kategoriach nadprzyrodzonych oraz ostatecznego odniesienia calej rzeczywistosci
ludzkiej do eschatologicznego doswiadczenia Boga, ktéry jest sama miloscia, urzeczywist-
nieniem prawdy oraz spelnieniem nadziei czlowieka i §wiata.

Problem duchowego kryzysu $wiata stawia wspélczesnego czlowieka oraz chrzescijani-
na przed bardzo wieloma pytaniami dotyczacymi podstaw jego Zycia i ostatecznego prze-
znaczenia. Poznanie prawdy dotyczacej samego czlowieka i swiata, w ktérym zyje, moze
si¢ dokonaé jedynie w petnym odniesieniu do Osoby Boga. Prawda ta odkrywana w duchu

76 Por. tamze, 20.
" Por. SS 2; 16-23.
7 Por. tamze, 24-31.

™ Por, tamze, 24. Stowa Papieza zawarte w encyklice doé¢ jasno wskazujg symptomy niewlasciwego
wykorzystania wolnosci i poszukiwania rozwiazan poza osoba Boga: ,Wlasciwy stan rzeczy ludzkich i
zdrowie moralne $wiata nie moga by¢ nigdy zagwarantowane jedynie przez struktury, jakkolwiek sa one
WartoSciowe. Struktury takie nie tylko sa wazme, ale takze konieczne; niec mogg one jednak i nie powinny
Pozbawiaé cziowieka wolnosci. Nawet najlepsze struktury funkcjonuja dobrze tylko wtedy, gdy w spolecz-
nosci s zywe przekonania, ktére sa w stanie skiania¢ ludzi do wolnego przyjecia tadu wspdlnotowego” (...)
Pqniewaz czlowiek zawsze pozostaje wolny, a jego wolnos¢ jest zawsze krucha, nigdy na tym Swiecie nie
zaistnieje definitywnie ugruntowane krélestwo dobra. Kto obiecuje lepszy swiat, kiry mialby nieodwotalnie
1stnie¢ na zawsze, daje obietnice falszywa; pomija ludzka wolnos¢. Wolnos$¢ musi by¢ weiaz zdobywana dla
dobra. Wolne przylgniecie do dobra nigdy nie istnieje po prostu samo z siebie”, ramze.

¥ por. tamze, 41-48.
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miloéci oraz nadprzyrodzonej nadziei prowadzi do rzeczywistego nawrdcenia. Rozwdj
duchowy dokonuje sie na tej wlasnie drodze nie kwestionujac czlowieka, ale pozwalajac
mu budowaé nowga rzeczywisto$¢ w zjednoczeniu z Bogiem. We wspdiczesnym czlowieku
jest przestrzen i czas stawania si¢ uczniem Jezusa Chrystusa oraz budowania cywilizacji
milosci.

DER SCHULER VON CHRISTUS IN DER GEISTIGEN KRISE DER WELT

Zusammenfassung

Das Problem der geistigen Krise der Welt stellt den heutigen Menschen und Chris-
ten vor sehr vielen Fragen, die die Grundlagen seines Lebens und das Thema des
menschlichen Schicksals angehen. Die Erkenntnis der Wahrheit, die selbst den Men-
schen und die Welt, in der er lebt, betrifft, kann sich nur in Bezug auf Gottes Person in
die Tat setzen. Diese Wahreit wird im Geiste der Liebe und der iiberirdischen Hoffnung
entdeckt und fiihrt zu der wirklichen Bekehrung. Auf diese Art und Weise vollzieht
sich die geistige Entwicklung und stellt den Menschen nicht in Frage, sondern lédsst ihn
die neue Wirklichkeit in Vereinigung mit Gott schaffen. In dem heutigen Menschen
gibt es den Raum und die Zeit fiir den Werdegang des Schiilers von Christus und fiir
den Aufbau der Zivilisation der Liebe.

Stowa kluczowe: uczen Chrystusa, chrzescijanstwo wspotczesne, Kosciot w swiecie, duchowosé¢ chrze-
Scijanska, swietosé.

Keywords disciple of Christ, Christianity in the modern time, Church in the world, spirituality of
Christians, holiness.



