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Czysciec w nauczaniu i doSwiadczeniu KoSciola

Purgatory in the Doctrine and Experience of the Church

Czysciec to stan posredni, dajacy realng nadzieje na ogladanie Boga
»twarzg w twarz” po doswiadczeniu bolesnego duchowo oczyszcze-
nia. ,,Przej$cie” po $mierci do czy$éca oznacza takze poniekad oca-
lenie od potgpienia. Kwestig czy$cca Kosciot zaczat zajmowac sie
juz w poczatkach epoki patrystycznej, przywolujac ten temat jeszcze
w $redniowieczu i u zarania nowozytnosci, a takze po Soborze Wa-
tykanskim II.

Pismo Swiete o stanie posrednim

Juz w Starym Testamencie mowa jest 0 mozliwo$ci poSmiertne-
go oczyszczenia dusz. Najwazniejszym tekstem sugerujacym istnie-
nia takiego oczyszczenia jest fragment Drugiej Ksiggi Machabejskiej
(12, 38-45). Passus ten wskazuje na przebywanie zmartego ,,mi¢dzy
pieklem iniebem”, czyli w stanie posrednim, ale i na konieczno$¢ ofiar
w jego intencji ze wzgledu na grzech, jaki popehit, aby mogt znalez¢
si¢ przy Bogu, gdzie bedzie zy¢ w wiekuistej szczesliwosci. Perykopa
mowi: Potem Juda zebratl wojsko i powiodl do miasta Adullam. Po-
niewaz zas wypadt siodmy dzien, zgodnie ze zwyczajem oczyscili sie
i tam spedzili szabat. Nastepnego dnia w tym czasie, w ktorym nale-
zalo juz to wykonad, Zotnierze Judy przyszli zabra¢ ciata tych, ktorzy
polegli, i pochowac razem z krewnymi w rodzinnych grobach. Pod chi-
tonem jednak u kazdego ze zmartych znalezli przedmioty poswigcone
béstwom, zabrane z Jamnii, chociaz Prawo tego Zydom zakazuje. Dla
wszystkich wiec stalo sie jasne, Ze to oni i z tej wltasnie przyczyny zgi-
neli. Wszyscy zas wychwalali Pana, sprawiedliwego Sedziego, ktory
rzeczy ukryte czyni jawnymi, a potem oddali si¢ modlitwie i blaga-
li, aby popetniony grzech zostat catkowicie wymazany. Mezny Juda
upomniat lud, aby strzegli samych siebie i byli bez grzechu, majgc
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przed oczyma to, co sig stato na skutek grzechu tych, ktorzy zgineli.
Uczyniwszy zas sktadke pomiedzy ludzmi, postat do Jerozolimy okoto
dwu tysiecy srebrnych drachm, aby ztozono ofiare za grzech. Bardzo
pigknie i szlachetnie uczynit, myslat bowiem o zmartwychwstaniu.
Gdyby bowiem nie byt przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to
modlitwa za zmartych bytaby czyms zbednym i niedorzecznym, lecz
jesli uwazal, ze dla tych, ktorzy poboznie zasneli, jest przygotowana
najwspanialsza nagroda — byta to mysl swieta i pobozna. Dlatego wia-
Snie sprawil, ze ztozono ofiare przeblagalng za zabitych, aby zosta-
li uwolnieni od grzechu. Fragment ten przywotuje sytuacje po walce
Judy Machabeusza z syryjskim wodzem Gorgiaszem, podczas ktorej
zgingeto kilkunastu Machabeuszowych wojownikéw. Przy poleglych
znaleziono przedmioty poswiecone bostwom, §wiadczace o pogan-
skim kulcie i tym samym o okazanej Jahwe niewiernosci zohierzy
z narodu wybranego. W zwiagzku z tym, iz wedtug Judy Machabe-
usza przedmioty te przyczynily si¢ posrednio do §mierci wojowni-
kéw, wodz uznat za konieczng modlitwe w intencji polegtych, by
zados$¢uczyni¢ za ich grzech. Ofiara miala umozliwi¢ Machabeuszo-
wym wojownikom wejscie do wiecznej szczesliwosci. Perykopa su-
geruje zatem, ze mozliwe jest, dzicki wsparciu od zyjacych, oczysz-
czenie si¢ duszy ,,po drugiej stronie”. Fragment wskazuje rowniez,
cho¢ posrednio, na mitosierdzie Boga, ktory poprzez cierpienie dusz
— konieczne ze wzgledu na popetniony i nieodpokutowany grzech
batwochwalstwa, czyli ztamanie pierwszego przykazania Dekalogu
— okazuje swoja sprawiedliwos¢, ale i ktory, ze wzgledu na ,,umiesz-
czenie” dusz w stanie posrednim, okazuje swoje milosierdzie. Judzie
Machabeuszowi towarzyszy zatem niezawodna nadzieja, ze Bog po
Smierci grzesznika moze mu jeszcze grzechy przebaczy¢. Trzeba jed-
nak modli¢ si¢ o to do Boga i w tym celu sktadaé w swigtyni ofiary'.
Wydaje sig, ze jest to obraz czyscca, w ktorym Boza sprawiedliwos¢
taczy si¢ z Bozym mitosierdziem i gdzie przebywajaca dusza, mimo
1z nie ma juz mozliwosci nawrocenia sie, to jednak dzieki modlitwie
zyjqcych na ziemi ma szanse odpokutowania za to, co nie pozwala jej
sie z Nim zjednoczyc?.

' F. Gryglewicz, Ksiggi Machabejskie, t. 6, cz. 4, Poznan 1961, s. 344-344; por. Problematyka
czyséea w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim 11, Krakow 2017, s. 22.

A. Zuberbier, Czy ja wiem, w co wierze, Kielce 1992, s. 298; por. W. Zycinski, Smierc i co
po niej? Zarys eschatologii, Krakow 1995, s. 64—65; por. T. Krzesik, Problematyka czyséca
w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim 11, s. 23.
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O konieczno$ci wspomagania tych, ktorzy odeszli, zdajg si¢ mowic
takze, ale juz mniej wyraziscie, inne fragmenty Starego Testamentu.
W Ksiedze Madrosci Syracha (7, 33) znajduje si¢ taka oto zachgeta:
Miej dar taskawy dla kazdego, kto zyje, nawet umartym nie odmawiaj
oznak przywigzania®. Tomasz Krzesik dostrzega dowod na istnienie
stanu posredniego rowniez w Ksigdze Zachariasza, w ktorej mowa
jest o oczyszczeniu jako ,,drodze” do Boga (13, 9): [ t¢ trzecig czesé
poprowadze przez ogien, oczyszcze jq, jak oczyszcza sig srebro, i wy-
probuje tak, jak ztoto probujq. I wzywac bedzie mego imienia — a ja
wystucham, i bede mowit: ,, Oto moj lud”, a on powie ,, Pan moim Bo-
giem ™. Jednak zdaniem Andrzeja Zwolinskiego mimo iz zacytowa-
ne powyzej fragmenty Starego Testamentu zdajg si¢ przemawia¢ za
istnieniem stanu posredniego niejako odpowiadajacego czysccowi, to
w judaizmie nie wyksztalcita si¢ idea czyscca, cho¢ Szammai, zyja-
cy w I w. po Chr. zydowski mistrz, moéwi o istnieniu nie tylko beroni,
czyli niepotepionych i niebtogostawionych, ale tez o istnieniu tych,
ktorzy popetnili grzechy niezbyt cigzkie, wigc mogliby ocali¢ siebie
od wiecznego potepienia, przebywajac po $mierci w miejscu kary,
czyli blisko Szeolu’. W Nowym Testamencie tez mozna natknaé si¢
na sugestie istnienia czyséca. Jedng z nich zawiera fragment Ewange-
lii wedhug $w. Mateusza (5, 25-26). Passus ten zacheca: Pogodz sie
ze swoim przeciwnikiem szybko, dopoki jestes z nim w drodze, by cie
przeciwnik nie podat sedziemu, a sedzia dozorcy, i aby nie witrqco-
no cig do wiezienia. Zaprawde powiadam ci: nie wyjdziesz stamtqd,
az zwrocisz ostatni grosz. Wedhug Tomasza Krzesika ten fragment to
opis przejsciowej kary, ktora moze by¢ odzwierciedleniem czyséca®.
Analogiczny fragment, w ktorym takze mozna upatrywac biblijnego
dowodu na istnienie czy$éca, znajduje si¢ w Ewangelii wedtug §w.
Lukasza (12, 58-59). Zawarta jest w nim zacheta: Gdy idziesz do urze-
du ze swym przeciwnikiem, staraj si¢ w drodze dojs¢ z nim do zgody,
by cig nie pociggngt do sedziego, a sedzia przekazalby cig¢ dozorcy,
dozorca zas wtrqcitby ci¢ do wiezienia. Powiadam ci, nie wyjdziesz
stamtqd, poki nie oddasz ostatniego pienigzka. Waldemar Chrostowski

3 Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001,
s. 369; por. T. Krzesik, Problematyka czys¢ca w polskim przepowiadaniu po Soborze Waty-
kanskim 11, s. 24.

4 T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I1,
s. 24.

5 A. Zwolinski, Kontakty ze zmartymi i wedrowki dusz czysécowych, Krakow 2013, s. 88.

6 T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I1,
s. 27.
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nie dopatruje si¢ w tych fragmentach, w przeciwienstwie do innego
teologa — Augustyna Jankowskiego, nawigzania do czy$¢ca ani tez
fundamentu do wyprowadzenia z nich podstaw doktryny o istnieniu
stanu przejsciowego, natomiast Jankowski upatruje w ostatnim groszu
1 pienigzku zaptatg¢ gwarantujaca ulge duszom w czy$¢cowym cier-
pieniu czy nawet uwolnienie tych dusz od czySécowego cierpienia’.
Podobnie do Jankowskiego wypowiada si¢ Krzesik, gdy stwierdza, ze
interpretacja ostatniego grosza i pienigzka wrecz zachgca do wynagro-
dzenia Bogu Sedziemu najmniejszych pozostatosci win. Jest to bliskie
niektérym ujeciom czyséca®. Swiadezac o istnieniu czys$éca, Krzesik
przywotuje jeszcze jeden fragment Ewangelii wedlug $w. Lukasza:
Stuga, ktory zna wole swego pana, a nic nie przygotowal i nie uczynit
zgodnie z jego wolg, otrzyma wielkq chloste. Ten zas, ktory nie zna
jego woli i uczynit cos godnego kary, otrzyma matg chioste. Komu
wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie; a komu wiele zlecono,
tym wiecej od niego zqdac bedg (12, 47), gdzie mata chiosta oznacza
kare, jaka wkrotce dobiegnie konca i jaka wyraza prawde o cierpieniu
doznawanym przez dusze w czysécu’. Jankowski dostrzega nawigza-
nie do czy$éca rowniez we fragmencie Ewangelii wedlug sw. Marka
(9,49-50). Fragment ten glosi: kazdy ogniem bedzie posolony. Dobra
Jestsol; lecz jesli sol smak swoj utraci, czymze jg przyprawicie? Miej-
cie sol w sobie i zachowujcie pokdj miedzy sobg, gdzie ogien 150l eg-
zegeci odczytujg metaforycznie, rozumiejac Chrystusowa wypowiedz
w kontekscie ,, ofiary mitej Bogu "', przy czym Jankowski wskazuje,
ze samo przygotowanie tej ofiary nie jest proste i rychte, dlatego cze-
sto nie starczy na to obecnego zycia, stqd poSmiertne oczyszczenie
duszy w ogniu blizej nieokreslonego cierpienia. Jest wiec tu w istocie
mowa o czysécu''. Wracajac do mysli Chrostowskiego, nalezy pod-
kresli¢, ze badacz ten przywoluje inny fragment Nowego Testamentu,
wskazujacy, jego zdaniem, na istnienie czy$cca. Chodzi tutaj o zawar-
ta w Ewangelii wedlug $w. Lukasza (16, 19-31) opowies$¢ o bogaczu
i Lazarzu, w ktorej mowa jest o po$miertnej, majacej miejsce przed

Katolicki komentarz biblijny, s. 929; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Kra-
kow 1987, s. 268-269; por. T. Krzesik, Problematyka czys¢ca w polskim przepowiadaniu
po Soborze Watykanskim I, s. 27.

T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim 11,
s. 28.

Tamze; por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 270.

Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na
XXI wiek, red. R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1226; por. T. Krzesik, Problematyka czyséca
w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I, s. 28.

11 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 223-224.
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zmartwychwstaniem powszechnym, nagrodzie i karze. Chrostowski
proponuje utozsamienie bogacza z dusza poddajaca si¢ jedynie oczysz-
czeniu, a nie z potgpiencem. Bogacz bowiem wie, kim jest Abraham,
wiec nawet po$miertnie istnieje wiez migdzy nim a [zraelem. Ponadto
bogacz nie stracit swej wrazliwosci, gdyz zamierza ostrzec wlasnag ro-
dzine przed karg mogaca czekac ja po $mierci'?. Gdyby byt potepiony,
czyli przebywat w piekle, nie mogltby kierowac si¢ dobrymi intencja-
mi, co oznacza, ze nie mogtby myslec¢ kategoriami dobra'. Biblijnego
dowodu na istnienie czyS¢ca mozna tez dopatrywac sic w Ewangelii
wedtug §w. Mateusza (12, 32): Jesli ktos powie stowo przeciw Syno-
wi Cztowieczemu, bedzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciwko
Duchowi Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani
w przysziym. Sugestia odpuszczenia win w zyciu posmiertnym jest
tutaj wyrazna i wydaje si¢ wskazywaé na czysciec'®.

W Listach Apostolskich takze mozna doszukac si¢ sugestii czy$c¢-
ca. W Pierwszym Liscie do Koryntian (3, 15) $w. Pawel pisze: ten zas,
ktorego dzielo splonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz
tak jakby przez ogien, cho¢ egzegeci dostrzegaja tutaj raczej ogien
sqdu przysztego, na co wskazuje nie tylko wyrazenie Dzien Panski,
lecz takze cata biblijna teologia probowania w ogniu lub oczyszczenia
ogniem". Ogien ten nie jest ogniem materialnym, co rowniez wskazuje
na stan posredni, w jakim dusza oczyszcza sig, a czyni to poprzez ogien
i w efekcie doskonali sig, by nastepnie przejs¢ przed oblicze Boga'®.
O oczyszczajacej mocy takiego ognia tak oto pisze apostot Piotr
(1 P 1,7): Przez to wartos¢ waszej wiary okaze si¢ o wiele cenniejsza
od zniszczalnego ziota, ktore przeciez probuje si¢ w ogniu, na stawe,
chwale i czes¢ przy Objawieniu Jezusa Chrystusa, cho¢ 1 w przypad-
ku tego fragmentu zdanie egzegetéw jest nieco inne, gdyz twierdza

12 Por. W. Chrostowski, Trzecia Swigtynia w Jerozolimie i inne studia, Warszawa 2012,
s. 624-632.

13 P. Ostanski, Ocalenie jakby przez ogien (1 Kor 3, 15). Czysciec z perspektywy Biblii i w re-
fleksji teologicznej, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” T. 29 (2015), s. 153.

4 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2,
Lublin 1974, s. 520-521; por. S.M. Katdon, Czysciec jako przejaw Bozego milosierdzia,
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” T. 53 (2000), nr 3-4, s. 214-215; por. T. Krzesik, Problema-
tvka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I1, s. 30.

15 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu, t. 11, Poznan — Krakéw 1999, s. 116; por. S.M. Katdon, Czysciec jako przejaw Bozego
mifosierdzia, s. 215; por. T. Krzesik, Problematyka czys¢ca w polskim przepowiadaniu po
Soborze Watykanskim 11, s. 30.

16 Por. B. Dodds, Przewodnik po niebie, piekle i czysécu, thum R. Wiodek, Krakow 2002,
s. 116; por. T. Krzesik, Problematyka czysc¢ca w polskim przepowiadaniu po Soborze Waty-
kanskim 11, s. 31.
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oni, ze mowa jest w tym passusie 0 czasowym, 0Czyszczajgcym cier-
pieniu, ale w zyciu ziemskim'”.

Niemniej, chociaz Biblia sugeruje istnienie stanu przejsciowego
dla dusz, mianowicie miedzy zyciem doczesnym a zyciem w niebie,
samo pojecie czyéciec nie wystepuje w Pismie Swictym!'s. Stan po-
$redni pojawia si¢ tez w apokryfach'. Szczegélnie nalezy wymienic¢
apokaliptyczng Ksigge Henocha. Przywotana zostaje w niej piekiel-
na, znajdujaca si¢ posrdd gor czeluse, w ktorej zmarli oczekuja sadu
(1 w ktorej dostrzega si¢ stan posredni), oraz takze gradacja kar®. To
wlasnie miejsce ujrzat Henoch, a zostal w nie zabrany przez anioty.
Byto to miejsce, gdzie istoty wyglgdaty jak ptongcy ogien, ale gdy ze-
chcialy, przybieraly wyglgd ludzi'.

Tak Henoch opisuje swoje doswiadczenie: [ w najbardziej odle-
glych krancach ujrzalem miejsce swiatet i gromow (...), zaprowadzono
mnie do wody zwanej wodq zycia i do ognia zachodniego (...), i przy-
szedlem do rzeki ognia, ktorej ogien pilynie jak woda i wpada do wiel-
kiego morza bedgcego po stronie zachodniej. Zobaczytem wszystkie
wielkie rzeki i doszedtem do ogromnej ciemnosci i znalaztem sig tam,
dokqd kazdy zmierza. Ujrzatem gory ciemnosci zimy i miejsce, gdzie
wylewa sie woda catej otchiani. Ujrzalem usta wszystkich rzek ziemi
i usta otchtani®. Dalej jeszcze Henoch wspomina, ze kiedy znalazt
si¢ przy studni piekta, zobaczyt otchian blisko ognistych kolumn nie-
ba, miedzy nimi zas stupy ogniste, ktore z niego schodzity, a ktorych
wysokosé i glebokosé byly nieogarnione®. Cheac si¢ dowiedzie¢ od
aniota Rafata, gdzie przebywaja przed sadem dusze, Henoch udat si¢
w miejsce, w ktérym aniot pokazal mu wielkq i wysokq gore i twarde
skaty na zachodzie. Byly tam cztery bardzo gtebokie, bardzo szerokie
i bardzo gladkie jaskinie, trzy z nich ciemne i jedna jasna, a posrod-
ku znajdowato si¢ zrodto wody (...)**. W grotach tych gromadzity

Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, s. 509.

Por. P. Ostanski, Ocalenie jakby przez ogien (1 Kor 3,15). Czysciec z perspektywy Biblii
i w refleksji teologicznej, s. 141.

Sa to nickanoniczne ksiggi (tj. niewpisane do biblijnego kanonu), cho¢ J.P. Migne apokryfa-
mi zwie wszelkie ksiggi powstate w rozmaitych religiach, niebgdace natchnionymi ksiegami
Biblii. Por. A. Tronina, Ze skarbca biblijnych apokryfow, Krakow 2019, s. 13.

Por. Z.J. Kijas, Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, piekto w oddaleniu, Krakow 2009,
s.294.

Ksigga Henocha, w: Apokryfy Starego Testamentu, tham. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa
1999, XVII, 1.

22 Tamze, XVII, 7-8.

23 Tamze, XVIIL, 11.

24 Tamze, XXII, 1-2.
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si¢ dusze zmartych i przebywaty w nich az do dnia sagdu®. W pierw-
szej (jasnej, przejrzystej) zgromadzeni byli megczennicy, w drugiej
— sprawiedliwi (pozostajacy w cieniu), ktorzy w dniu sgdu otrzymaja
zados$c¢uczynienie i ktorzy znajduja si¢ na krancach niebios, w trze-
ciej — grzesznicy, ktorzy nie zostali ukarani i nie cierpieli w zyciu do-
czesnym z powodu swoich win na ziemi i ktorzy otrzymajg wiecz-
ng zaptate, a w czwartej — grzesznicy, ktérzy w doczesnosci doznali
udrek, zwlaszcza ci, ktorzy zgineli z rak innych grzesznikow, i ktorzy
poniosa tagodniejsza kare?. Ponadto takze w Ksiedze Henocha dusze
zmarlych wstawiajg si¢ za zZyjacymi na ziemi, prosza Boga o taski dla
nich i modlg si¢ w ich intencji*’.

Istnienie stanu posredniego zdaje si¢ sugerowaé roéwniez apokry-
ficzna Czwarta Ksigga Ezdrasza. Ezdrasz, po zadaniu Bogu pytania:
Jesli znalaztem taske przed Tobgq, Panie, wyjaw zatem swojemu stu-
dze, czy po smierci lub tez teraz, kiedy kazdy z nas oddaje dusze, za-
chowani bedziemy w spoczynku az do czasow, gdy wskrzesisz stworze-
nie, czy tez pozniej bedziemy karani?, styszy w odpowiedzi: Ci, ktorzy
wzgardzili drogg Najwyzszego, ci, ktorzy wzgardzili Jego prawem,
i ci, ktorzy znienawidzili bogobojnych, nie wejdg do przybytkow, ale
blgka¢ si¢ bedq, po czym zostang ukarani, cierpigcy i smutni, wedle
siedmiu rozmaitych ,,drog”; ponadto po oddzieleniu si¢ od ciat du-
sze przez siedem dni mogg swobodnie przygladac si¢ temu, co zostato
dla nich przewidziane, zanim zgromadza si¢ w swych przybytkach®.
W owych miejscach, ktére mozna nazwa¢ Szeolem, w przeciwien-
stwie do tych, ktorzy zostang ukarani, sprawiedliwi, spokojni o swoj
los, odczuwaja rados$¢, poniewaz unikneli teraz tego, co zniszczalne,
i w przyszlosci otrzymajq dziedzictwo, nadto widzq ciasne przejscie
i petne znoju, z ktorego zostali juz uwolnieni, oraz przejscie szerokie,
ktore zaczynajg otrzymywac, aby cieszy¢ si¢ nim w niesmiertelnosci®.
Kolejny apokryf, zatytutowany Apokalipsa $w. Pawta, odcisnat piet-
no na $redniowiecznej wizji zaswiatow. W apokryfie tym pojawia si¢
podziat piekta na dolne i gorne, przy czym piekto gorne utozsamia-

25 Por. tamze, XXII, 3-4.

26 Tamze, XXVII, 1-2.

27 Por. J. Le Goff, Narodziny czyséca, tham. K. Kocjan, Warszawa 1997, s. 39.

28 Czwarta Ksigga Ezdrasza, w: Apokryfy Starego Testamentu, thum. S. Medala, red. R. Ru-
binkiewicz, VII, 101; por. J. Le Goff, Narodziny czyscca, s. 39.

2 Czwarta Ksiega Ezdrasza, VI, 96. Swigty Ambrozy, dowodzac w traktacie O dobrej smierci
nie$miertelnosci duszy, cytuje ten apokryftam, gdzie mowa jest o tzw. miejscach. Przywotu-
jac natomiast fragment Ewangelii wedtug $w. Jana (14, 2): w domu Ojca mego jest mieszkan
wiele, wskazuje, ze te mieszkania to wzmiankowane w apokryfie miejsca. Ambrozy [$w.],
De bono mortis, X, w: tenze, Wybor pism, ttum. W. Szoldrski, Warszawa 1941, s. 160.
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ne jest z czy$¢cem, w ktérym dusze oczekujg Bozego mitosierdzia®®.
Sugesti¢ czys$cca, cho¢ to pojecie nie pojawia si¢ w przywotanych tu-
taj apokryfach, zdaje si¢ zawieraé¢ takze apokryficzny Zywot Adama
i Ewy. Autor apokryfu, opisujac zatobe Seta po Adamie, wskazuje na
Boze milosierdzie zwiastowane przez archaniota Michata: Podnies
sig od zwlok twego ojca, podejdz do mnie i spojrz, co Bog postanowit
o nim: Jego jest stworzeniem, dlatego okazat mu mitosierdzie, jednak
mitosierdzie Boga nie wyklucza kary: Ujrzat Set, ze Bog trzyma Ada-
ma w wyciggnietej rece i przekazuje Michatowi, mowigc: ,, W twoim
niech bedzie reku az do dnia uroczystego,; niech podlega karze az do
ostatnich lat, kiedy jego cierpienie przemieni¢ w rados¢. Zasigdzie
wtedy na tronie tego, ktory go przywiodl do upadku’'. Nalezy tez
przypomniec, ze i wspolnota z Qumran wierzylta w istnienie stanu po-
$redniego, przekonana ponadto o istnieniu pieca oczyszczajgcego™,
stanu posredniego, ktérego fundamentem, wedhug Jacques’a Le Gof-
fa, jest pragnienie przestrzeni, a sam czysciec jawi sie, jego zdaniem,
jako konkretne miejsce: zamknigte, rozszerzajace si¢, stanowigce pie-
kto w czysécu 1 czysciec w raju®.

Czysciec w nauczaniu Kosciota przed Vaticanum I1

Juz w poczatkach epoki patrystycznej, obejmujacej stulecia od Il do
VIII, pojawita si¢ w Kosciele my$l o czy$écu. Zaczeto zastanawiac
si¢ nad zyciem duszy po $mierci cielesnej cztlowieka. Nie dziwi tak
wczesne zwrocenie si¢ ku tej kwestii, jesli uwzgledni si¢ to, iz wtedy
nie zanikto jeszcze oczekiwanie bliskiej Paruzji i cala nadzieja chrze-
Scijan kierowata sig ku zmartwychwstaniu®*. Ponadto poczatki nauki
o czy$ccu wigzaty si¢ z polemikg z gnoza, od ktorej przejeto chocby
taki zwrot, jak: dusza — ciato®.

W poczatkach formowania si¢ nauki o czysccu pojawia si¢ do-
wodzace jego istnienia $wiadectwo tzw. zywego Kosciota: z I w.
pochodzi tekst, w ktorym mowa jest o wizji $w. Perpetui. Swicta

30 Por. J. Le Goff, Narodziny czyséca, s. 44. Analogiczny podziat zaprezentowat $w. Augustyn

w Tractatus in Joannen, XCVIII, 8; por. tamze, s. 43.

Cyt. za: J. Ratzinger, Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, tham. M. Wectawski, Poznan
1984, s. 241.

Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 216.

Por. J. Le Goff, Narodziny czyséca, s. 40.

M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, Lublin 2020, s. 83.
Tamze.

31
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34
35
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meczennica ujrzata we $nie swojego brata Dinokratesa w tachma-
nach, a obok niego mis¢ z woda, z ktérej nie mogt on skorzystaé. Po
trwajacej par¢ dni gorliwej modlitwie za duszg brata ponownie zoba-
czyla Dinokratesa, ale juz majacego czyste cialo, w nowych szatach
i mogacego zaczerpna¢ wode¢ z misy. Wowczas uswiadomita sobie,
ze Bog w swoim milosierdziu odsunat w zyciu po$miertnym na za-
wsze karg od jej brata®. Wizja ta Swiadczy takze o tym, ze nieobca
byla pierwszym chrze$cijanom wiara w czysciec. Trzeba tez dodac,
ze najstarsze $wiadectwa méwigce o czy$ccu zawarte sg np. w mo-
dlitwach za zmartych (od I w.) czy w modlitwach eucharystycznych
(od III w.). Warto réwniez wymieni¢ pochodzace z IV w. Konstytucje
Apostolskie i Euchalogion Serapiona z Tmuis®’.

Z Ojcow Kosciota, ktorzy jako pierwsi zajeli siec kwestig oczysz-
czenia duszy po $mierci, zanim stanie ona przed obliczem Boga
w niebie, nalezy przywota¢ Tertuliana, reprezentanta zachodniej my-
$li patrystycznej, i $w. Klemensa Aleksandryjskiego, przedstawicie-
la wschodniej mysli patrystycznej w tej kwestii, zyjacych w II-111 w.
Teolog z Kartaginy twierdzit, Zze czas migdzy $miercig cielesng a zmar-
twychwstaniem powszechnym jest dla duszy czasem wig¢zienia. We-
dtug niego w tym czasie dusza ma okazje wypltacic sie ,, do ostatniego
grosza”, aby wyzwoli¢ sie na zmartwychwstanie, a przebywa wtedy
w Hadesie, rozumianym przez Tertuliana jako konieczne dla kazde;j
duszy purgatorium, gdzie doznajac radosci i udreki, oczekuje na swoj
przyszly los, o ktérym Bog zadecyduje na Sadzie Ostatecznym. Po-
nadto Tertulian wierzyt, ze Jezus Chrystus zstapit wiasnie do Hadesu
jako Zwycigzca $mierci, by wyzwoli¢ z niego dusze’®. Natomiast $w.
Klemens z Aleksandrii pisat nie tylko o majagcym miejsce po $mierci
sadzie, ale i 0 ogniu oczyszczajacym po niej dusze. Wskazywat tez,
Ze proces posmiertnego oczyszczania prowadzi duszg do Boga i jest
réwniez procesem, na kazdym jego stopniu, wstawiennictwa wyni-
kajacego z troski jednych o drugich®. Jeszcze inni Ojcowie Kosciota

36 Por. K. Szczurek, Katolicka nauka o czysécu i formy niesienia pomocy zmartym, Czesto-
chowa 2008, s. 31.

37 8. Jaskiewicz, Oczyszczenie po Smierci — hermeneutyka definicji dogmatycznej o czysécu, w:
Czlowiek chory i umierajqcy. Mozliwosci wsparcia i formy pomocy, red. J. Stala, Krakow
2014, s. 141.

38 Tertulian, O duszy, 58, za: T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po
Soborze Watykanskim 11, s. 33; por. W. Granat Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka
i Swiata, Lublin 1962, s. 246; por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smieré i Zycie wieczne, s. 243.

3 Klemens Aleksandryjski [§w.], Kobierce VI: 109, 5-6, w: tenze, Kobierce zapiskow filozo-
Sficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 2, Warszawa
1994, s. 177-178; por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i zycie wieczne, s. 245.
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i pisarze chrzescijanscy epoki patrystycznej, ktorzy wypowiedzie-
li si¢ na temat czy$cca, to: §w. Cyprian, §w. Hipolit, $w. Augustyn,
a takze Orygenes, sw. Grzegorz z Nyssy i §w. Jan Chryzostom. Bi-
skup Cyprian twierdzil, ze pokuta wykracza poza zycie doczesne:
wszyscy meczennicy i sprawiedliwi, dostgpiq nieba zaraz po smierci,
a grzesznicy bedq mogli odby¢ pokute przez cierpienie i przebywanie
w ogniu®. Ponadto $w. Cyprian wskazywal na pomoc, jaka zyjacy na
ziemi moga, jesli tylko zechca, wyswiadczy¢ cierpiacym, czyli, we-
dhug tego teologa, duszom pokutujacym w czysécu, a takg skuteczna
pomoca jest w szczegolnosci Msza Swigta*!. Swiety Hipolit, podobnie
jak Tertulian, dostrzegat w stanie przejsciowym wi¢zienie dla duszy,
w ktorym oczekuje ona na zmartwychwstanie powszechne. Wedlug
$w. Hipolita dusze grzesznikow przebywaja w Hadesie, a konkretnie
w jego nizszych partiach, cierpigc z powodu doznawanych kar, na-
tomiast sprawiedliwi, w przeciwienstwie do tych, ktorzy grzeszyli
i zmarli w stanie grzechu, zamieszkuja ,,jasng” i ,,przyjemng” cze$¢
Hadesu, czyli przebywaja na ,,fonie Abrahama™*.

Swiety Augustyn wskazywat m.in. na konieczno$¢ wstawiennictwa
zyjacych za duszami cierpigcymi w czy$écu®. Ponadto biskup z Hip-
pony pisat, ze (...) to, co niektorym nie jest odpuszczone na tym
Swiecie, bedzie odpuszczone w Swiecie przysziym, dodajac nastep-
nie, iz na korzys¢ niektorych umartych, modlitwa samego Koscio-
ta lub kilku ludzi poboznych jest wystuchiwana, ale tylko dla tych,
ktorzy sq odnowieni w Chrystusie, ktorych Zycie wiedzione w ciele
nie byto tak zle, aby zostali osqdzeni niegodnymi takiego mitosier-
dzia, ani dosy¢ dobre, aby zostali uznani za takich, izby podobne mi-
tosierdzie nie bylo dla nich konieczne; podobnie tez po zmartwych-
wstaniu zmartych znajdg sie tacy, ktorym po karach, jakie przejdg
dusze zmartych, przyznane bedzie to mitosierdzie, ktore pozwoli im
unikngc¢ wrzucenia w ogien piekielny*. Opisujac rozmaite losy dusz,

40 Cyprian [$w.], List 55: 20, cyt. za: K. Szczurek, Katolicka nauka o czysécu i formy niesienia

pomocy zmarfym, s. 34; por. tamze, s. 33; por. W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne
czlowieka i Swiata, s. 246; por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i Zycie wieczne, s. 244;
por. M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, s. 94.

Cyprian [$w.], List 55: 20, w: W. Granat, Eschatologia. Rzeczy ostateczne czlowieka i Swiata,
s. 246.

Hipolit [$w.], O przyczynie wszechswiata, cyt. za: tamze, s. 34. Por. J. Czuj, Patrologia,
Poznan 1953, s. 58-60.

Augustyn [$w.], Enchirdion, CX, 29, w: tenze, Pisma katechetyczne. Poczqtkowe nauczanie
katechizmu — mowa o symbolu do katechumenow — wiara, nadzieja i mitos¢ — wiara uczynki,
chrzescijanska walka, tham. W. Budzik, Poznan 1929, s. 195.

Tenze, O panstwie Bozym. Przeciw Poganom ksigg XXII, tam. W. Kornatowski, t. 2, War-
szawa 1977, 21, 24.2.

41

42

43

44
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$w. Augustyn twierdzit, ze podczas gdy bezbozni od razu po $mierci
trafig do piekta, to meczennicy, swieci i sprawiedliwi, mimo lekkich
grzechow, wkroczg natychmiast do nieba, natomiast ani dobrzy, ani
z[li chrzescijanie udadza si¢ do tzw. 1zejszego piekta, a ci, ktorzy byli
niezupetnie dobrzy w zyciu ziemskim, lecz mogg znalez¢ si¢ w nie-
bie pod warunkiem ,,przejscia” przez ogien czy$ccowy, wejda po tym
oczyszczeniu do nieba®. Swiety Augustyn stwierdzal rowniez, iz ogien
czy$¢cowy rozni sie tym od piekielnego, czyli od ognia wiecznego,
przeznaczonego dla grzesznikéw, ktorym nie pomoze juz zadne
wstawiennictwo, ze sprawia wielki, lecz nietrwajacy wiecznie bdl,
a ,,przejscie” przez ten ogien zwienczone bedzie wejsciem do nieba.
Bol spowodowany ogniem czy$écowym, czyli kara, jakiej poddana
jest w czys$ccu dusza, tagodzony jest przez wstawiennictwo zyjacych
za duszami czy$¢écowymi, ,,obejmujace”: ofiarowanie Mszy Swigtej,
modlitwe (poza Msza Swieta) i jalmuzne. Swiety Augustyn twierdzit
ponadto, ze podobnie do modlitwy zyjacego za zmarlg osobe, dusza,
ktoéra opuscila czysciec, wstawia si¢ za zyjacym, czyli za jej ,,dobro-
dziejem”, przed Bogiem*.

Orygenes rowniez wskazywal na ogien oczyszczajacy, widzac
w nim takze ogien o$wiecajacy duchowo. Wedtug aleksandryjskiego
teologa ze wzgledu na to, iz nikt nie jest doskonaty, kazdy czlowiek
zostanie poddany mocy tego ognia: ,,wypalajacego” grzechy, niewi-
dzialnego, ogarniajacego, rozpalanego przez Jezusa Chrystusa. Dalej
Orygenes stwierdzat, Ze proces oczyszczania przez ogien przyczynia
si¢ do wzrostu poznania i madrosci oraz przygotowuje do oglada-
nia Boga w niebie?’. Swiety Grzegorz z Nyssy pisal o koniecznosci
oczyszczenia w czyséeu: kiedy dusza opuszcza cialo, a roznica miedzy
cnotq a wystepkiem staje si¢ znana, nie moze zblizy¢ sie do Boga, poki
ogien czys¢cowy nie usunie plam, ktorymi dusza jest skalana®®, nato-
miast §w. Jan Chryzostom polecat modlitwg za zmartych jako pomoc
ofiarowang duszom, dzigki ktorej moga one dostapic¢ wigkszej radosci

4 Por. M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, s. 94-95.

46 Augustyn [$w.], Enchirdion, 109 i 110, cyt. za: K. Szczurek, Katolicka nauka o czysécu
i formy niesienia pomocy zmartym, s. 36.

47 Orygenes, Homilia o Ksigdze Jeremiasza, 11, 3, w: tenze, Homilie o Ksigdze Jeremiasza. Ko-
mentarz do Lamentacji Jeremiasza. Homilie o Ksiegach Samuela i Ksiegach Krolewskich,
thum. S. Kalinowski, Warszawa 1983, s. 39; por. M. Jagodzinski, Eschatologia w perspek-
tywie komunii, s. 97. Orygenesowi zarzucano m.in. wiar¢ w apokastazg. Pod tym pojeciem
kryto si¢ oczyszczenie ludzkosci z win w czasach ostatecznych i jej powrdt do niebianskiej
szeze$liwosci; D. Zukowska, Szczescie w czysécu, ,,Resovia Sacra” T. 13 (2006), s. 119.

4 Grzegorz z Nyssy [$w.], De mortuis, PG 46, 525, cyt. za: B. Dodds, Przewodnik po niebie,
piekle i czysccu, s. 126.
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bedacej efektem dzialania Bozej taski i mitosierdzia®. Do czy$éca na-
wigzywat tez $w. Grzegorz I Wielki. ROwniez on wskazywal na moz-
liwos¢ odpuszczenia niektorych win w zyciu po$miertnym, ale tylko
grzechow lekkich™, bedacego efektem ,,przej$cia” przez ogien czys$c-
cowy. Swiety Grzegorz I Wielki ogien czy$écowy okreslat jako ,,wi-
dzacy” i,,0dczuwajacy”, niematerialny, sprawiajacy, ze winy zostaja
»wypalone”. Ponadto teolog ten umiescit czysciec w czgsci piekla,
ale przeznaczonej dla sprawiedliwych, ktorzy po odbyciu stosowne;j
kary i dzigki modlitwom ptynacym od zyjacych wkroczg nastepnie do
nieba, podczas gdy druga strefe piekta przeznaczono dla niesprawie-
dliwych, stanowiaca dla nich miejsce wiekuistych cierpien’’.

Mimo iz po $mierci papieza Grzegorza | Wielkiego ostabto w Ko-
$ciele zainteresowanie kwestig czysc¢ca®?, warto przytoczy¢ jeszcze
dwie pozniejsze wypowiedzi na ten temat: $w. Eligiusza i $w. Bedy
Czcigodnego, zyjacych w VII-VIII w. Swiety Eligiusz, biskup Noy-
on, zachecatl w swojej homilii: Obmyjmy sie z wszelkiego brudu ciata
i ducha, a ogien wieczny, ani tez ow ogien przejsciowy nas nie spali;
o tym to ogniu sqdu Bozego Apostol powiada: ,,okaze si¢ dzieto kaz-
dego w ogniu, ktory jej wyprobuje, jakie jest” (1 Kor 3, 13). Ani chybi
mowi tu o ogniu czysécowym (...)%3. Natomiast $w. Beda Czcigodny
twierdzit: Niektorzy, wszakze, co dzigki dobrym uczynkom zyskali los
wybranych, z powodu niektorych uczynkow ztych, jakimi skalali ciata,
po Smierci pojdg w plomienie ognia czys¢cowego, na srogie kary>*. Po-
nadto ten anglosaski teolog w kronice przyblizajacej histori¢ Anglow
wspomina $w. Patryka, ktorego imi¢ pojawia si¢ w zawierajgcym opis
czys$céca irlandzkim dziele z ok. 1180 r. Dzielo to, zatytutowane Czy-
Sciec sw. Patryka, opisuje podrdz rycerza Oweina przez za§wiaty i jego
dotarcie m.in. do czyscéca. Przekroczywszy most znajdujacy sie nad
rzekg ognia 1 wkroczywszy do ziemskiego raju, rycerz dowiaduje si¢
od dwoch biskupow (badz arcybiskupow), ze cierpienia stuzg oczysz-
czeniu grzesznikow, czynigc ich godnymi wejscia do nieba™. Ze $w.

49 Jan Chryzostom [$w.], Homiliae in primam ad Corinthios, 41,5, cyt. za: T. Krzesik, Proble-

matyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I1, s. 37; por. Katechizm
Kosciota Katolickiego, Poznan 1992, nr 1032 [dalej: KKK].

50 Por. Grzegorz Wielki [$w.], Dialogi, tham. W. Szotdrski, Warszawa 1969, s. 200-201.

SU Tamze. Por. A. Zwolifiski, Kontakty ze zmarlymi i wedréwki dusz czysécowych, s. 89.

52 Por. K. Szczurek, Katolicka nauka o czysécu i formy niesienia pomocy zmartym, s. 40.

53 PL 87, 618-619, cyt. za: D. Zukowska, Szczescie w czysécu, s. 109.

54 PL 94, 30, cyt. za: tamze.

35 A. Zwolinski, Kontakty ze zmartymi i wedrowki dusz czysécowych, s. 90; por. K. Moisan-Ja-
btonska, Obraz czys¢ca w sztuce polskiego baroku, Warszawa 1995, s. 14. W taki oto sposob
opowiadaja o czysccu Oweinowi obaj biskupi: 4 Zesmy Zyjgc dostatecznie przed Smiercig
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Patrykiem wigzala si¢ tez pewna legenda, wedtug ktorej Jezus Chry-
stus wskazal temu §wietemu, gdy ewangelizowal on Irlandie, glteboki
otwor w ziemi i zapowiedziat, ze kazdy, kto spedzi tam noc i dzien,
wyjdzie oczyszczony ze wszelkich swoich grzechow. Otwor ten byt
wejsciem do czy$cca’t. Taka wizja czy$céca, zawarta chocby w opowie-
sci o $w. Patryku, $wiadczy takze o tym, ze w Sredniowieczu czysciec
ulegatl stopniowej materializacji. Stawat si¢ rzeczywisto$cig materialna,
szczegblnie pod wptywem szkoly paryskiej i Srodowiska cysterskiego
oraz réwniez pod wplywem tzw. literatury wizyjnej, ktérej przyktadem
jest przywotany powyzej Czysciec sw. Patryka®’.

Sredniowiecze tez miato swoj udziat w rozwoju teologicznej mysli
o czysc¢cu. Uporzadkowanie 1 usystematyzowanie nauki dotyczacej
czys$cca zawdziecza si¢ m.in. $w. Tomaszowi z Akwinu. Akwinata
utozsamit np. pojecie ,,proces oczyszczenia” z ,miejscem 0CZySz-
czenia”. Snut takze refleksj¢ nad topografig czy$cca, rodzajem kar
czy$¢cowych oraz nad wstawiennictwem Kos$ciota, wyrazajacym sie
w modlitwie i ofierze za cierpigce w czy$ccu dusze. Jednak $w. To-
masz z Akwinu nie zajal si¢ blizej kwestig czy$cca w swoich Sum-
mach, lecz w polemicznym liScie do kantora w Antiochii, w ktorym to
liscie wystapit w obronie wiary katolickiej przed zarzutami Saracenow,
Grekow i Ormian. Sposrod teologow sredniowiecza zajmujacych sie
kwestia czy$¢ca nalezy rowniez wymieni¢ np. Wilhelma z Owernii,
ktory w traktacie De Universo przedstawit rodzaj kar czy§écowych, ja-
kim podlegaja dusze cierpiace w czy$écu, odrozniwszy ponadto ogien
czy$¢cowy od ognia piekielnego. Ze srodowiska franciszkanskiego
nalezy natomiast wymieni¢ Aleksandra z Hales, ktory nie tylko pisat
o wplywie Ko$ciota walczacego na los dusz, ale i o odpustach ofia-
rowanych za zmarlych krzyzowcow, oraz $w. Bonawenture. Swiety
Bonawentura twierdzit, Ze cierpienie nie jest zadawane w czysccu du-

nie wypokutowali, po Smiercismy to w mekach, ktores widzial, czysécowych wyplacali, jed-
ni dluzej, drudzy krocej, wedle kazdego zastugi, wszyscy bowiem, ktorzy tu jestesmy, przez
one miejsca przeszlismy, nizeSmy sie tu na to odpocznienie dostali. I owi wszyscy, ktoryches
w mekach widzial, krom tych, co na dole w piekle sq, skoro bedq oczyszczeni, na to miejsce
przyjdq i bedg zbawieni, i kazdego dnia do nas przychodzq. Oczyszczeni, ktorych z weselem
przyjmujemy, jakoSmy ciebie przyjeli. Zaden z nich nie wie (wyjgwszy osobne jakie komu
objawienie), jak dlugo tam ma cierpiec. Ratowani by¢é mogq Mszami Swigtymi, psalmami,
modlitwami, jalmuznami, ktore za nie czyniq. Bo si¢ umniejsza meki i z cigzszych na leksze
bywajq przeniesieni abo i ze wszystkich wybawieni; Czysciec swigtego Patryka, thtum.
J. Sokolski, Wroctaw 2014, s. 136-137.

36 A. Zwolinski, Kontakty ze zmartymi i wedrowki dusz czysécowych, s. 89.

57 Por. K. Moisan-Jablonska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku, s. 14.

% Tamze.

3 Tamze.
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szom ani przez diabty, ani przez anioly. Byt roéwniez przekonany, ze
to anioty prowadza dusze do nieba. Natomiast bardzo nieprecyzyjnie
lokowat czysciec, stwierdziwszy, ze znajduje si¢ on, wedlug Bozej
ekonomii, ponizej, jak i posrodku®®. W sredniowieczu pojawily si¢
takze jeszcze inne spojrzenia na czysciec, np. Girolamo Savonarola
glosit w swoich kazaniach, Zze doskonala skrucha nie tylko niszczy
grzech, ale i potrzebg zado$cuczynienia w czy$écu®'.

Do czy$éca nawigzywaly tez pisma $redniowiecznych papiezy,
a pierwszym, powstalym w epoce krucjat dokumentem Kosciota po-
ruszajacym to zagadnienie byt pochodzacy z 1254 r. (lub z 1253 1.)
list Sub catholicae proffesione, skierowany przez papieza Innocente-
go IV do legata apostolskiego na Cyprze. W liscie tym, powstatym ze
wzgledu na réznice u Grekow w postrzeganiu czyscca, papiez potwier-
dzit istnienie stanu posredniego, wstawiennictwo zyjacych za duszami
przebywajacymi w czy$écu oraz okreslit kategorie tych, ktdérzy moga
w zyciu posmiertnym znalez¢ si¢ w czyscécu, czyli wskazat na zmar-
tych bez grzechow cigzkich, ktorzy nie zdotali odpokutowac przed
swoja $miercig za grzechy lekkie. Sg oni, wedlug Innocentego IV, ob-
cigzeni grzechami lekkimi po $mierci, nawet jesli w zyciu ziemskim
grzechy te zostaly im odpuszczone®?. O czy$é¢cowym oczyszczeniu
pisal rowniez papiez Benedykt XII. W konstytucji Benedictus Deus
z 29 stycznia 1336 r. podkreslat, ze dusza niemajaca nic do odpoku-
towania dostgpuje wiekuistego szczgscia zaraz po cielesnej $mierci
cztowieka, gdy tymczasem dusza majaca odby¢ pokute zaznaje tego
szczeScia dopiero po oczyszczeniu w czy$écu®. Papiez ten nawig-
zywal do kwestii czy$cca takze w liscie do Ormian — Cum dudum
—z 1341 r. Dwa lata pozniej papiez Klemens VI sugerowat istnienie
czy$cca, wskazujac w swojej katechezie, ze swigci pozostawili na
ziemi skarbiec zastug, z ktorego mogq czerpac cztonkowie Kosciota
w celu odpuszczenia doczesnej kary za grzechy®. Ponadto wspominat

60 Tamze.

6l Tamze, s. 21.

02 K. Szczurek, Katolicka nauka o czysécu i formy niesienia pomocy zmartym, s. 40, 42; por.
T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim 11,
s. 38; por. K. Moisan-Jabtonska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku, s. 14.

03 Por. Breviarium fidei, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989, VIII, 108 [dalej: BF]; por.

T. Krzesik, Problematyka czysc¢ca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I1,s. 38.

Cyt. za: Z.J. Kijas, Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, piekto w oddaleniu, s. 348. Na-

lezy wyjasni¢, ze skarbiec zastug jest chrystocentrycznie rozumianym ,,skarbcem Koscio-

ta”, poniewaz to Jezus Chrystus jest Skarbem, a uczynki ludzi sprawiedliwych sg z Nim

zwigzane. Takie spojrzenie przyczynito si¢ do rozwoju nauki o odpustach; por. B. Dodds,

Przewodnik po niebie, piekle i czysécu, s. 120.
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o czy$écu w liscie Super quibusdam z 1351 r., napisanym do ormian-
skiego zakonnika Mechitara®.

Jednak dopiero w XIII w. kwestia czys¢ca weszta do doktryny
Kosciota. Oficjalnie katolicka koncepcja czys$cca pojawita si¢ po raz
pierwszy w przywolanym powyzej liscie papieskim z 1253 r. Pew-
ne elementy doktryny zdefiniowali ojcowie Soboru Lyonskiego II
w 1274 1.5, Sobor Lyonski IT zmierzat do zakonczenia sporu na temat
stanu posredniego, toczonego miedzy chrzescijanstwem zachodnim
i wschodnim. Prezentujac stanowisko zachodnie, twierdzil, ze dusze
zmarlych, ktorzy nie zostali jeszcze catkowicie oczyszczeni, dosta-
pia kar czy$¢cowych®’. To wlasnie na tym soborze w Credo bizantyn-
skiego cesarza Michata VIII Paleologa, odczytanym w imieniu tego
wladcy, stwierdzono: Jesliby prawdziwie pokutujgcy zakonczyli zy-
cie w mitosci [Boga] jeszcze przed godnym zadoscuczynieniem czy-
nami pokutnymi za popeinione grzechy i zaniedbania, wowczas ich
dusze (...) zostang po Smierci oczyszczone karami czyS¢cowymi, czy-
li ekspiacyjnymi. Do ztagodzenia tego rodzaju kar dopomaga wsta-
wiennictwo wiernych zyjacych, a mianowicie ofiary Mszy Swiete;,
modlitwy, jatmuzny i inne akty poboznosci, ktore zgodnie z postano-
wieniami Kosciota jedni wierni zwykli ofiarowac za innych wiernych®,
O czy$ccu wypowiedzieli si¢ rowniez ojcowie Soboru Florenckiego,
obradujacego w latach 1431-1445, celowo zastosowawszy, na prosbe
Grekow, zamiast pojecia ,,czy$ciec” zaakceptowane przez nich okre-
§lenie ,,stan pos$redni”®.

Epoka nowozytna przyniosta ze soba pewne zmiany w doktrynie
na temat czy$éca. Juz w poczatkach tej epoki nastgpito ,,zderzenie”
nauki o czy$écu z negujaca jego istnienie mys$lag Marcina Lutra. Papiez
Leon X potepit w 1520 r. bulla Exsurge Domine tezy tego augustiani-
na, w tym odnoszace si¢ do czy$cca. Marcin Luter twierdzit m.in., ze
nie mozna udowodni¢ istnienia czy$éca i nauki o nim, opierajac si¢
na Pi$mie Swietym. Byl rowniez przekonany, ze dusze, ktore miatyby

%5 Papiez Klemens VI napisal m.in.: Pytamy, czy wierzyles i wierzysz, ze istnieje czysciec, do-
kad zstepujq dusze umierajgcych w tasce, ktore jeszcze nie zadoscuczynity za swoje grzechy
przez zupelng pokute? Rowniez czy wierzyles i wierzysz, Ze do czasu cierpiq one meke ognia,
a potem, skoro sq oczyszczone, nawet przed dniem Sqdu dochodzq do prawdziwej i wiecznej
szezesliwosci, ktora polega na bezposrednim widzeniu Boga i na mitosci? — BF VIII, 111.

%6 A. Zwolinski, Kontakty ze zmartymi i wedrowki dusz czysécowych, s. 90.

67 BF VIII, 106.

68 Tamze. Wyznanie to wlaczono do Dekretu dla Grekéw w 1439 r. na obradujacym w latach
1431-1445 Soborze Florenckim. BF VIII, 112.

% BF VIIL, 112.
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w czy$écu przebywaé, grzeszg wiecznie™. Odnoszac sie, w odpowie-
dzi udzielonej Lutrowi, do kwestii usprawiedliwienia, obradujacy
w latach 1545—-1563 Sobor Trydencki sformutowal Dekret o czyscécu
(De purgatorio) podczas ostatniej, XX sesji (3—4 grudnia 1563 r.)"".
Wzigwszy pod uwage natchnienie pochodzace od Ducha Swigtego,
Pismo Swigte i tradycje Ojcow Kosciota, ojcowie Soboru Trydenckie-
go stwierdzali w przywotanym powyzej dekrecie, ze istnieje czysciec,
a dusze tam zatrzymane sq wspomagane wstawiennictwem wiernych,
zwlaszcza zas milg ofiarg oltarza™. Ponadto na Tridentinum podkre-
slono fakt istnienia czy$éca oraz znaczenie wstawiennictwa zyjacych
za duszami cierpigcymi w czysccu, a takze polecono biskupom glo-
szenie tzw. zdrowej nauki o tym stanie posrednim’. Nalezy dodac, ze
Dekret o czysécu Soboru Trydenckiego nawigzywal trescig do ustalen
Soboru Florenckiego™. Ponadto, dopiero dzigki Soborowi Trydenc-
kiemu wiara w czysciec zyskalta powage dogmatu’.

Znane sg rowniez wypowiedzi Kosciota na temat czy$éca z epoki
potrydenckiej. Sposrod papiezy, poza Leonem X, o czySécu wypowie-
dziat si¢ takze Pius VI, mianowicie w Konstytucji apostolskiej Aucto-
rem fidei z 1794 1. Przedsoborowe, w XX w., wypowiedzi papieskie na
temat czy$¢ca zawierajg tez np.: encyklika Mirae caritas Leona XIII,
list Ex quo, nuno Piusa X, skierowany do delegatow apostolskich

70 Marcin Luter nie uznat tej Ksiggi Machabejskiej za kanoniczna, a Ko$ciot opart swoja na-

uke o czysécu wlasnie na owej ksigdze. Wpierw augustianin twierdzil, ze dusze w czy$ccu
nadal nie sg pewne swojego przysztego losu (dlatego nie musza wcale zosta¢ zbawione)
oraz moga grzeszy¢ zawsze, tak dtugo, jak dtugo beda szukaty pokoju lub obawiaty si¢ kary.
Ostatecznie Luter uznal, Ze dusze uwolnione z czy$cca sa mniej szczg§liwe od tych, kto-
re uzyskuja niebo przez zado$¢uczynienie — por. BF, VIII, 115-116; por. Z.J. Kijas, Niebo
w domu Ojca. Czysciec dla kogo. Piekto w oddaleniu, s. 349. O potgpieniu tg bulla: por.
I. Smentek, Sposoby mowienia o czysécu we wspolczesnej teologii (na wybranych przykta-
dach), ,,Warszawskie Studia Teologiczne” T. 26 (2013), 1, s. 162. Jesli chodzi o Grekow,
jeszcze przed Tridentinum odrzucali nauke o ekspiacji po$miertnej, ale przyjmowali wspol-
nie z Ko$ciotem rzymskokatolickim wstawiennictwo za zmartych, obejmujace modlitwe,
jalmuzne oraz poza jalmuzna inne dobre uczynki, a takze, i to szczegdlnie, sprawowanie
Eucharystii. Protestanci natomiast uznawali to wszystko, zwlaszcza odprawianie Mszy
Swigtych w intencji zmartych, za sprzeczne z powszechno$cia Chrystusowego zado$cuczy-
nienia na krzyzu. Poza tym protestancka nauka o usprawiedliwieniu wykluczata ekspiacje
po $mierci; J. Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i Zycie wieczne, s. 239-240.

Por. J. Ratzinger, Eschatologia. Smieré i zycie wieczne, s. 238.

72 Por. BF VIII, 117.

73 Tamze. Por. T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Wa-
tykanskim I1, s. 41.

K. Moisan-Jablonska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku, s. 22. Wazna jest takze
anatema zawierajaca prawdeg o czysccu, zamieszczona w kanonie 30 Dekretu o usprawie-
dliwieniu z 1547 1.: Jesli ktos twierdzi, ze po otrzymaniu laski usprawiedliwienia kazdemu
grzesznikowi pokutujgcemu tak jest wina odpuszczona i zgladzona kara wieczna, iz nie zostaje
zadna kara doczesna do odpokutowania czy na tym Swiecie, czy w przyszlym — w czysccu
— przed wejsciem do krélestwa niebieskiego — BF VII, 106.

K. Moisan-Jabtoniska, Obraz czyséca w sztuce polskiego baroku, s. 11.

71

74



Czysciec w nauczaniu i doswiadczeniu Kosciota

obrzadku wschodniego, Konstytucja apostolska Incruentum Altaris
sacrificium Benedykta XV i list Prope adsunt dies Piusa XI. Papiez
Leon XIII pisat: Swietych Obcowanie jest wzajemnym dzieleniem
sig pomocq, przebtaganiem, modlitwami, dobrymi czynami, jakie sq
udziatem wiernych, ktorzy osiggneli juz ojczyzne niebieskq, z tymi, kto-
rzy sq skazani na ogien czyS¢cowy, oraz tymi, ktorzy jeszcze na ziemi
pielgrzymujg do nieba. Wszyscy zas tgczq si¢ w jedng spotecznosé,
ktorej Gtowq jest Chrystus, a czynnikiem ozywiajgcym mitos¢, dopo-
wiadajac: Wierzymy, ze dusze tych zmartych, ktorzy umierajg w tasce
Chrystusowej — czy to majgce jeszcze oczyScié¢ si¢ w ogniu czysc¢co-
wym, czy tez te, ktore zaraz po odiqczeniu sie od ciata, tak jak Do-
bry Lotr, sq przyjmowane przez Jezusa do raju — tworzq lud Bozy po
Smierci. Wierzymy we wspolnote wszystkich chrzescijan, a wigc tych,
ktorzy pielgrzymujq na ziemi, ktorzy oczyszczajq si¢ po zakonczeniu
zycia doczesnego i ktorzy cieszq sig niebieskq szczesliwoscig, i ze wszy-
scy lgczq sie w jeden Kosciof’®. Zatem papiez Leon XIII stwierdzat
m.in., ze ze $wigtych obcowaniem taczy si¢ wzajemna pomoc, czyli
przekazywanie dobr duchowych migdzy trzema wymiarami Koscio-
fa: chwalebnym, oczywiscie rowniez cierpiacym (oczyszczajgcym
si¢) i pielgrzymujacym?’.

Posoborowe nauczanie Kosciola o czysécu

Refleksje nad posoborowa naukg Kosciota o czysécu nalezy roz-
pocza¢ od spojrzenia Soboru Watykanskiego Il na t¢ eschatologiczng
kwestie. Szczego6lnie istotna jest tutaj Konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele Lumen gentium. W konstytucji tej Vaticanum Il stwierdzit m.in.,
ze dopdki nie nastapi Paruzja i poddanie wszystkiego przychodzacemu

76 Leon XIII, Mirae caritatis, 23, [online], [dostepny: https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
leon_xiii/encykliki/mirae caritatis 28051902.html], [dostep: 12.07.2021].

77 Por. tamze. (...) potréjny Kosciol tworzy Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa a dusze w czysécu
sq nie mniej Jego czlonkami, jak wierni na ziemi i wybrani w niebie. W Ewangelii Kosciol
Jjest zwykle nazywany ,, Krolestwem Niebieskim, tak wigc, CzySciec, jak niebieski i ziemski
Kosciol, jest obrazem tego rozleglego Kosciota. Te trzy Koscioly — siostry majq nieprze-
rwanie relacje miedzy sobg, cigglg lgcznosé, ktérg my nazywamy ,, Wspélnotg Swietych”.
Te relacje nie majq innego celu jak tylko prowadzi¢ dusze do wiecznej chwaty, celu osta-
tecznego, do ktorego wszystkie wybrane zdgzajg. Te trzy Koscioly nieustannie wzajemnie
sie wspomagajqg w zaludnianiu nieba, ktore jest trwalym miastem, niebieskim Jeruzalem.
Jakie wigc jest nasze zadanie, ktore my cztonkowie Kosciota wojujgcego mozemy spetnic¢ dla
dusz w czy$écu? Musimy ztagodzic¢ ich cierpienia. Bog umiescit w naszych rekach klucz do
tego tajemniczego wiegzienia: to jest ,,modlitwe za zmartych”, to jest nabozenstwo dla dusz
czysécowych, X. Schouppe, Czysciec wyjasniony przez zywoty i legendy o Swigtych, tham.
K. Lecznar, S. Marek, Sandomierz 2017, s. 43. Por. KKK 1475.
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powtornie na $wiat Jezusowi Chrystusowi, jedni sposrod uczniow Jego
pielgrzymujq na ziemi, inni dokonawszy zywota, poddajq si¢ oczysz-
czeniu, jeszcze inni zazywajg chwaty, widzgc ,, wyraznie samego Boga
troistego i jedynego, jako jest”, wszyscy jednak w roznym stopniu
i w rozmaity sposob, zlgczeni jestesmy wzajemnie w tej samej mitosci
Boga i blizniego i ten sam hymn chwaly Spiewamy Bogu naszemu’s.
We fragmencie: inni dokonawszy zZywota, poddajq si¢ oczyszczeniu,
ojcowie Soboru Watykanskiego II wyrazili i jednoczes$nie potwier-
dzili wiare w istnienie czy$¢ca. Ponadto, w przeciwienstwie do mysli
minionych wiekow, Sobor Watykanski I nie zajat si¢ kwestia kary
czysccowej, ale potozyt akcent na wzajemng wymiang dobr ducho-
wych migdzy Ko$ciolem zbawionych, oczyszczajacych si¢ i pielgrzy-
mujacych, czyli migdzy KoSciotem w niebie, w czy$ceu i na ziemi”.

Sobor Watykanski II zachecit rowniez, by prawde o czy$écu umie-
sci¢ w kontekscie eklezjologii (cho¢, co zrozumiale, lokowano ja
w kontekscie eschatologii) lub tez potaczy¢ kwestie czysSéca z chary-
tologia, w tym z tematyka dotyczaca usprawiedliwienia i odpustow,
a takze z tematyka dotyczaca pokuty, co czynit np. niemiecki teolog
Herbert Vorgrimler, nastgpca Karla Rahnera®. Uwzgledniajac w szcze-
g6lnosci eklezjalny kontekst prawdy o czysécu, Sobor Watykanski 11
wskazat takze na konieczno$¢ wstawiennictwa za dusze cierpiace
w czy$ceu, stwierdziwszy, ze juz w poczatkach chrzescijanstwa Ko-
Sciot pielgrzymow (...) czcit z wielkim pietyzmem pamieé zmartych,
a,,poniewaz swigta i zbawienna jest mysl modli¢ si¢ za umartych, aby
byli od grzechéw uwolnieni”, takze modty za nich ofiarowat®!. Nie
dziwi odwotanie si¢ Vaticanum II do przedsoborowej mysli o czys$¢-
cu, poniewaz réwniez nauka soborowa, a potem, nalezy dodac, ze
i posoborowa, siega do wczesniejszego, teologicznego spojrzenia
na czysSciec. Wyraznie potwierdzili to ojcowie Soboru Watykanskie-
go 11, zaznaczywszy w Lumen gentium: Te wiasnie czcigodng wiare
naszych przodkow, dotyczqcg zywego obcowania z braémi, ktorzy sq
w chwale niebieskiej albo oczyszczajq sie jeszcze po Smierci, obecny
Sobor swiety z wielkim pietyzmem przyjmuje i na nowo przedstawia

78 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”’, Wroctaw

2000, 49 [dalej: LG].
7 Por. tamze.

80 1. Smentek, Sposoby mowienia o czysécu we wspolczesnej teologii (na wybranych przykla-
dach), s. 176.
8 LG 50.
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postanowienia w tej mierze Swigtych Soborow. Nicejskiego II, Flo-
renckiego i Trydenckiego®.

Nowe — Soboru Watykanskiego II — spojrzenie na czysciec przy-
czynito si¢ do pojawienia sie kilku schematow odnoszacych si¢ do
kwestii czyséca: eklezjalnego, moralnego, praktycznego i personali-
styczno-eklezjalnego. Schemat eklezjalny uwzglednia ,,pionowa” jed-
nos¢ Kosciota, wskazang przez Sobor Watykanski I1. Schemat moralny
podkresla potrzebg zado$Cuczynienia Bogu i blizniemu. W schemacie
moralnym ,,miesci si¢”’ czasowa w czysccu kara zwigzana z zyciem
ziemskim, a konkretnie z doczesnymi skutkami krzywd wyrzadzo-
nych przez czlowieka, ktdrego dusza oczyszcza si¢ w czy$écu. Zatem
odpowiedzialno$¢ za niewtasciwe mysli, stowa i czyny trwa pomimo
ludzkiej $mierci, poniewaz trwa ,,ciggto$¢ podmiotu”, czyli duszy.
Krzywda domaga si¢ wigc naprawienia, ale dusza cierpigca w czys$¢-
cu nie moze juz naprawié zla poczynionego przez cztowieka, ktorego
byta ,,cze$cig”, w zyciu doczesnym; mogg to uczynic jedynie zyjacy
na ziemi. Schemat praktyczny obejmuje modlitwe, wstawiennictwo
oraz objawienia prywatne, zawierajace zachete do modlenia sig¢ i po-
uczenia®. Natomiast schemat personalistyczno-eklezjalny ,,gtosi”, ze
dusza oczyszcza si¢ ze wzgledu na swoje pragnienie bycia zbawiong;
to oczyszczenie jest konieczne, poniewaz na przeszkodzie do petni
jej szczescia stoja nieodpokutowane przez nig grzechy. Oczyszczaja-
ce cierpienie, jakiego dusza w czy$¢cu doswiadcza, jest karg trwaja-
cg okreslony czas, a sam czy$ciec potrwa do Chrystusowej Paruzji®.
Zatem kontekst eklezjalny czy$éca wskazuje, ze niedopetniona w zy-
ciu doczesnym przez cztowieka pokuta nie tyle cechuje si¢ jurydycz-
nym ci¢zarem, ile raczej ciezarem krzywd i nietadu pozostawionego
przez niego na ziemi. Cierpigca w czy$ccu dusza widzi w catej oczy-
wistosci konsekwencje swoich czynow i zaniedban, a wigc czysciec
to rowniez konfrontacja z prawdg®. Nie mogac juz niczego naprawic,
dusza czy$¢cowa liczy na pomoc ze strony zyjacych, dlatego tak waz-
na jest ta pomoc niesiona przez Kos$ciot pielgrzymujacy Kosciotowi
cierpigcemu, w tym modlitwa za zmartych jako jedna z bezposred-
nich form pomocy duszom czy$¢cowym, popularna zar6wno w epoce

82 Tamze, 51. Por. Jan Pawet II [$w.], CzysSciec — niezbedne oczyszczenie przed spotkaniem
z Bogiem, 5 [Audiencja generalna 4 sierpnia 1999], [online], [dostepny: https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/audiencje/ag_04081999.html], [dostep: 12.07.2021].

8 1. Smentek, Sposoby méwienia o czysécu we wspolczesnej teologii (na wybranych przykia-
dach), s. 173.

84 Tamze, s. 176.

85 Tamze, s. 173.
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przedsoborowej, jak i po Soborze Watykanskim II, bedgca wspolnym
doswiadczeniem Kosciota niezaleznie od czasoprzestrzeni, w jakiej
Kosciot istnieje i realizuje swojg misj¢®¢. Pomoc duszom czy$écowym
jest takze okazaniem im milosierdzia. Mitosierdzie to okazuje duszom
wpierw Bog, ,,umieszczajac” je w czysceu. Izabella Smentek dodaje,
ze mitosierdzie okazane przez Boga duszom czy$écowym przypo-
mina w wymiarze eklezjalnym, ze Bog jest wierny obietnicom, jakie
cztowiek otrzymat w sakramencie chrztu §wietego®’.

Czysciec pojawia si¢ rowniez w wypowiedziach papiezy: sw. Paw-
fa VI, $w. Jana Pawta II i Benedykta X VI. Papiez Pawet VI wypowie-
dzial si¢ na temat czys¢ca w Wyznaniu wiary z 30 czerwca 1968 1.5
oraz w Konstytucji apostolskiej Indulgentiarum doctrina z 1 stycz-
nia 1967 r. W Indulgentiarum doctrina $w. Pawel VI wskazal m.in.
na warto$¢ czy$¢cowego oczyszcezenia, ktore konieczne jest z powodu
grzechow 1 pozostatosci grzechowych. Napisat: Grzechy pociggajg za
sobg kary natozone Bozg swigtosciq i sprawiedliwosciq (z ktorych czto-
wiek uwalnia sig), czy to na tym swiecie przez cierpienie, dolegliwosci
i trudy tego zZycia, a zwlaszcza smier¢, czy to rowniez przez ogien i meki
albo kary oczyszczajqce w przyszlym wieku (...). Nauka o czysécu ja-
sno wykazuje, ze obowiqzek poniesienia kar lub usunigcia pozostatosci
grzechowych moze pozostac i rzeczywiscie pozostaje, chociaz zostanie
odpuszczona juz wina.: tam bowiem dusze zmartych, ktore prawdzi-
wie pokutujqc, zeszty w milosci Boga, zanim zadoscuczynity godnymi
owocami pokuty za grzechy popetnione i zaniedbania, oczyszczajq si¢
po Smierci przez kary czy$écowe®. Swiety Pawet VI wskazat rowniez
na wstawiennictwo za duszami czy$¢cowymi, podkreslajac wlasci-
wa warto$¢ uzyskiwanego za nie odpustu. Poza tym papiez ten zawart
wzmianke o Kosciele cierpiacym w swoim Wyznaniu wiary: Wierzy-
my w zycie wieczne. Wierzymy, ze dusze tych zmartych, ktorzy umiera-

Jja w tasce Chrystusowej — czy to majqce jeszcze oczysci¢ si¢ w ogniu
czySccowym, czy tez te, ktore zaraz po odigczeniu si¢ od cial, tak jak
Dobry Lotr, sq przyjmowane przez Jezusa do raju — tworzq lud Bozy po
Smierci. (...) Wierzymy we wspolnote wszystkich chrzescijan, a wiec tych,

86 Por. tamze, s. 174.

87 Tamze.

88 Pawel VI [$w.], Credo, 9, Rzym 1968 [online], [dostgpny: http://th-www.if.uj.edu.pl/~gie-
rula/Parafia/credop6.htm], [dostep: 12.07.2021]; por. E. Sztafrowski, Posoborowe prawo-
dawstwo koscielne, t. 11, Warszawa 1983, s. 406—407; por. T. Krzesik, Problematyka czys¢ca
w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I, s. 48.

Pawet VI [$§w.], Konstytucja apostolska ,, Indulgentiarum doctrina”, Rzym 1967, cyt. za:
E. Sztafrowski, Posoborowe prawodawstwo koscielne, s. 406-407.
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ktorzy pielgrzymujg na ziemi, ktorzy oczyszczajq sie po zakonczeniu zy-
cia doczesnego i ktorzy cieszq sie niebieskq szczesliwoscig, i ze wszyscy
tgczq sie w jeden Kosciol®. Natomiast ponad 10 lat pozniej, 17 maja
1979 ., Kongregacja Nauki Wiary w Liscie do biskupow o niektorych
zagadnieniach dotyczqcych eschatologii zawarla przestroge przed
niewlasciwym postrzeganiem czyscca i kar czys¢cowych. Polecita,
by unikaé wyobrazen, ktore z rzeczywista wizja czyS$cca nie majg nic
wspolnego, poniewaz sg wytworem fantazji, opartym na dowolnosci,
a taka przesada staje sie w duzej mierze przyczynq trudnosci, na jakie
czesto napotyka wiara chrzescijanska®. W tej sprawie juz wczesniej
podnoszono glosy, np. na Soborze Trydenckim. Ojcowie Tridentinum
polecali biskupom, o czym wzmiankowano powyzej, by czuwali nad
rozpowszechnianiem w Kos$ciele wlasciwej nauki o czys$ccu, a tak-
ze nad wylaczeniem ze skierowanych do prostego ludu kazan zagad-
nien trudniejszych i subtelniejszych, ktore nie stuzq do ,, zbudowania”
i z ktorych najczesciej nie ma zadnego pozytku dla poboznosci®>.

Teolog epoki przed- i posoborowej, dominikanin Yves Congar,
takze postulowal oczyszczenie czyséca z jego niektorych wyobra-
zen, a mianowicie z tych, ktére upodabniajg czysciec do piekta, czyli
z obrazdw i fantazji niemajgcych nic wspolnego z,,prawdziwg” wizja
czys$cca®. Nie mozna np. postrzegaé¢ czyscca w duchu przedsoboro-
wym jako m.in. materialnego miejsca, w ktérym ptonie materialny
ogien, ani utozsamia¢ czasowego cierpienia w czysc¢cu z niemajacy-
mi konca karami do§wiadczanymi przez potgpionych w piekle. Nale-
zy tutaj przytoczy¢ choéby nastepujacy fragment Listu do biskupow
o niektorych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii: [Koscidt wierzy,
ze — M.G.] kara wieczna czeka grzesznika, ktory bedzie pozbawiony
Boga; wierzy rowniez, ze ta kara obejmie cale , jestestwo” grzesz-
nika. Wierzy w koncu — jesli chodzi o wybranych — w ich ewentualne
oczyszczenie, ktore poprzedza samo oglgdanie Boga, a ktore mimo
wszystko jest catkowicie inne od kary naleznej potegpionym. To wia-
Snie rozumie Kosciot, gdy mowi o piekle i czysécu®.

9 Tenze, Wyznanie wiary, 9a, [online], [dostgpny: http://www.duchprawdy.com/wyznanie
wiary papieza_pawla_vi.htm], [dostep: 12.07.2021].

9 List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczgcych eschatologii, 7, Watykan 1979,
[online], [dostepny: https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_pl.html], [dostep: 12.07.2021].

92 BF VIII, 117.

93 Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, tham. A. Turowiczowa, Krakoéw 1968, s. 228;
por. D. Zukowska, Szczescie w czysécu, s. 115-116.

% List do biskupow o niektorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii, 7.
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Gdy mowa o posoborowych dokumentach Ko$ciota, w ktorych
pojawia si¢ kwestia czys$cca, nalezy przywotac jeszcze np. Aktualne
problemy eschatologii, dokument wydany w 1992 r. przez Mi¢dzyna-
rodowa Komisje Teologiczna. Wskazano w nim m.in. na konieczno$¢
czy$ccowego oczyszczenia. Warto przytoczy¢ fragment, w ktérym
wage grzechu odnosi si¢ do wagi cierpienia: Takze Kosciol wyznaje,
ze jakakolwiek zmaza stanowi przeszkode w wewnetrznym spotkaniu
z Bogiem i z Chrystusem. Zasada ta odnosi si¢ nie tylko do zmaz, kto-
re przerywajq i niszczq przyjazn z Bogiem — i dlatego, jesli pozostajg
w Smierci, uniemozliwiajq ostateczne i petne spotkanie z Bogiem (grze-
chy ciezkie) — ale rowniez w odniesieniu do zmaz, ktore zaciemniajq te
przyjazn i muszq by¢ wezesniej oczyszczone, by takie spotkanie byto
mozliwe. Do nich nalezq tak zwane ,, grzechy powszednie”, czyli lek-
kie, i pozostalosci grzechow, ktore mogq rowniez pozostac w cztowieku
usprawiedliwionym po odpuszczeniu winy, wykluczajgc jednak kare
wieczng. Celem sakramentu namaszczenia chorych jest oczyszczenie
przed Smiercig pozostatosci grzechow. Tylko jesli stajemy sie podob-
ni do Chrystusa, mozemy by¢ w komunii z Bogiem (por. Rz 8, 29).
Z tego powodu jestesSmy wezwani do oczyszczenia. Kto obmyt sig, musi
jeszcze obmy¢ proch z nég (por. J 13, 10). W dokumencie tym po-
ruszono zatem kwesti¢ np. oczyszczenia w czyscécu tych, ktorzy nie
odpokutowali wystarczajaco swoich win w zyciu doczesnym, a kto-
re to oczyszczenie poprzedza ogladanie w niebie Boga, a dokonuje
si¢ po $mierci cielesnej i przed zmartwychwstaniem powszechnym?®.

O czysccu wypowiadat si¢ rOwniez papiez Jan Pawet II. Intere-
sujace jest w szczegdlnosci jego przyrownanie czy$ccowego cier-
pienia do do§wiadczenia tzw. nocy mistycznej, ktorej to nocy swoja
refleksje poswiecit m.in. $w. Jan od Krzyza, a do ktérego to mistyka
odwotuje si¢ §w. Jan Pawet II”7. Tak o czys¢cowym oczyszczeniu,
ktérego domaga si¢ od duszy obdarowanej przez Boga mitos$¢ beda-
ca Jego darem, pisat Papiez Polak: Zywy plomien mitosci, o ktérym
mowi $w. Jan (od Krzyza), jest przede wszystkim oczyszczajgcy.
Mistyczne noce, o ktorych ten wielki doktor Kosciota pisze z wlasnego
doswiadczenia, sq poniekqd tym, czemu odpowiada czysciec. Bog
przeprowadza czlowieka przez taki wewnetrzny czysciec calej jego
zmystowej i duchowej natury, azeby go doprowadzic¢ do zjednoczenia

95 Cyt. za: Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969—1996,
red. J. Krolikowski, Krakow 2000, s. 327-328.

9% Tamze, s. 328.

97 Por. Jan od Krzyza [$w.], Noc ciemna, thum. B. Smyrak, Krakow 2010.
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z sobq. Nie stajemy tutaj tylko wobec sqdu. Stajemy wobec potegi sa-
mej milosci. (...) To mitos¢ domaga sie oczyszczenia, zanim cztowiek
dojrzeje do tego zjednoczenia z Bogiem, ktore jest ostatecznym jego
powolaniem i przeznaczeniem®. Podobnie jak $w. Jan Pawet 11, tak-
ze $w. 0. Pio porownat do$wiadczang przez siebie tzw. noc mistyczng
z cierpieniem duszy w czysccu. W jednym ze swoich listow (list 314)
napisal: Od dtuzszego czasu moja dusza jest dzien i noc pogrgzona
w bardzo ciemnej nocy ducha. Ciemnosci duchowe trwajq przez bar-
dzo dlugie dni i sq czesto przez cale tygodnie. Kiedy jestem pogrgzo-
ny w tej nocy, nie umiem powiedzie¢ Ci, czy znajduje sie w piekle, czy
czysccu. Przerwy, w ktorych odrobina swiatta zstepuje do duszy, sq
bardzo przelotne i kiedy rozliczam moje zycie, czuje w okamgnieniu,
ze wpadam do ciemnego wigzienia. I natychmiast zapominam o tych
laskach, ktérymi Pan tak hojnie obdarzyl mojg dusze®. Swicty Jan
Pawet II twierdzit tez, Zze spotkanie z Bogiem domaga si¢ absolutne;j
czystosci, dlatego istnieje czysciec!®. Podczas audiencji generalnej,
4 sierpnia 1999 r., mowil: nieskazitelnos¢ wymagana jest tak samo
po smierci, by wejsé¢ w doskonalq i ostateczng komunie z Bogiem''.
Podobnie sadzit takze lubelski teolog Wincenty Granat, podkreslajac,
ze istnienie czy$¢ca wynika z mozliwos$ci stopniowania mitosci az do
w pehi bezinteresownej, czyli bedgcej warunkiem visio beatifica'®.
W trakcie przywotanej powyzej audiencji §w. Jan Pawet II dopowie-
dzial jeszcze, ze dusza oczyszczajaca si¢ w ogniu czySécowym juz
trwa w mitosci Jezusa Chrystusa, uwalniajacego ja z ,,resztek” niedo-
skonatosci'®. To, co jest przeznaczone dla Boga, powinno by¢ bowiem
oczyszczone (por. Kpt 22, 22)!%, Poza tym $w. Jan Pawet II przypo-
mnial trzy wymiary KoSciota: chwalebny, oczyszczajacy sie i piel-
grzymujacy, z ktorych wymiarem drugim jest oczywiscie czysSciec!'®.

Na temat czy$cca wielokrotnie wypowiada si¢ rOwniez papiez
Benedykt XVI. On takze, podobnie jak $w. Jan Pawet II, nawiazuje
do Pisma Swietego, m.in. do wspomnianego w rozdziale pierwszym

9% Jan Pawel 11 [§w.], Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 141.

99 M. daPobladura, A. da Ripabottoni, Listy Ojca Pio: korespondencja z kierownikami duchow-
nymi (1913-1916), ttum. B. Winczyk-Sowa, J. Kafel, t. 1, cz. 2, Krakow 2004, s. 614—615.

100 Jan Pawet 11 [§w.], Rzeczy ostateczne. Wybor katechez z audiencji generalnych, Poznan 1999,
s. 12.

01 Tenze, Czysciec — niezbedne oczyszczenie przed spotkaniem z Bogiem, 2.

102 Por. W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, s. 519.

103 Jan Pawel I1 [$w.], Czysciec — niezbedne oczyszczenie przed spotkaniem z Bogiem, 5.

104" Por. 1. Smentek, Sposoby méwienia o czysécu we wspélczesnej teologii (na wybranych
przyktadach), s. 162.

105 Jan Pawet II [$w.], Rzeczy ostateczne. Wybor katechez z audiencji generalnych, 11-12.
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niniejszej pracy fragmentu Ksiegi Machabejskiej, w ktorym pojawia
si¢ sugestia posSmiertnego miejsca oczyszczenia. Ponadto papiez Be-
nedykt XVI wspomina o wzajemnym obdarowaniu w tréjwymiaro-
wym Kosciele (chwalebny, oczyszczajacy sig, pielgrzymujacy) dobra-
mi duchowymi'*. Dopowiada tez, o czym nie bylo wczes$niej mowy,
ze cierpigce w czys$ccu dusze sg informowane o wstawiennictwie za
nimi 0s6b zyjacych na ziemi, czyli otrzymuja znak dobroci'’. Poza
tym papiez Benedykt X VI, podazajac za przytoczong powyzej mysla
sw. Jana Pawta II, w szczeg6lnosci wskazuje na opartg na mitosci wiez
z Jezusem Chrystusem, podkreslajac, ze doswiadczenie czy$ccowego
cierpienia jest krokiem ku niebu, czyli krokiem ku Zbawicielowi. Pi-
sze: (...) jest to jednak btogostawione cierpienie, w ktorym swieta moc
Jego mitosci przenika nas jak ogien, abysmy w koncu catkowicie nale-
zeli do siebie, a przez to catkowicie do Boga. Jawi si¢ tu rowniez wza-
Jjemne przenikanie si¢ sprawiedliwosci i taski: nasz sposob zycia nie
Jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na wiecznosé, jesli po-
zostalismy przynajmniej ukierunkowani na Chrystusa, na prawde i na
mitos¢. Ten brud zostal juz bowiem wypalony w Mece Chrystusa'®.
To cierpienie czy$écowe wyraza, zdaniem papieza Benedykta X VI,
mitos¢ Boga do cztowieka. Bog bowiem, pozwalajac oczys$cic sig
duszy w czy$ccu, okazuje jej swoje milosierdzie. Boza mito$¢ ,,spala”
grzech, takze w czysécu'”. Benedykt XVI odwotuje si¢ tez do frag-
mentu Pierwszego Listu do Koryntian $w. Pawta (3, 12—15), w kt6-
rym jest mowa o probie przez ogien, co odnosi si¢, wedtug tego pa-
pieza, rowniez do czy$c¢ca. Zdaniem Benedykta X VI fundament Zycia
chrzescijanskiego, ktérym jest Jezus Chrystus, jesli chrzescijanin jest
na Nim ,,silnie” oparty, nie zostanie odebrany mu nawet w momen-
cie $mierci. Papiez Benedykt X VI stwierdza: Ten, ktorego budowla
wzniesiona na fundamencie przetrwa, otrzyma zapftate, ten zas, ktorego
dzielo splonie, poniesie szkode: sam wprawdzie ocaleje, lecz tak jak-
by przez ogien (1 Kor 3, 15). W celu ocalenia nalezy ,,przej$¢” przez
ogien, aby definitywnie stac si¢ otwartym na Boga i moc zajqc miejsce
przy Jego stole na wiekuistej uczcie weselnej''’. Jeszcze jako kardynat

106 Benedykt X VI, Encyklika ,, Spes salvi”, 48, [online], [dostepny: https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/pl/encyclicals/documents/hf ben-xvi_enc 20071130 _spe-salvi.html],
[dostep: 12.07.2021] [dalej: SpS].

107 Tamze.

108 Tamze, 47.

109 Por. Bég i Swiat: wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzingerem
rozmawia Peter Seewald, red. G. Sowinski, Krakow 2001, s. 222.

10 Sps, 46.
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Joseph Ratzinger zache¢ca do ukazywania czy$éca szczegdlnie w jego
wymiarze chrystologicznym. CzysSciec jest bowiem wkroczeniem
w eschatologiczng rzeczywistosé, czyli w rzeczywistos$¢ nalezaca do
Jezusa Chrystusa. Pyta: Czy jednak pojecie czyséca nie zyskuje swej
Scistej chrzescijanskiej tresci, jesli rozumie si¢ je wiasnie chrystolo-
gicznie [1 stwierdza, ze] to sam Pan jest ogniem, osqdzajgcym czto-
wieka, przemieniajgcym go i ksztattujgcym na wzor swego chwaleb-
nego Ciata? (...) Czy prawdziwa chrystianizacja wczesnozydowskiej
idei czyséca nie polega wlasnie na zrozumieniu, ze oczyszczenia nie
dokonuje nic innego, jak tylko przemieniajgca moc Chrystusa, ktory
rozpala swym ogniem nasze zastygte serca, tak by mogly sie¢ wiqczyé
w zywy organizm Chrystusowego Ciala?"'. Takie rozumienie czy$¢-
ca nie jest niewlasciwe: postulat odejscia od spopularyzowanych
— szczegblnie w efekcie przepowiadania — przestrzenno-czasowych
wyobrazen czyséca i przejscia do ukazania istoty czyséca w katego-
riach spotkania z Jezusem Chrystusem okresla przeciez posoborowa
eschatologi¢. Sylwester Jaskiewicz stwierdza, ze to zdecydowane
zwrocenie si¢ ku Chrystusowi w rzeczywistosci czysc¢ca oznacza takg
Jjego hermeneutyke, ktora bardziej jeszcze ukazuje go w perspektywie
mitosci, ciggloscii przekraczajgcej granice smierci komunii''?. Papiez
Benedykt X VI stwierdza zatem, ze istota czySécowego oczyszczenia
jest uzdrawiajace spotkanie z Jezusem Chrystusem, ktérego mitosé
przewyzsza cale zto $wiata i dzigki ktorej to mito$ci dusza dorasta do
nieba poprzez czy$écowy ogien. Papiez zwraca tez uwage na dopehia-
nie si¢ w tajemnicy czyséca sprawiedliwoscei i taski. Sprawiedliwosé
powoduje tutaj, ze to, co ziemskie, oddziatuje na ostateczny los czto-
wieka, a faska, ze poza lekiem cztowiek moze mie¢ pewng nadzieje''>.
Doczesne zycie cztowieka wptywa na dalszy los jego duszy!''. Jesli
tym losem jest pobyt w czy$¢cu, wzajemne obdarowanie dobrami du-
chowymi moze pomoc duszy w nim cierpigcej'’®. Kazda modlitwa za
taka dusze jest uzyteczna''®, a poza modlitwa i odpust. Ofiarowany za
dusze cierpigcg w czys$ccu, ma wartos$¢ prosby skierowanej do Jezusa
Chrystusa o to, by jakakolwiek pozostato$¢ grzechowa, opdzniajgca

1 ). Ratzinger, Eschatologia. Smier¢ i Zycie wieczne, s. 208.

12§, Jaskiewicz, Oczyszczenie po Smierci — hermeneutyka definicji dogmatycznej o czysécu,
s. 150.

113 SpS, 47.

114 Por. tamze.

5 Tamze, 48.

116 Tamze.
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spotkanie z Bogiem, byta definitywnie ,,wymazana”'!’. Na warto$¢ mo-
dlitwy 1 ofiary w intencji cierpigcej w czysccu duszy wskazuje papiez
Benedykt X VI, piszac: (...) moje wstawiennictwo za drugim nie jest
dla niego czyms obcym, zewnetrznym, rowniez po smierci. W splocie
istnien moje podzigkowanie, moja modlitwa za niego mogq stac si¢
niewielkim etapem jego oczyszczenia'®.

Glos posoborowy w kwestii czy$éca to nie tylko glos papiezy.
Sposrod ,,zwyczajnych” teologow nalezy wymieni¢ np. Ladislausa
Borosa. Twierdzit on m.in., ze czy$ciec to niejako decyzja podejmo-
wana w momencie $mierci. Dalej Boros wskazywal na site i inten-
sywno$¢ decydowania o opowiedzeniu si¢ za Bogiem, przekonany, ze
catkowite przyznanie si¢ wowczas do Boga oddaje cztowieka w Jego
rece do takiego stopnia, ze darowane sg cztowiekowi wszelkie winy
i kary: (...) ta podstawowa decyzja opowiedzenia si¢ za Bogiem musi
przenikng¢ calq naszq wielowarstwowq rzeczywistos¢ i porwac ze
sobg wszystkie istniejgce w nas opory i catg naszq intencje'®. Cho-
ciaz taka decyzja jest najwyzszym aktem mitosci i dlatego, zdaniem
Borosa, przyczynia si¢ do darowania win, wigze si¢ z udrgka. Mozna
te decyzje zaliczy¢ do kategorii cierpienia ekspiacyjnego'®: (...) spo-
tkanie Boga w plomiennym spojrzeniu Chrystusa stanowi najwyzszq
aktualizacje naszej zdolnosci mitowania, a zarazem najstraszliwsze
cierpienie naszej egzystencji'?'. Czysciec zatem jest i wedlug Borosa
»przejsciem” majagcym miejsce w zwigzku z ostateczng decyzjg czto-
wieka przez oczyszczajacy ogien mitosci Boga'?2. Kolejnym teolo-
giem, takze epoki posoborowej, byl Hans Urs von Balthasar. Wycho-
dzac od ognia jako istotnej cechy Trojcy Swictej, stwierdzat, ze Jezus
Chrystus, Syn Bozy, wydal si¢ z powodu mitosci na jego dziatanie,
poniewaz opuszczenie na krzyzu byto Chrystusowym przyzwoleniem
na pochlonigcie przez ogien Ojca. Dalej niemiecki teolog twierdzit,
ze to wlasnie dzigki Jezusowi Chrystusowi grzech cztowieka pochto-
nigty jest przez mito§¢ Boza, dlatego czysciec nalezy postrzegac jako
mitosé oczyszczajgeq'. Ze srodowiska niemieckiego trzeba jeszcze

7 Por. I. Smentek, Sposoby méwienia o czysécu we wspélczesnej teologii (na wybranych przy-
ktadach), s. 169.

118 SpS, 48.

19 Cyt. za: M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, s. 102—103.

120 Por, tamze, s. 103.

121 Cyt. za: tamze.

122 L. Boros, Mysterium mortis. [Czlowiek w obliczu ostatecznej decyzji], thum. B. Biatecki,
Warszawa 1974, s. 160; por. M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, s. 103.

123 M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, s. 101-102.
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wymieni¢ Herberta Vorgrimlera. Teolog ten skupit si¢ m.in. na czasie
czysccowego oczyszczania. Stwierdzal, ze mozna méwié o takim cza-
sie, poniewaz prawda o czysc¢cu taczy si¢ z zalozeniem okresu posred-
niego, ktéremu nie odmawia si¢ pewnej czasowosci. Dlatego proces
oczyszczania przebiega w czasie, dokonuje si¢ zmiana, a przeciez to
wlasnie zmienno$¢ jest cechg czasu, stad, wedlug Vorgrimlera, wia-
sciwe jest mowienie o latach czy$éca jako przeliczniku kary czyséco-
wej. Zatem przez lata moga trwac tez po cielesnej $mierci cztowieka
w $§wiecie doczesnym skutki jego niewtasciwych mysli, stow i czyndw,
angazujac w naprawe nawet liczne pokolenia'?. Poza tym rowniez
Vorgrimler tagczy kwesti¢ czy$cca z odpustami i pokuta, twierdzac,
ze zarOwno czysciec, jak i pokuta wigzg si¢ z kara czasowa, potrzeba
zado$c¢uczynienia i z cierpieniem jako nastgpstwem grzechu'?. Z pol-
skich teologdéw epoki posoborowej nalezy przywota¢ np. Wincente-
go Granata, Lucjana Baltera i Zdzistawa Jézefa Kijasa. Stuga Bozy
Wincenty Granat wskazywat na mozliwo$¢ aktu heroicznego, czyli na
zrzeczenie si¢ wszystkich uczynkow zadoscuczynnych z catego zycia
i wszelkich modlitw po $mierci na rzecz dusz cierpigcych w czysécu'.
Poza tym Granat przekonany byl, ze zmarli moga posiada¢ wiedze
o sprawach ziemskich i mozna kierowa¢ do nich modlitwy'?’. Twier-
dzit tez, ze dusze czy$¢cowe moga prosi¢ Boga o dobro dla siebie i dla
zyjacych na ziemi'®. Lucjan Balter uwazal, ze wiedze o czy$écu trzeba
czerpac z doswiadczenia uczacego, ze czysciec ulokowany jest np. na
styku czasu z wieczno$cia'?’. Zdzistaw J. Kijas natomiast stwierdza,
ze ,,miejscem” procesu czy$ccowego oczyszczania duszy jest sam Je-
zus Chrystus, w ktorym dusza spotyka sie z kochajgcym Bogiem!*°.
Niejako podsumowaniem mysli o czy$écu sg prawdy zawarte w Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego. Pierwsza z nich glosi, ze ci, ktorzy
umierajq w tasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sq catkowicie oczysz-
czeni, chociaz sq juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodzg
po smierci oczyszczenie, by uzyskaé Swietos¢ konieczng do wejscia

124 Chodzi tutaj nie o karg zasadzong na wzor ziemskiego prawa, ale o nastgpstwo niestosow-
nych poczynan. . Smentek, Sposoby mowienia o czysécu we wspolczesnej teologii (na wy-
branych przyktadach), s. 167.

125 Tamze, s. 170.

126 'W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, s. 525.

127 Wezeéniej np. $wigci Robert Bellarmin i Katarzyna Genuefiska twierdzili, ze wglad dusz
czy$écowych w zycie ziemskie jest niemozliwy. I. Smentek, Sposoby mowienia o czysécu
we wspolczesnej teologii (na wybranych przyktadach), s. 172.

128 Tamze, s. 175.

129 Tamze, s. 171.

130-7.J. Kijas, Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, pieklo w oddaleniu, s. 401.
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do radosci nieba®®'. Ten fragment Katechizmu Kosciota Katolickiego
wskazuje na sens i cel czy§¢cowego cierpienia. W drugim fragmen-
cie z Katechizmu Kosciota Katolickiego przytoczona zostaje definicja
czy$éca. Nawiazuje ona zardwno do Pisma Swietego, jak i do wypo-
wiedzi soborowych: 7o koricowe oczyszczenie wybranych, ktore jest
czyms zupetnie innym niz kara potegpionych, Kosciot nazywa czysé¢cem.
Nauke wiary dotyczqcq czyséca sformutowat Kosciol przede wszystkim
na Soborze Florenckim i na Soborze Trydenckim. Tradycja Kosciola,
opierajqc sie na niektérych tekstach Pisma Swietego, méwi o ogniu
oczyszczajgcym: Co do pewnych win lekkich trzeba wierzy¢, Ze jeszcze
przed sqdem istnieje ogien oczyszczajqcy, wedtug stow Tego, ktory jest
prawdq. Powiedziat On, Ze jesli ktos wypowie bluznierstwo przeciw
Duchowi S'wietemu, nie zostanie mu to odpuszczone ani w tym Zyciu,
ani w przysztym (Mt 12, 32). Mozna z tego wnioskowad, ze niektore
winy mogq by¢ odpuszczone w tym zZyciu, a niektore z nich w zZyciu
przyszlym'3?, Natomiast trzeci fragment z Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego sugeruje zachete do podjecia modlitw 1 ofiar w intencji dusz
cierpiacych w czys$ccu, przytaczajac uzasadniajacy takie kroki znany
passus z Drugiej Ksiegi Machabejskiej: Nauczanie to opiera sig takze
na praktyce modlitwy za zmarlych, o ktérej méwi juz Pismo Swiete:
Dlatego wilasnie (Juda Machabeusz) sprawil, ze ztozono ofiare prze-
blagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu (2 Mch 12, 45).
Kosciot od poczgtku czcit pamieé zmartych i ofiarowat im pomoce,
a w szczegolnosci Ofiare eucharystyczng, by po oczyszczeniu mogli
dojsé¢ do uszczesliwiajgcej wizji Boga. Kosciol zaleca takze jatmuzne,
odpusty i dzieta pokutne za zmarlych: Niesmy im pomoc i pamigtajmy
o nich. Jesli synowie Hioba zostali oczyszczeni przez ofiare ich ojca,
dlaczego wqtpisz, ze nasze ofiary za zmartych przynoszq im jakgs po-
cieche? Nie wahajmy sie nies¢ pomocy tym, ktorzy odeszli i ofiarujmy
za nich nasze modlitwy'®.

Z powyzszej refleksji wynika, ze ,,modyfikowano” rozumienie
czys$céca na przestrzeni wiekow. Mozna dostrzec réoznice w wizji czy$¢-
ca przed Soborem Watykanskim II i po Vaticanum II. Z pewnos$cia
rzucajaca si¢ w oczy roznica jest postrzeganie w teologii przedsobo-
rowej czyscca jako materialnego miejsca. Takie postrzeganie bylo
efektem wprowadzenia przez papieza Innocentego 111 pojecia czyscca

131 KKK, 1030.
132 Tamze, 1031.
133 Tamze, 1032.
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jako konkretnego miejsca, w ktérym przebywa cierpigca cze$¢ Ko-
Sciota'**, Dalej, podczas gdy $w. Tomasz z Akwinu przekonany byt,
ze dusze czyS¢cowe nie sg w stanie modli¢ si¢ w intencji zyjacych,
czyli wspierac¢ ich duchowo, po kilku wiekach §w. Jan Maria Vianney
stwierdzat, ze cho¢ dusze te nie moga niczego zrobi¢ dla siebie, np.
nie mogg juz zashugiwac, to jednak moga czynic¢ dobro ludziom. Po-
dobnie sadzili Aleksander Zychlinski czy Jean-Marc Bot z obu epok,
przekonani, ze dusze oreduja za zyjacymi, modlg si¢ w ich intencji,
cho¢ Bot dodaje, ze czynig to tylko w odpowiedzi na modlitwe czlo-
wieka!**. Modlitwa w intencji dusz cierpiacych w czy$cécu jest juz, na
co wskazano powyzej, poswiadczona w Il w., a w 11 stuleciu prakty-
kuje si¢ ja w Eucharystii. Powoli tez przyjmuje si¢ zwyczaj odprawia-
nia Mszy Swietej w intencji zmarlych'*. Zwyczaj modlenia sie cieszy
si¢ popularnoscig i w epoce przedsoborowej, i po Soborze Watykan-
skim II, natomiast za szczeg6lna pomoc okazywang duszom cierpia-
cym w czy$éeu uwaza si¢ odprawiona w ich intencji Msze Swieta,
a w szczegblnosci Msze Swiete gregorianskie'”’. Podobnie sytuacja
wyglada z odpustami. Wciaz ciesza si¢ popularno$cia, ofiarowywa-
ne za dusze czy$ccowe. W epoce posoborowej zmienito si¢ rowniez
postrzeganie ,,charakteru” cierpienia czy$écowego. Cierpienie to po-
lega m.in. na uzmystowieniu sobie prawdy o zaprzeczajagcym milo-
$ci — otwartej 1 bezinteresownej — egoizmie, gdy umieszcza si¢ go
w zyciu ziemskim na wysokim miejscu. Ponadto czysciec nie jest juz

134 Por. 1. Smentek, Sposoby mowienia o czysécu we wspélczesnej teologii (na wybranych
przyktadach), s. 174.

135 Tamze.

136 M. Jagodzinski, Eschatologia w perspektywie komunii, s. 97.

137 Jest to 30 Mszy Swietych odprawianych przez 30 dni w intencji jednej osoby zmartej, a na-
zwa tych mszy pochodzi od papieza Grzegorza I Wielkiego, ktory zapowiedziat odprawie-
nie tylu mszy w intencji jednego z mnichéw. Mnich ten miat po odprawieniu mszy ukazaé
si¢ papiezowi i utwierdzi¢ go w przekonaniu, ze msze przyczynity si¢ do skrocenia jego
pobytu w czysceu. T. Krzesik, Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Sobo-
rze Watykanskim I1, s. 46; por. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 501-502.
Wiadomo tez, ze w opactwie Cluny we Francji mnisi corocznie odprawiali uroczysta Mszg
Swieta w intencji zmarlych, natomiast w XI w. opat Odylon ustanowit dzien 2 listopada
Dniem Zadusznym, czyli dniem modlitwy w intencji wszystkich zmartych. Por. T. Krzesik,
Problematyka czyséca w polskim przepowiadaniu po Soborze Watykanskim I1, s. 61; por.
K. Szczurek, Katolicka nauka o czysé¢cu i formy niesienia pomocy zmarfym, s. 40—41. Popu-
larne byty i sa rOwniez wypominki si¢gajace korzeniami X stulecia. Znane byty tez dyptyki,
czyli trzy listy imion odczytywanych jeden za drugim (dodawane podczas przygotowywania
darow lub odczytywania samej modlitwy): na pierwszej liScie znajdowaty si¢ imiona zyja-
cych biskupow, ofiarodawcow, dobrodziejow, meczennikow oraz wszystkich tych, ktorzy
odeszli, na drugiej — imiona $wigtych, natomiast na trzeciej — imiona zmartych. Praktyka ta
uwypuklata $cista jednos¢ miedzy Kosciotem triumfujacym, pielgrzymujacym (walczacym)
i cierpigacym. Por. T. Krzesik, Problematyka czysé¢ca w polskim przepowiadaniu po Soborze
Watykanskim 11, s. 48.
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postrzegany jako przerazajace ,,miejsce”, ale jako ,,miejsce” nieza-
wodnej nadziei, majacej swoje zrodto w mitosierdziu Boga. Nie jest
rowniez postrzegany jako czes¢ piekta, a kary w nim nie sg wiecz-
ne'*. Nie znajduje si¢ on tez w ,,miejscu fizycznym”.

Czlowiek $redniowiecza widziat w duszach czy$¢cowych grzeszni-
kéw w ptomieniach buchajacych z rozzarzonego pieca, czemu towa-
rzyszyt zapach siarki. Los duszy czy$¢cowej od losu duszy potepione;j
roznit si¢ jedynie tym, ze w przypadku duszy cierpigcej w czySécu
kara byta tymczasowa, ,,wymierzana” w wigkszej fagodnosci mate-
rialnie rozumianych ptomieni ognia, a takze w bliskosci aniotow, ktore
przynosily pokutujacym duszom dzbany z orzezwiajaca woda i cig-
gnely dusze ku gérze'. Dominika Zukowska pisze, Ze czysciec chet-
nie nasladowat piekto, tyle, ze zazwyczaj tagodniejsze, z mniejszymi
plomieniami. Tym, co w sposob istotny odrozniato go od ,,infernum”,
byta bliskos¢ aniotow, przynoszgcych pokutnikom dzbany ochiadza-
Jjgcej wody (...). Mimo wyraznych watkow odrozniajgcych czysciec
od piekla, czesto zapozyczano na uzytek czyséca elementy typowe,
Jjak otchian ogniowq, jezioro z zanurzonymi w nim grzesznikami czy
paszcze Lewiatana. Z drugiej strony zauwazono rowniez koncepcje
czyséea zblizone do szczescia rajskiego zycia, bedgcego przedsion-
kiem nieba. W teologii posoborowej nadal podtrzymuje si¢ mysl,
ze cierpienie czy$ccowe nie jest materialne, ale wynika z braku moz-
liwosci ogladania oblicza Boga i powoduje niewyobrazalng tgskno-
te za Bogiem. Ogien czy$¢cowy jest natomiast ogniem duchowym,
sprawiajacym, ze dusza pragnie Boga, ale nie moze jeszcze nasyci¢
si¢ Jego obecnoscig z powodu wcigz nicodpokutowanego, duchowe-
go brudu, jaki ja ,,okrywa”. Poprzez oczyszczanie si¢ dusza doskonali
sie w mitosci, juz w czasie sadu indywidualnego $wiadoma swoich
niegodziwosci i dlatego decydujaca si¢ na kare, ktora jest cierpienie
w czy$ccu. Pragnie oczyscic sie¢ w pelni, by wejs¢ do wiekuistej szcze-
sliwosci. To oczyszczenie spowodowane jest nie tyle przez cierpie-
nie, ile przez mito$¢'!. Pewna roznica tkwi rOwniez w postrzeganiu
kar czys¢cowych. W teologii przedsoborowej twierdzono, ze dusza
cierpigca w czy$¢cu doswiadcza dwoch rodzajow kar: niemozliwos$ci
ogladania Boga pomimo wielkiej jej za tym tgsknoty, czyli kary op6z-

138 D, Zukowska, Szczescie w czyséceu, s. 110.
139 Tamze.
140 Tamze.

141 1. Smentek, Sposoby mowienia o czysécu we wspolczesnej teologii (na wybranych przykita-
dach), s. 164.
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nienia (poena damni), oraz cierpienia wskutek palacego ognia, czyli
kary zmystow (poena sensus)'**. W posoborowej mysli teologicznej
podwazono poena sensus, poniewaz dusza nie ma zmystow'+. Jesli
chodzi o kar¢ doswiadczang przez dusze w czy$écu, $w. Bernard z Cla-
irvaux dopowiada, ze btakajace si¢ po mrocznych i bagnistych miej-
scach (materialne postrzeganie czy$éca) dusze czy$ccowe dobrowol-
nie poddaty si¢ karze, pragnac jak najrychlej oglada¢ Boga w niebie,
na co wskazujg tez tacy sredniowieczni teologowie, jak np. sw. Bo-
nawentura, $w. Tomasz z Akwinu czy Piotr Lombard'*. Wspotczesny
teolog polski, Zbigniew Danielewicz, z niechecia odnosi si¢ do same-
go pojecia ,.kara”. Proponuje zastapienie go pojeciem ,,zadosccierpie-
nie”, poniewaz wiasnie ten termin bardziej adekwatnie wyraza proces
dojrzewania ku niebu'*. R6znice mozna takze dostrzec w ,,postawie”
duszy wobec czy$écowego cierpienia. Swicty Robert Bellarmin sadzit,
ze po$miertne oczyszczanie dusz czy$écowych jest bierne, poniewaz
faska Boza przemienia, a dusza nie moze juz zastugiwac na niebo.
Posoborowa teologia glosi natomiast, ze istnieje aktywno$¢ tej duszy,
a chodzi tutaj o czynnik woli. Dusza bowiem chce by¢ oczyszczona,
pragnie przebywania w niebie, a przebaczenie, jakiego doswiadczyta,
nie jest jej obojetne, dlatego czysciec we wspodiczesnej teologii
zawiera w sobie wspotdzialanie z Bogiem, wynikajace z pozytywne;j
odpowiedzi udzielonej na mozliwos$¢ oczyszczenia'*®. Roznica tkwi
tez w lokowaniu czys¢ca. Rowniez samo pojecie ,,czys$ciec” usituje
si¢ zastgpi€ pojeciem ,,0czyszczenie”, poniewaz ten termin bardziej
niz z miejscem kojarzy si¢ z procesem, cho¢ pierwsze pojecie le-
piej okresla wspdlny los tych, ktorzy podlegaja po cielesnej $mierci
oczyszczeniu'¥. W sredniowieczu blizszy piektu, w pdzniejszej mysli
teologicznej czysciec staje sig blizszy niebu. Sredniowieczne przeko-
nanie o bliskos$ci czy$¢ca piektu wyraza np. $w. Tomasz z Akwinu,
twierdzac, ze zte duchy uczestnicza w udrgce zwigzanej z ponoszong
przez duszg w czy$écu karg oraz czerpia satysfakcje z mak zadanych
duszom czy$¢cowym. Jednak np. wybitny XIV-wieczny florencki

142 D Zukowska, Szczescie w czysécu, s. 114.

1. Smentek, Sposoby mowienia o czysécu we wspolczesnej teologii (na wybranych przykia-
dach), s. 166.

144 Tamze.

145 Tamze.

146 Tamze, s. 164.

147 Tamze, s. 168.
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poeta Dante Alighieri, zyjacy wiek pozniej po Akwinacie, ulokowat
w swojej Boskiej komedii czysciec blizej nieba niz piekta!*®,

Czysciec, umozliwiajacy oczyszczenie sig z grzechow powszednich
i kar za te grzechy'®, $wiadczy nie tylko o Bozej sprawiedliwosci,
ale i 0 Bozym mitosierdziu. Jest stanem koniecznym, poniewaz naj-
mniejszy nawet grzech zaprzecza mitosci bedacej probierzem wej-
$cia do nieba. Dlatego tez kazdy chrzescijanin powinien wierzy¢
w zasadniczq cigglosé, jaka istnieje dzieki mocy Ducha Swietego
miedzy zyciem terazniejszym w Chrystusie i zyciem przysztym — mi-
tos¢ jest bowiem prawem w krolestwie Bozym i wlasnie nasza mitos¢
tu na ziemi bedzie miarq naszego uczestnictwa w chwale nieba'®.
Stad osiagnigcie przez dusze wiekuistego szczescia, czyli jej obec-
no$¢ w niebie, musi by¢ poprzedzone przygotowaniem si¢ tej du-
szy do uzyskania tzw. doskonatej mitosci, a dokonuje si¢ ten proces
w czy$ccu, bedgcym darem Boga ze wzgledu na zmartwychwstalego
Jezusa Chrystusa®!. Tego stanu nigdy nie osiaggng dusze przebywa-
jace w piekle. Tak o Bogu w konteks$cie eschatologicznym pisze
von Balthasar: [Bog — M.G.] jako uzyskany jest niebem, jako utra-
cony — piektem, jako badajgcy — sqdem, jako oczyszczajgcy — czysc-
cem'?, CzySciec jest zatem stanem koniecznym dla duszy, ktora cho¢
jeszcze skazona, pragnie wejs¢ do nieba, bo przeciez, jak pisze §w.
Mateusz w Ewangelii, Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglgdac bedg (Mt 5, 8).

148 Tamze, s. 171.
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Summary

Purgatory is the place where two paradoxes persist: justice and mercy, and
suffering and joy of souls. It is a place of hope too. In Purgatory, the temporary
suffering is permeated with joy, because the soul is aware that after the experi-
ence of purgation in Purgatory it will be with God in heaven (visio beatifica). This
truth has remained unchanged since the beginning of the Church. It is already
mentioned in the Bible. This article presents the truth about Purgatory based on
the Bible and the Church’s teaching before and after the Second Vatican Council.
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