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KOMUNIKACJA SAKRAMENTALNA W LITURGII

Jedng ze szczegblnych form komunikacji liturgicznej jest spotkanie Boga z czto-
wiekiem w sakramentach. Jest to niezwykle istotna forma komunikacji, majaca wptyw
na wiare i u§wigcenie czlowieka'. Temu zagadnieniu po$wiecony jest niniejszy arty-
kut, w strukture ktérego wchodza trzy watki: Bég komunikuje sig¢ przez sakramen-
ty (1), uswigcajacy wymiar sakramentéw (2) oraz sakramenty komunikuja i umac-
niaja wiarg (3).

1. Bég komunikuje si¢ przez sakramenty

W znakach sakramentalnych wyraza si¢ troska Boga o zbawienie czlowieka.
Warto tu przypomnieé¢ stowa wioskich biskupéw, ktdrzy pisali: ,,Bég chcial aktua-
lizowa¢ i komunikowaé swoje zbawienie za pomoca sakramentéw’, one bowiem
urzeczywistniaja komuni¢ pomiedzy Bogiem a czlowiekiem®

Dzisiejsze novum sakramentalne proponuje ujmowac te znaki w kategoriach nau-
ki o komunikacji (znaki, kody, analogalna i digitalna komunikacja)*. Nic dziwnego,
ze problematyke komunikacji w teologii jako pierwsza podjela sakramentologia, a nas-
tepnie liturgia®. Wspéiczesna sakramentologia® akcentuje zbawczo-komunikatywny
charakter sakramentéw. Np. P. Hiinermann traktuje sakramenty jako komunikacyjne
dzialania zbawcze’. Z kolei A. Ganoczy opracowat schemat sakramentéw, uwazajac
g0 jako ,,system stownej i niewerbalnej komunikacji, poprzez ktéry wierzacy par-
tycypuja w samoudzielaniu si¢ Boga w Chrystusie i Jego Duchu, dojrzewajac przez
to w swoim czlowieczenstwie ™. Czlowiek stworzony jest dla komunikacji z Bogiem,
ktéra realizuje si¢ m.in. w sakramentach. Chrzescijanska refleksja na temat komuni-
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kowania si¢ w liturgii powinna wychodzié z sakramentalnego obrzedu® Sakrament
bowiem jest najdoskonalszym sposobem komunikowania orgdzia zbawczego, jest
tez $rodkiem udzielania si¢ Boga cztowiekowi'’ i zarazem odpowiedzia dana Bogu
przez czlowieka.

Aktualnie akcentuje si¢ w sakramentologii i liturgii dynamiczne i personalne
ujecie sakramentéw. Np. dla E. Jiingla sakrament stanowi ,,lJudzko$¢ Boga, w ktérym
bosko$¢ objawia si¢ i komunikuje. W ten sposéb wierzacy poprzez udziat w ludz-
kosci Boga do$wiadczaja i rozpoznaja Boga w Jego Boskosci™'!. Z kolei K. Rahner
pojmowat istote taski sakramentalnej jako ,.samoudzielanie si¢ Boga”'?. Sakrament
bowiem jest najbardziej catkowitym wyrazem Boga, dokonuje tego, co oznacza, i poz-
wala, by cztowiek uczestniczyt w darze, jaki Chrystus ztozyl z siebie Ojcu"

Trescia komunikacji sakramentalne;j jest tajemnica soteryjna i taska odkupienia.
Komunikowanie zycia nadprzyrodzonego cztowiekowi dokonuje si¢ jako konsek-
wencja tajemnicy wcielenia i jest wydarzeniem personalnym'®. Takie rozumienie
sakramentu uzupeinia ujecie A. Ganoczego, ktéry twierdzi, i ,,sakramenty sa syste-
mem stownego i pozawerbalnego komunikowania, przez ktére ludzie powotani do
wiary w Chrystusie w ruchu wymiany wlaczaja si¢ w konkretna wspélnotg, w niej
uczestniczg i w ten sposGb «niesieni» przez samoudzielajacego si¢ Boga w Chrystu-
sie i Jego Ducha, wkraczaja na drogeg realizowania zbawienia™"’

Przyjecie daru sakramentalnego umozliwia Duch Swiety, ktéry réwnoczesnie jest
samym darem danym przez Boga dla czlowieka'®. W liturgii nie mozna méwi¢ o ko-
munikacji sakramentalnej, ktéra nie angazowataby drugiego'’, ktérym jest przede
wszystkim Jezus Chrystus przez swojego Ducha, a takze drugi cztowiek. Sakramenty,
chociaz sa darem dla czlowieka, pozostaja w pewne;j relacji do natury cztowieka, jego
sytuacji zyciowych. Sa to okolicznosci graniczne, takie jak: narodzenie w zyciu sakra-
mentalnym — chrzest, uczta — Eucharystia, dojrzewanie — bierzmowanie, do$wiad-
czenie winy i wolnoéci — sakrament pokuty i pojednania, choroba — namaszczenie
chorych, podjecie specjalnej stuzby — sakrament $wigcen, zwigzek matzenski — sa-
krament matzenstwa. Sakramenty w zyciu ludzkim komunikuja wspélprace i propo-
nuja plan zbawienia. Dzigki komunikacji Boga z czlowiekiem, sakramenty dokonu-
Ja zmiany konfiguracji w zyciu cztowieka, obdarowujac go zyciem Bozym, w jego
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odniesieniu do drugich i do swiata. Sakramenty sa ,.figurami zycia” w Chrystusie,
a ludzie staja si¢ nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5,16) w stosunku do rzeczywistosci
Bosko-ludzkiej. Sakramenty, dzigki komunikacji interpersonalnej, stanowia najpet-
niejsza figurg Zycia dla ludzi, ofiarujac im uczestnictwo w Bozym postrzeganiu czlo-
wieka i umozliwiajac Boski spos6b postgpowania wzgledem niego'®. W sakramentach
dziata Chrystus zjednoczony z czlowiekiem. Jezus — Nowy Czlowiek jest odpowie-
dzia Boga na podstawowe sytuacje ludzkiego zycia'> Odnajduje si¢ ja w liturgii,
albowiem uobecnia ona paschalna tajemnicg Chrystusa, w ktdra sa wpisane wszyst-
kie sakramenty Koéciota®. Zatem udziat w czynnosciach sakramentalnych i uczestic-
two w kulcie liturgicznym, dzigki komunikacji, nazywa si¢ comunicatio in sacris*.

W liturgii, a szczegblnie w sakramentach, wypekiaja si¢ obietnice Starego Tes-
tamentu oraz aktualizuja si¢ zbawcze dzialania Chrystusa. W liturgii jest mozliwy
dialog zbawczy. W sakramentach niewidzialne dzialanie Chrystusa staje si¢ widzial-
nym. Znaki sakramentalne wprowadzaja cztowieka w wydarzenia zbawcze?? uobec-
niane w liturgii. Np. chrzest jest stworzeniem i zanurzeniem—potopem (przejsciem
przez Morze Czerwone), zmartwychwstanie Chrystusa jest nam wspétczesne i ko-
munikujemy z nim, chociaz miato miejsce ponad dwadziescia wiekéw temu. Dzigki
tym wydarzeniom, uobecnianym w liturgii, cztowiek komunikuje sig przez Chrys-
tusa z Ojcem™ W liturgii mamy do czynienia z mistycznym dziataniem Chrystusa,
mimo iz poddani jeste$my temu samemu dziataniu zbawczemu (por. KL 2). Dlatego
nie moze by¢ mowy o sakramentach $wietych bez uwzglednienia kontekstu ich przy-
gotowania w Starym Testamencie i ustanowieniu w Nowym Przymierzu®.

Sakramenty $wiete sa punktami centralnymi w fazach historii zbawienia, etapa-
mi w zyciu Kosciota i poszczegélnych jego czionkdw.

Po pierwsze, sakramenty sa wewngtrznym pulsowaniem Kosciota. Dzigki nim
Koscidt sig buduje i zostaje nawiazana komunikacja z Glowa Mistycznego Ciala
oraz jej rozwdj i umacnianie w komunii z Chrystusem. Kazdy sakrament wyznacza
jakby nowy etap w zyciu eklezjalnym. Poprzez gloszone stowo Boze i sakramenty
buduje sig zgromadzenie wszystkich wiernych we wspélnocie Kosciota. Stad Kos-
ci6t jako communio jest wydarzeniem zbawczym i manifestacja dziatania Bozego.

Po drugie, historia zbawienia realizuje si¢ nie tylko we wspélnocie Ludu Bozego
Jjako catosci, lecz takze w wewnetrznym Zyciu jednostek. B6g personalnie komuni-

'® NADOLSKI, Wprowadzenie do liturgii, s. 107-108.

' H. HOLLERWEGER, Die Liturgie als Antfort und die Grundsituationem des Menschen, ZKTh 113
(1991), s. 64.
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nr3,s. 307.
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» Por. A. KOTLARSKI, Zasady katechezy o sakramentach, Kal 7 (1963), s. 217-226.

* B. TWARDZICK!, Historia zbawienia 2rodlem i tresciq katechezy, w: H. SLOWINSKA (red.), W stuzbie
Bogu i ludziom, Lublin 2005, s. 300.
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kuje wydarzenia zbawcze czlowiekowi. Dzieje si¢ to moca znakéw sakramental-
nych, poprzez ktére wypelnia si¢ zbawczy plan Boga. Momenty przyjgcia sakra-
mentéw Swigtych to etapy realizowanego zbawienia, w ktdrych poszczegdlni ludzie
przez dobrowolny akt poddaja si¢ Bogu®. Czlowiek, zwlaszcza poprzez sakrament
konsekracji chrzcielnej, wkracza w §wigta histori¢ zbawienia. Kazdy nastepny sakra-
ment to jakby nowy etap w nadprzyrodzonym zyciu czlowicka. Ochrzczony, przyj-
mujac kolejny sakrament, wkracza na nowy etap w dziejach przymierza, ktére
Bog zawart z cztowiekiem®. Pomiedzy cztowiekiem a Bogiem zachodzi szczegdlna
wigz — przez kazde przyjecie sakramentu czlowiek bardziej oddaje si¢ Bogu, a Bég
czltowiekowi®’.

Innym zagadnieniem, ktére nalezy oméwic, jest podwéjny poziom komuniko-
wania sakramentalnego. U podloza definicji sakramentéw lezy ich ,,znakowos¢”
i,przyczynowo$é”, czyli ,,dwa pojecia jako takie nickompatybilne”?, wyrazajace
dwa heterogeniczne elementy, ktére wyobrazaja dwa aspekty obecne w sakramen-
tach. Dochodzi tu do kontaktu dziedziny Boskiej z ludzka, uruchamianej w kazdej
celebracji sakramentalnej. Ponadto stwierdza sig, ze sakramenty posiadaja strong
widzialna i niewidzialng. Prébuje si¢ to wytlumaczy¢ poréwnaniem do uczuc, ktére
choé niewidzialne, sa rozumiane na podstawie wskazujacych na nie gestéw?®

Sw. Ambrozy twierdzit w tej materii: non vidisti illa quae operantur, sed quae
videntur. Ilia multo maiora sunt quae non videntur quam que videntur quoniam que
videntur temporalia sunt, quae autem non videntur aeterna, za$ na temat chrztu pi-
sal: Aquae opus est, operatio Spiritus Sancti es®. Z. powyzszego wynika, Ze istnieja
dwa poziomy komunikowania sakramentalnego: ,.doczesny” i ,,wieczny”. Dla doczes-
nych stworzen poziom pierwszy stanowi obowiazkowy etap do przejscia na drugi.
Podobnie Bég zgadza sig posredniczyé migdzy tym drugim a pierwszym®'.

Podobnie sw. Augustyn, odczytujac sakrament od strony znakéw, wprowadza
analogiczne kategorie na wytlumaczenie chrztu: aqua igitur exhibens forinsecus sa-
cramentum gratiae, et Spiritus operans intrinsecus beneficium gratiae, solvens vin-
culum culpae, reconcilians bonum naturae, regenerant hominem in uno Christo, ex
uno Adam generatum™. Zacheca on do tego, by nie zatrzymywaé sie na pierwszym
poziomie przejawu sakramentu i méwi o postawie kogo$, kto jest niewolnikiem znaku
(sub signo servir) oraz tego, kto w petni korzystajac ze znaku, dochodzi do oddawa-
nia czci temu, co znak oznacza (non hoc veneratur quod videtur et transit, sed illud

% KOTLARSKI, Zasady katechezy o sakramentach, s. 217.

* TWARDZICKI, Historia cbawienia Zrédtem i tresciq katechezy, s. 301.

# Por. CHARYTANSKI, Zatozenia teologiczne i dydaktyczne nowego katechizmu, s. 157.

*® Por. A.G. MARTIMORT, / Segni della Nuova Alleanza, Roma 1966, s. 71-72.

* Por. C. CIBIEN, Comunicazione e liturgia, w: D. SARTORE, A.M. TRIACCA, C. CIBIEN (red.),
Liturgia, Dizionari San Paolo, Milano 2001, s. 411.

% Sw. AMBROZY, De sacramentis, 1.10.

3 Por. CIBIEN, Comunicazione e liturgia, s. 411.

2 §w. AUGUSTYN, Epistota 98,2.



KOMUNIKACJA SAKRAMENTALNA W LITURGII 51

potius quo talia cunta referenda sunt). Stwierdza: Talis autem homo spiritalis et
liber est etiam tempore servitutis. Po przyjsciu Chrystusa — kontynuuje afrykanski
biskup — mamy niewiele znakéw i fatwo je zrozumied: sakrament chrztu i celebro-
wanie Ciata i Krwi Panskiej quae unusquisque cum percipit, quo referantur imbutus
agnoscit™.

Sakramenty sa znakami, ktére uruchamiaja dwa poziomy znaczen. Nalezy przy-
ja¢é, ze aby przej$¢ z pierwszego poziomu na drugi, potrzebna jest odpowiednia ko-
munikacja. Chodzi tu o znaki, ktére maja szczeg6lny ,,wymiar”, gdyz symbolicznie
tacza wydarzenia znajdujace sie na r6znych poziomach doswiadczeniowych.
Oznacza to, Ze réwniez poziom poznania i komunikacji powinien byé podwéjny™

W liturgii wyréznia sig ,,wydarzenie historiozbawcze” i ,,wydarzenie celebro-
wane”. Pierwsze z koniecznosci odsyla do potestas, wydarzenia, kiére w Chrystusie
ma swojego auctor”’. Natomiast drugie jest uhistorycznieniem tego jedynego wyda-
rzenia i polega na uobecnianiu per ministerium ecclesiae.

Najpierw rozwazmy sakrament jako wydarzenie historiozbawcze. Bég, chcac
nawigzaé¢ komunikacje sakramentalng z ludzmi, nieustannie zmienia forme swego
oredzia i dziatania, dostosowujac sig¢ do zdolnosci percepcyjnych ludzkosci. Akcep-
tuje zarazem ograniczenia mediacji, dodajac bodzca ludzkosci w celu poszukiwania
rzeczywistosci przezen oznaczanej. Nie zawsze jest to tatwe. Np. ,,or¢dzie” komuni-
kowane w sakramentach przez Chrystusa, jedynego Posrednika, nie zawsze otrzy-
mywalo poprawna dekodyfikacjg w ciagu dziejéw, co wigcej, w imig pseudooredzia
uruchomiono zachowania, ktére wymagaty rewizji. Pomimo to, Chrystus daje sie
zrozumie¢ i mozna Mu utatwié dzialanie, jezeli w komunikowaniu sakramentalnym
uzna si¢ Go za ,,Komunikatora”, czyli tego, od ktérego najpierw wychodzi wszelka
propozycja komunikacji’.

Przypatrzmy sie sakramentom jako wydarzeniom celebrowanym. Wielkie wyda-
rzenia historii — zbawienia opisane w Biblii 1 ,,ponownie wyrazone” przez wyda-
rzenia sakramentalne — sg przywotywane w catej ich dynamice w celebracjach sa-
kramentalnych. Bég dziata zawsze, a jako Komunikator domaga si¢ odpowiedzi,
ktdra catkowicie zobowiazuje interlokutoréw. Celebracja sakramentalna jest miej-
scem i kontekstem, w ktérym materialnie urzeczywistnia si¢ to komunikowanie.
Cho¢ w tym przypadku Chrystus zgadza si¢ podda¢ regutom, na co nie zawsze go-
dza si¢ mediatorzy, ktérym On si¢ powierza®’

Np. Ksigga Wyjscia opisuje dyskusj¢ pomigdzy Bogiem a Mojzeszem, kt6ry po-
wolujac si¢ na swoje wady, nie chce podjac si¢ zadania mediatora (Wj 3,10—4,17).

** TENZE, De doctrina Christiana, 111, IX. 13,

¥ Por. C. CIBIEN, Comunicazione e liturgia, w: SARTORE, TRIACCA, CIBIEN (red.), dz. cyt., s. 411.

¥ Por. V. GROSSI, Cristo autore dei sacramenti nella patristica, L'apporto di S. Agostino, RiL 81
(1994), s. 21-59.

% Por. tamze.

7 Por. tamze, s. 413.
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Hagiograf wyraznie podkres$la naleganie Boga i odmow¢ Mojzesza. W koncu Bég
narzuca mediacjg:

Ty bedziesz mowil do niego [Aarona] i wlozysz te slowa w jego usta. Ja zas bedg przy

ustach twoich i jego, i pouczg was, co winniscie czyni¢. On zamiast ciebie bedzie méwié

do ludu, on bedzie dla ciebie ustami, a ty bedziesz dla niego jakby Bogiem (Wj 4,15-16).

B6g nadal jest Komunikatorem i przechodzac przez Mojzesza, dochodzi do Aaro-
na, a ten, ,,bedac dobrym méwca”, jest przeznaczony do przygotowania koncowego
oredzia, azeby przekaza¢ go ludowi. Wydaje sig, Zze Bég ustanawia Mojzesza swego
rodzaju ,,umystem”, a Aarona swego rodzaju ,,ramieniem” (czy ,,ustami’’) swojego
komunikowania: Mojzesz otrzyma tresci od Boga, natomiast Aaron uporzadkuje je
na bazie wtasnych zdolnosci wyrazania i zdolnosci recepcyjnych ludu.

Z ludzkiego punktu widzenia historia salutis przechodzi przez wydarzenie ce-
lebrowania, ktére wedtug znanej definicji Sw. Tomasza z Akwinu odnoszacej si¢ do
sakramentow, nabiera cech znaku rememorativum, demonstrativum i prognosticum”.
Chodzi o cechy wybitnie ,.teologiczne”. Istotnie, kiedy Tomasz wychodzac od zasa-
dy veniente enim veritate, debet cessare figura®®, podejmuje aspekt historyczny, roz-
wiazuje go, stwierdzajac, ze sunt autem sacramenta quaedam signa protestantia
Sfidem qua homo iustificatur. W chwale nie bedzie sakramentdw, ale teraz jesteSmy
w status novae legis, stanie posrednim (stad potréjne ukierunkowanie definicji sakra-
mentu), w ktdrym oportet nos per aliqua sensibilia signa in spiritualia devenire (por.
1 Kor 13,12). Skoro rzeczy tak si¢ majg, to w zaden sposéb nie mozna mysle¢ o au-
tonomii sakramentéw, gdyz takze ich ,,sprawczos$¢” jest wyltacznie instrumentalis®®

Z pism Akwinaty wyprowadza si¢ schemat komunikacji, w ktérym celebracja
sakramentalna przyjmuje pozycje¢ posrednia migdzy Komunikatorem a odbiorcg i sta-
je si¢ miejscem relacji dwukierunkowej (B6g — czlowiek i cztowiek — Bog). W ciagu
dziejéw prébowano uczynic celebracjg autonomiczna (w t¢ ekonomig rozdzielcza
wchodzi czgSciowo ex opera operato) tak w odniesieniu do uczestnikéw, jak i po
czesci w odniesieniu do Boga, co powodowalo niebezpieczenstwo przeksztalcenia
jej w akt magiczny. Tymczasem nie mozna pomina¢ zadnego z trzech komponen-
téw: Boga — gléwnej przyczyny, celebracji sakramentalnej — przyczyny instrumen-
talnej i cztowieka — odbiorcy, ktéry odpowiada na propozycj¢ komunikowania ze
strony Boga. Biblijny cytat: Salvos nos fecit per lavacrum regenerationis (Tt 3,5),
uzyty przez Tomasza w odniesieniu do tematu instrumentalnosci®', wydaje si¢ wiec
nie tylko stosowny, ale odczytywany w kontekscie paulinskim (z ktérego pochodzi),
jest przede wszystkim zdolny sprowadzi¢ celebracjg sakramentalng do Zrédta tryni-
tamego. Podczas celebrowania zbawczej liturgii sakramentalnej do maksimum wyko-
rzystuje mozliwoséci komunikatywne cztowieka w dwdch kierunkach: Bég — czlowiek,

% STh, q. 60, a. 3, resp.
¥ 8Th, llI, q. 61, a. 4, 1.
° Por. GROSSI, art. cyt., s. 414,
* STh, g. 62, a. 1, resp.
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czlowiek — Bég. Chodzi wigc o wertykalny wymiar komunikacji, w ktérej B6g uswie-
ca cztowieka, a cztowiek wielbi Boga*.

2. Uswigcajacy wymiar sakramentow

Konstytucja o liturgii swigtej stwierdza:
(...) liturgia sakramentéw i sakramentaliéw sprawia, ze prawie kazde wydarzenie zycia

u wiernych odpowiednio usposobionych zostaje uswigcone przez taskg Boza, ptynaca
z paschalnego misterium meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa (KL 61).

Anamneza i uobecnienie paschalnego misterium Jezusa Chrystusa dokonuje si¢
przez sakramenty, gléwnie przez chrzest i Eucharystig (por. KL 6, 47), wokét ktorej
skupiaja sig pozostale sakramenty (por. KL 61). Tymi stowami Sobdr potwierdza pier-
wszorzedny cel sakramentSw, jakim jest u§wigcenie wielu sytuacji zyciowych, czyli
konkretnych wydarzen z zycia cztowieka®. Uswiecenie prawie kazdego wydarzenia
Zycia wiemnych znaczy ,,wyniesienie ich” na ptaszczyzng wydarzen historii zbawie-
nia. Stajg si¢ one momentami Bozej komunikacji w ludzka histori¢*. To Bég sprawia,
Ze przez sakramenty ,,prawie kazde wydarzenie” dotyczace cztowieka nabiera war-
tosci zbawczej*®.

Niewatpliwie pierwszym takim wydarzeniem jest sakrament chrztu. Przez chrzest
czlowiek ,,zostaje wszczepiony w Chrystusa (...), a odrodzony z wody i Ducha Swig-
tego staje si¢ nowym stworzeniem, przez co zostaje nazwany synem Bozym i jest
nim rzeczywiscie’™S,

Umocnieniem nowego zycia jest sakrament bierzmowania. Osoba przyjmujaca
ten sakrament otrzymuje petig Ducha Swigtego, przez co ma glebszy i zywotniejszy
udziat w Chrystusie*’. Zostaje bardziej upodobniona do Chrystusa Proroka, Kaptana
i Kréla, oraz cislej zespolona z Koéciolem, ktéry ma budowaé¢ w wierze i mitosci®.

Sakramentem wzrostu zycia duchowego jest Eucharystia.

W Najéwietszej Eucharystii zawiera si¢ bowiem cale duchowe dobro Kosciola, a miano-
wicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, kt6ry przez swoje Cialo ozywione i ozy-
wiajace Duchem $wigtym daje zycie ludziom*

* Por. GROSSI, art. cyt., s. 414.

43 Zob. K. MIELCZAREK, Sakramenty (Siedem znakéw w Zyciu Kosciota), Czestochowa 2001.

* Por. L.A. SZAFRANSKI, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, Lublin 1990,
s. 106.

“ Por. J. JANICKI, Sakramenty i sakramentalia wedtug Konstytucji o liturgii swietej, w: S. KOPEREK
(red.), Euntes Docete, Krakéw 1993, s. 110.

* Zob. Obrzedy chrztu dzieci. Wiajemniczenie chrzescijariskie. Wprowadzenie ogdlne (nr 2), Kato-
wice 1988.

7 Por. W. SCHENK, Liturgia sakramentéw $wietych, cz. 1, Lublin 1962, s. 84.

*® Zob. Obrzed bierzmowania, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne (nr 2), Katowice 1994,

* Komunia swieta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Msza swietq. Wprowadzenie teologiczne
i pastoralne (nr 1), Katowice 1985.
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W Ogdélnym wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego czytamy:

W czynnosci tej osiaga szczyl dzialanie, przez ktére Bog w Chrystusie uswigca swiat,
oraz kult, jaki ludzie oddaja Ojcu, wielbiac Go przez Chrystusa, Syna Bozego, w Duchu
Swietym (OWMR 16).

DIla wiernych, ktérzy po chrzcie $wigtym popeili grzechy, Chrystus ustanowit
sakrament pokuty (por. J 20,21). Jest on po to, by grzesznicy ,,mogli pojednac si¢
z Bogiem przez odnowienie w tasce’”. Kosciét bowiem ma ,,i wodg i fzy: wodg chrztu
i tzy pokuty”*.

Dla cztowieka cierpigcego i bgdacego w chorobie Chrystus pozostawit sakra-
ment chorych. Daje on ,,swoim wiermnym, dotknigtym choroba, potgzna moc i obro-
ne™”'. Nadto ,,udziela choremu taski Ducha Swigtego, ktéra pomaga cztowiekowi

do zbawienia’%.

Niektorzy chrzescijanie zostajq przez sakrament §wigcen ,,ustanowieni $wigtymi
szafarzami w imi¢ Chrystusa i otrzymuja dar Ducha Swigtego, aby karmili Koscié6t
stowem i taska Boza™". Przez ten sakrament réwniez ,,stali si¢ prawdziwymi i auten-

tycznymi nauczycielami wiary (...) uobecniajac soba Chrystusa™.

Umowa matzenska mezczyzny i kobiety zostaje uswigcona przez Chrystusa,
ktory ,,przywrécit matzenstwu swigto$é tak, aby to, co Bég zlaczyl, czlowiek by nie
rozdzielat™

Kazdy z sakramentéw pozwala uczestniczy¢ w $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Poszczeg6lny sakrament jest znakiem dokonanego przez paschalne misterium
Chrystusa zbawienia i dzigki kazdemu z nich czlowiek ma ,,umiera¢ dla grzechu”,
a,,zy¢ dla Boga™. Tak wiec uczestniczenie w sakramentach warunkuje komunika-
cje ze stowem Bozym zwiazanym z liturgia sakramentéw’’

Konkludujac, sakrament taczy w sobie aktualizacjg dokonanych w Chrystusie
wydarzen zbawczych z u$wigceniem bedacym efektem bezposredniej bliskosci tych
wydarzen’®, Majac na uwadze katabatyczny wymiar sakramentéw, nie wolno pomi-
naé funkcji u§wigcajacej czlowieka, spetiajacej si¢ przez stowo Boga, ktore towa-
rzyszy kazdemu sakramentowi. Ono bowiem interpretuje, okresla i determinuje kon-

% Obrzedy pokuty, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne (por. nr 2), Katowice 1996.

3 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne (nr 5),
Katowice 1993.

2 Tamsze (nr 6).

3% Obrzed swiecen, Wprowadzenie ogdine (nr 1), Katowice 1999.

3 Tamze (nr 3).

%5 Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa, Wprowadzenie teologiczne i pastoralne (nr 5), Katowice
1996.

% JANICKI, art. cyf., s. 107.

T R. KIELCZOWSK], Teologia mszalnej liturgii stowa, w: A.L. SZAFRANSKI (red.), Eucharystia w dus:z-
pasterstwie, Lublin 1977, s. 132.

3% B. MIGUT, Znaki Misterium Chrystusa (Historiozbawcze ujecie sakramentow wediug Salvatore
Marsiliego OSB 1910-1983), Lublin 1996, s. 50.
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kretny znak sakramentalny, a wigc czynnos¢ $wigta udzielajaca taski”. To Bég — jak
pisze B. Nadolski — przez swoje stowo obdarza czlowieka taskg uswigcenia®. Bo-
wiem Jego stowo jest stowem u$wigcajacym i umacniajacym wiare®!.

3. Sakramenty komunikuja i umacniaja wiare

Nie ma liturgii bez sakramentéw. Z nich czerpie ona bowiem swdj sens i eks-
presje. I na odwrét — nie ma sakramentéw bez liturgii®®. Bez liturgii sakramenty
bytyby odizolowane od tego, co widzialne i dotykalne. Bez niej nie bytyby tez zako-
rzenione w Ludzie Bozym® To do Ludu Bozego odnosza sie stowa:

Sakramenty nie tylko zakladaja wiarg, lecz za pomoca sléw i rzeczy ja podtrzymuja,
umacniaja i wyrazajg. Dlalego nazywaja si¢ sakramentami wiary (KL 59).

Sakramenty wyrazaja i ksztattuja wiarg w Kosciele w mysl zasady: lex credend;,
lex orandi lub legem credendi lex statuat suplicandi. W sprawowaniu sakramentéw
obowigzuje postuszenstwo wiary Kosciota i wiary podmiotu, czyli przyjmujacego®™.

Sobér Watykanski I wyakcentowat funkcjg sakramentu jako znaku i jego zwiazek
z wiarg czlowieka®. Sakramenty sg wielkimi znakami wiary® (signum fidei). Zatem
komunikacja migdzy Bogiem a cztowiekiem jest wtedy owocna, gdy sakrament jest
przyjmowany z wiara, kt6ra konstytuuja dwa czynniki: faska Boza i wolna wola czto-
wieka®. Widac tu charakter komunikacyjny sakramentéw w relacji Bég — cztowiek,
czlowiek — B4g. Bez wiary nie ma komunikacji sakramentalnej, a tym samym owoc-
nego przyjecia taski wiary (por. KL 59). Pomnazanie wiary jest tym wigksze, im
glebsza jest wiara czlowieka oraz zrozumienie znaku sakramentalnego®,

Aby komunikacja sakramentalna byta owocna, konieczne jest, by wierni latwo
mogli rozumie¢ znaki sakramentalne i gorliwie przyjmowac¢ te sakramenty, ktére

* W. GLOWA, Msza $wieta — mdj najwiekszy skarb, Lublin 2003, s. 32.

“ B. NADOLSKI, Msza swigta, Krakéw 2000, s. 44—47.

' Tamze, s. 42.

2 H. DENIS, Les sacrements ont-ils un avenir, Paris 1971, s. 70-75.

* B. NADOLSKI, Liturgika, t. I1I: Sakramenty, sakramentalia, blogostawierstwa, Poznan 1992, s. 7.

& Zob. Cz. KRAKOWIAK, Nowe akcenty w posoborowej nauce o sakramentach, w: SLOWINSKA (red.),
dz cyt., s. 168-169.

 L.A. SZAFRANSKI, Wiara a sakramenty, AK 57 (1965), z. 68, s. 10-22.

% W katolickiej teologii potrydenckiej aspekiu tego nie brano pod uwage. Spowodowane io bylo
blednym okre$leniem reformatoréw, Ze ,,sakramenty zostaly ustanowione w celu podirzymania samej
wiary™ (Denz 848). Sobér Trydencki (Sess. VIII. Can 5) potepil tylko skrajng ekskluzywno$¢ reformato-
6w (solam fidem), a nie powiazania sakramenlu z wiarg w ogdle. Warto nadmienié, iz poza sakramentem
pokuty i pojednania oraz Eucharystii brak wiary przyjmujacego nie czyni sakramentu niewaznym; cyl. za:
W. SCHENK, Liturgia sakramentéw, cz. 1, Lublin 1962, s. L 1.

" Por. W. GRANAT, Sakramenty swigte, cz. I, Lublin 1961, s. 7-11; B. HARING, Das Gesetz Christi,
Freiburg 1956, s. 409.

* JANICKI, art. cyt., s. 117.
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sa ustanowione dla ,,wzrostu zycia chrzescijanskiego” (KL 59). Postuluje sig, by
uczestnicy liturgii bardziej przygotowywali sig¢ do przyjmowania sakramentéw po-
przez katechezg liturgiczna, wprowadzanie pouczen i wyjasnien w czasie sprawo-
wania $wietych misteriéw® (zob. KL 35,3) oraz wprowadzenie jezyka ojczystego
przy udzielaniu sakramentéw (por. KL 63). Jesli obrzgdy sakramentalne (postawy,
gesty, stowa modlitw) maja by¢ bardziej komunikatywne, to musza by¢ wypowiada-
ne zrozumiatym jgzykiem przez szafarzy sakramentéw, a wszelkie znaki liturgiczne
winny by¢ bardziej czytelne.

Na poglebianie wiary przez sakramenty wptywaja réwniez stowa (zob. KL 59)
Pisma Swietego i modlitw, wziete w catosci i rozumiane w kontekscie historii zba-
wienia, nadajace sens liturgii sakramentéw. Stowo wyraza wiarg Kosciota w aktualne
dziatanie Chrystusa w ,,sakramentach wiary” i pozwala dostrzec zwiazek tego dzieta
z calg historia zbawienia™. Spelnia w liturgii funkcj¢ umacniania i wzrostu wiary,
pozwala dostrzec w znaku sakramentalnym dziatanie uwielbionego Boga i wzywa
do ,,odpowiedzi wiary” na Boze dzialanie.

Zauwaza sig Sciste konotacje pomigdzy stowem, wiarg i sakramentem. Stowo
skierowane jest do wiary i do sakramentu’’. Stowo daje $wiadectwo o rzeczywisto$ci
sakramentalnej i wzbudza wiarg, ktéra rodzi sig ze stuchania (por. Rz 10,17). Wiara
zostaje wigc umocniona przez sakramenty.

Kazdy sakrament jako dar jest znakiem zobowiazujacym i zadaniem do wypel-
nienia. Jest nadto wezwaniem do konkretnej odpowiedzi zyciowej na darowang las-
ke™. Czlowiek powinien odpowiedzieé nie tylko stowem Amen, lecz przede wszyst-
kim czynem, poniewaz zycie jest pasmem swiadomych i dobrowolnych wyboréw,
prowadzacych do okreslonych konsekwencji, wpisujacych si¢ w inkarnacyjna zasa-
de¢ odkupienia. Zapoczatkowat ja Syn Bozy przez swoje Wcielenie. Bég objawit sie
nie tylko przez Stowo, ale przede wszystkim ,,przez Syna” (Hbr 1,2), ktéry wszedt
w ludzka historig i stat si¢ podobny do cztowieka. Zatem Kosciét ma reagowaé na
objawienie nie rozumem, lecz zyciem, czyli przyobleczeniem wiary w czyn. To ozna-
cza, ze komunikatywno$¢ liturgii ma charakter egzystencjalny i wplywa na postawy
zyciowe”

W dziejach zbawienia mozna zauwazy¢ przyktady komunikacji egzystencjalne;j,
np. Abraham, prorocy i Maryja. Kazdy z nich, a Maryja najwierniej, odpowiadali
Bogu swoja zyciowa postawg’*. W sakramentach Bég wychodzi ku uczestnikom
liturgii ze swoim zbawczym planem i taska, jaka jest przede wszystkim On sam

* Tamze,s. 117-118.

® Tamize, s. 118.

"' F. BLACHNICKI, Liturgia jest dialogiem, Lublin 1999, s. 13,

2 Tamze, s. 119.

" A. SIELEPIN, Miedzy ,,Zrédtem” a ,, szczytem”, Krakéw 2004, s. 128.

™ A. JANKOWSKI, Egzystencjalny dialog Maryi z Bogiem, ,,Anamnesis” 6 (2000), nr 22, s. 39.
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w Osobie Jezusa Chrystusa. Czyni to po to, abySmy mogli odpowiada¢ mitoscia na
Jego mito$¢. Na tym polega komunikacja zbawienia™. Poszczegélne sakramenty po-
magaja zorientowac si¢, do czego nas Bég zobowiazuje i jakiej oczekuje odpowiedzi.

Pierwszym aktem inicjatywy Boga jest chrzest, poprzez ktéry Bég stwarza wa-
runki do niekonczacej si¢ nigdy komunikacji. W tym celu uwalnia cztowieka z grze-
chu pierworodnego i wyrywajac go ze stanu $mierci wiecznej, daje mu nowe zycie.
Z aktu konsekracji chrzcielnej wynika zobowigzanie do nasladowania Chrystusa
przez ,,wejscie na Jego droge” (OCWD 76) i coraz bardziej $wiadome identyfikowa-
nie sie z Jego odpowiedzig na zbawczy plan Boga Ojca.

W sakramencie bierzmowania moc Ducha Swigtego rozwija w ochrzczonym zdol-
nos¢ do nasladowania Chrystusa. Dary Bozego Ducha, bgdace wyrazem komunika-
cji Boga Ojca w relacji do czlowieka, maja zaowocowaé w mesjanskiej postawie
chrzescijan. Uczniowie ,,namaszczeni”’ Duchem Swiqtym biora na siebie obowiazek
potréjnego postannictwa: kaptanskiego, nauczycielskiego i pasterskiego. Dzigki te-
mu moga odpowiedzie¢ Bogu na wezwanie do troski o Kosciét Bozy™.

Szczytem komunikacji Boga z cztowiekiem jest Eucharystia. W tym sakramen-
cie Bég oczekuje kompletnego otwarcia sig cztowieka na przychodzacego Chrystusa
i dobrowolnego przyzwolenia na Jego dziatanie w nas i przez nas. Komunia przezy-
wana z Bogiem jest warunkiem uczestnictwa w komunikacji z Nim we wszystkich
okolicznosciach zycia.

Z kolei sakrament pokuty i pojednania uswiadamia nie tylko grzeszno$¢ czlowieka
1 potrzebe mitosierdzia, ale nade wszystko pozwala zrozumie¢ konieczno$é przy-
mierza z Bogiem, wzbudzajac zarazem gorliwa troskg o sprawy Krélestwa Bozego.

W sakramencie namaszczenia chorych Bég daje nam specjalna moc, wzmac-
niajac ludzkie sity nadwerezone chorobg i naznaczone stygmatem $mierci. R6wniez
i tu B6g oczekuje od cztowieka odpowiedzi na swoja nieskoficzong mito$é. Chory
czlowiek, nasladujac cierpiacego Chrystusa, oddaje swoje zycie Bogu za zbawienie
drugich”.

Zaréwno w sakramencie $wiecen, jak i malzenstwa, Bog uzdalnia czlowieka do
odpowiedzi na dar wezwania. W ten sposéb powotany przyczynia si¢ do utrwalania
Misterium Chrystusa i Kosciota na ziemi.

Mozna zauwazyc¢, ze w ramach kazdego sakramentu rodzi si¢ zobowiazanie i pro-
gram egzystencjalnej odpowiedzi, ktéra rozpoczyna si¢ w liturgii, a przedtuza sig
poza nia. Czgsto méwi sig o reformowaniu liturgii. Czyniono tak zwlaszcza bezpo-
srednio po Vaticanum II, w celu liturgicznej odnowy wiary w najpelniejszym tu na
ziemi komunikowaniu sakramentalnym’,

5 SIELEPIN, dz. cyt., s. 129.

® Tamze, s. 129-130.

" Tamze, s. 130-131.

78 B. NADOLSKI, W drodze do liturgii, Poznan 1998, s. 7.
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4. Whnioski koncowe

1) Sakramenty sa czynami zbawczymi Chrystusa w liturgicznej komunikacji. Kazdy
z sakramentéw jest wyrazem obecnosci wiecznie aktualnego dzieta zbawczego i jest
spotkaniem czlowieka z Chrystusem. Liturgia sakramentalna stanowi akt zbawie-
nia. W takim ujeciu uwydatnia si¢ komunikacyjny aspekt liturgii sakramentalne;j.

2) Trescig komunikacji sakramentalnej dokonujacej si¢ na dwéch poziomach: nad-
przyrodzonym i doczesnym, jest tajemnica soteryjna i taska odkupienia.

3) Uswigcenie cztowieka w liturgii dokonuje si¢ przez znaki sakramentalne, gtéw-
nie przez chrzest i1 Eucharystig (por. KL 6). Poprzez chrzest czlowiek zostaje
wszczepiony w Chrystusa, a dzigki innym sakramentom, szczeg6lnie Eucharystii,
dokonuje sie¢ wzrost zycia duchowego i wiary.

4) Sakramenty bowiem nie tylko wiarg zaktadaja, lecz daja jej wzrost i umacniaja
ja. Tym zywsza i bardziej dynamiczna bgdzie wiara uczestnika liturgii, im znaki
sakramentalne beda dla niego bardziej komunikatywne.

Die sakramentale Kommunikation in der Liturgie

Zusammenfassung

In den Zelebrationen kommuntziert Gott durch seinen Sohn in der Kraft des Heiligen
Geistes mit dem Menschen, den er heiligt und heilt. Die sakramentale Kommunikation voll-
zieht sich auf der iibernatiirlichen und der irdischen Ebene. Die Kommunikation durch die
wortlichen und die nichtgesprochenen Zeichen setzt den Glauben voraus und ihn vertieft und
stiarkt. Die sakramentalen Zeichen sollen stindig deutlich und lesbar sein. Die Verstidndlich-
keit setzt auch die ekklesiale (gemeinschaftliche) und kultische Ebene voraus. Eine besondere
Bedeutung haben die Sakramente der christlichen Initiation, vor allem die Taufe und die
Eucharistie, die in besonderer Weise den dauernden Glaubenswachstum und das Spiritual-
leben beginnen und beinflusen.

Tt. ks. K. Glombik



