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KOSCIOL JAKO MYSTERIUM, COMMUNIO I MISSIO

Przejrzysta wizja eklezjologii katolickiej
40 lat po soborowe;j konstytucji Lumen gentium

Tres¢é: 1. Kosciol jako mysterium; 2. Koscidt jako communio; 3. Koscidl jako missio.

W 1985 roku papiez Jan Pawet Il postanowil zwota¢ Nadzwyczajny Synod Bisku-
péw w dwadziescia lat od zakonczenia Soboru Watykanskiego I, nazywanego prze-
zen ,,soborem opatrznosciowym”, ktérego nauke okre$lat jako ,,wielki dar Ducha,
ofiarowany Kosciotowi u schytku drugiego tysiaclecia” (TMA 34). Papiez uznat, ze
przestanie Soboru wymaga poglebionej refleksji, zwlaszcza, ze doswiadczenie owych
lat uptywajacych od zamknigcia przez Pawla VI obrad watykanskich wskazywaty na
nieraz opaczna i chybiona interpretacj¢ jego przestania. To bledne rozumienie wy-
mowy dokumentéw Soboru, oprocz roznych kontrowersji w dziedzinie teologii oraz
zamgtu, czasem bolesnego w skutkach, w praktyce zycia koscielnego kolejnych lat,
utrudnialo adekwatne przyjmowanie i wcielanie w nauczanie i praktyke¢ Kosciola
tego, co Duch Swiety zamierzal mu zakomunikowaé. Sprawa dotyczyla zwlaszcza
eklezjologii Vaticanum II. Kosciél bowiem nie moze zyé zpoczuciem niemocy
1 bezradnosci wobec wyzwan wspétczesnoscei.

W tej sytuacji uznano, ze pierwszym zadaniem Kosciola jest by¢ Kosciotem. Jako
spodziewanego owocu odnowy soborowej oczekiwano, ze Kosciot coraz bardziej
bedzie stawat si¢ wspélnota uczniéw Chrystusa, zdolng do nieustannego nawrdcenia
w drodze do $wigtosci i prawdziwego pojednania. Odnowiona i zaakcentowana przez
Synod 1985 roku eklezjologia stata si¢ punktem wyjscia dla zwolania trzech kolej-
nych synodow, aby pracowaly nad implikacjami owej eklezjologii dla trzech ,,stanéw
zycia” w Kosciele: laikatu (1987), prezbiteratu (1990) i konsekrowanego zycia zakon-
nego (1996). W adhortacjach, bgdacych poklosiem owych zgromadzen biskupich
Papiez — rzecz godna uwagi — w nowy sposéb spoglada na fenomen Kosciota, opi-

" Skroty czedciej cytowanych dokumntéw Jana Pawla IT: ChL — Adhortacja Christifideles Laici; CT - Ad-
hortacja Catechesi tradendae; EA — Adhortacja Ecclesia in America; FR - Encyklika Fides et ratio; DV -
Encyklika Dominum et vivificantem; FC — Adhortacja Familiaris Consortio; NMI — List Apostolski Novo
millenio ineunte; PDV — Adhortacja Pastores dabo vobis; RH — Encyklika Redempior Hominis; RM — En-
cyklika Redemptoris missio; RP - Adhortacja Reconciliatio et paenitentia; TMA — List Apostolski Tertio
Millenio adveniente; US - Encyklika Ut Unum Sint; VS — Encyklika Veritaris Splendor:
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sujac go w trzech kategoriach, wzajemnie si¢ thumaczacych i dopetniajacych: miano-
wicie jako mysterium, communio i missio. MoZzna méwié o nowej syntezie eklezjolo-
gicznej, wyrastajacej ponad pojedyncze figury i aspekty.

Dwie adhortacje papieskie Christifideles laici z 1988 r. oraz Pastores dabo vobis
z 1990 r. zawieraja mysl, ktora w sposéb wyrazny, ,,przypominajac nauczanie Soboru,
ukazuje Kosciét jako tajemnice, komuni¢ i misj¢. To wiasnie w tajemnicy Kosciola,
bedace) tajemnica komunii trynitarnej nacechowanej przez wymiar misyjny, ujawnia
si¢ tozsamos¢ chrzescijafiska” (PDV 12; por. PDV 16 i 73; ChL 61). Kosciét jako ta-
jemnica wiaze sie z obecno$cia Chrystusa zmartwychwstatego posrod swoich ucz-
niéw, a wigec stanowi niejako element ontologiczny pojecia’ Kosciot jako komunia
opisuje jedno$¢ wspélnoty koscielnej, odpowiadajac jego aspektowi relacyjnemu
(PDV 16). Natomiast Kosciol jako misja wyraza podmiot, ktory glosi Ewangelie
i daje jej $wiadectwo, opisujac w ten sposéb jego element dynamiczny, funkcjonalny?
Takze im;ne pbzniejsze dokumenty papieskie w tresci i strukturze wyrazaja takg wizje
Kosciota®

1. Koscidt jako mysterium

Fakt Kosciota mozna opisaé w rozny sposdb, jakby na rdéznych plaszczyznach se-
mantycznych® Mozna nan spojrze¢, na przyktad, jak na zjawisko spoleczne. Kazdy
obserwator stwierdzi zaistnienie jakiego$ zgromadzenia ludzi, ktérzy to swoje bycie
razem nazywaja Kosciolem. Da si¢ to stwierdzi¢ przy pomocy bezposredniego spra-
wozdania, materiatu prasowego lub dokumentacji historycznej. Kosciét na tym po-
ziomie prezentuje si¢ jako spoleczne skupisko wiemnych. Jako taki, moze stanowi¢
przedmiot zainteresowania psychologa religii, socjologa, badz antropologa kulturo-
wego. Nic dziwnego, ze na tym poziomie percepcji, dajmy na to fenomenologicznym,
nie uda si¢ w Kosciele dostrzec niczego ponad jakos¢ spoleczna, hierarchiczna czy
instytucjonalna.

' Por. PDV 16; RM 5, 24, 30, 42; List do artystéw, 9.

2 ChL 8: , ktérzy narodzili si¢ z wody i Ducha (J 3, 5), zostali wezwani do przezywania, a takze wyra-
zania i przekazywania w dziejach (misje) jednodci samego Boga™; por. Ecclesia in Asia, 47: ,Misterium
radosne i wyzwalajace do poznawania, przezywania i dzielenia si¢ zinnymi w sposéb przekonujacy
i odwazny”

} Por. Ecclesia in Oceania, 10; Ecclesia in Asia, 24; Incarnationis mysterium, 2. Dokumentem zbu-
dowanym w oparciu o triad¢ mysterium, communio et missio jest takze adhortacja z 1996 r. Vita conse-
crata oraz Katechizm Kosciola Katolickiego (zwlaszcza pp.770-810), ogloszony przez papicza Jana
Pawla II 11 paZdziemnika 1992 r. konstytucja apostolska Fidei Depositum. Warto przy tym zwréci¢ uwage
na zwigzek Katechizmu z wspomnianym Synodem Biskup6éw na temat recepcji nauczania Vaticanum I
z 1_985 r. Jest on bowiem owocem tamtego wydarzenia, poniewaz mys$l o potrzebie sporzadzenia go
pOj?Wila si¢ w fazie konkluzji na koniec synodu, zgloszona przez Kard. Bernarda Law z Bostonu. Propo-
zycja, choé sceptycznie przyjeta przez uczestnikéw, spotkala si¢ z poparciem Papieza w przem6wieniu
koficowym 7 grudnia, i pod jego patronatem doczekata si¢ realizacji.

. “ Por. S. DIANICH, Ecclesiologia. Questioni di metodo e una proposta, Milano 1993, 15-22; B. SESBOUE,
Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej kobiet i mezczyzn XXI wieku, Warszawa-Poznan 2000, 315nn.
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Istnieje jednak inny sposéb patrzenia na Koscidl, ktory jednak zaklada akt wiary.
Pozwala on dostrzec rzeczywistos¢ aktualnie dostepna, ktorej zrodel wszak nie da sig
domniema¢ na tym poziomie. W tym wypadku fenomen empirycznie dostrzegalny
przypisywany zostaje innej przyczynie, do jakiej mozna znalez¢ dostgp poprzez Ob-
jawienie ijakg mozna pozna¢ w oparciu o wiare. Na przyktad obecnosé¢ Chrystusa
posrod wiernych: tego typu odkrycie stanowi domeng raczej credirum, niz scitum. Jest
to percepcja Kosciota na poziomie misteryjnym.

Mozna tez spoglada¢ na Kosciol jako na pewien proces, co$ dziejacego si¢
z ludzmi poprzez wieki i indywidualnie poprzez cate zycie; cos, co, choé transcen-
dentne i nadprzyrodzone, zanurzone zostaje w historii. W ten sposéb Kosciét taczy
w sobie jako$¢ zycia ziemska oraz niebieska. Ten poziom mozemy nazwa¢ eschatolo-
gicznym. Ponadto dopuszczalne jest takze przyjmowanie Kosciota jako wspélnoty
czy instytucji okreslonego wyznania czy tradycji. Wtedy méwienie o Kosciele ozna-
cza konkretnie Kos$ciét rzymsko-katolicki, protestancki lub prawostawny, albo jeszcze
inny. Rozumowanie tego typu rozgrywa si¢ na planie konfesyjnym. Dla Jana Pawla II
adekwatna refleksja o Kosciele musi uwzgledniaé wszystkie te wymiary, a przede
wszystkim paszczyzne misteryjna i historyczno-eschatologiczng’

Na eklezjologii katolickiej przed Vaticanum II zaciazyta bardzo kontrowersja pro-
testancka. Luteranska nauka o usprawiedliwieniu grzesznika w oparciu o wiarg i faskg
— sola fides, sola scriptura, sola gratia — bez zadnego posrednictwa czyndw czy insty-
tucji ludzkich, w konsekwencji spowodowata konflikt pomiedzy wizjgq Kosciota jako
wspolnoty wiary wewnetrznej i niewidzialnej a modelem Kosciola widzialnego, po-
siadajacego hierarchi¢ i sakramentalne posrednictwo lfaski. Protestanci na poczatku
nie negowali widzialnosci wspélnoty eklezjainej, ale odrzucali Boskie ustanowienie
Kosciota jako instytucji. Zasadnicze znaczenie przypisywali aktowi wiary jako roz-
strzygajacemu wyznacznikowi przynaleznosci do Kosciola Chrystusowego. Dlatego
tez znamieniem kontrreformacji w obrebie teologii katolickiej bylo akcentowanie
znakow zewnetrznych Kosciola, a zwlaszcza koniecznosci przynaleznosci do Koscio-
fa widzialnego, strukturalnego jako warunku otrzymania zbawienia. W efekcie obo-
wiazywala diugo formuta $w. Roberta Bellarmina, ze Kosci6t to ogét wiemnych, zjed-
noczonych we wspélnocie wyznania wiary i sakramentéw, prowadzonych przez
uprawnionych pasterzy, zwlaszcza przez papieza. Kosciél jest formacja spoleczna, nie
mniej dotykalna niz panistwo® Wedlug tej definicji Kosciét to spotecznosé autorytar-
na, zorganizowana wertykalnie od géry na dol, gdzie Swieccy maja jedynie rolg bieng
przyjmujacych wskazéwki od hierarchii. Taka koncepcja nie mogla by¢ jednakze
ostatnim stowem w teologii.

* Ecclesia in Asia, 24: Nie nalezy traktowaé go jako organizacji spolecznej lub agencji o charakterze
humanitamym. Mimo. ze ma wsréd swych czlonkéw mezczyzn i kobiety grzeszne, winien byé spostrzega-
ny jako uprzywilejowane miejsce spotkania z Bogiem czlowieka, w ktérym Bég postanawia objawié
"_listerium swego intymnego zycia i urzeczywistni¢ swoj plan zbawienia Swiata™; Incamationis myste-
fiam, 2:, Kosciol uswiadomil sobie glgbiej swoja tajemnice™; Familiaris consortio, 72: . Misterium Ko-
Sciota ujawnia sig i zyje w r6znych ugrupowaniach wiemych, Kosciolach lokalnych, wspdlnotach”

® De controversis christianae Sidei, t. 1, 1ib. II, cap. 11, cyt. za: G. L. MULLER, "La comprensione trini-

laria della Chiesa nella Costituzione Lumen Gentium", w: P. RODRIGUEZ (red.), L’ecclesiologia trent’anni
dopo la ,, Lumen Gentium”, Roma 1995, 21.
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Potrzeb¢ odnowy eklezjologii dostrzegli w XIX w. przedstawiciele szkoly w Ty-
bindze, wsrod nich J. S. Drey oraz J. A. Mohler. Widzieli oni konieczno$¢ wyprowa-
dzenia idei Kosciola z misterium Wcielenia z uwzglednieniem postannictwa Ducha
Swietego. Za nimi poszli teologowie ze Szkoly Rzymskiej: G. Perrone, C. Passaglia,
C. Schrader, J. B. Franzelin. Pod ich wpltywem M. J. Scheeben opracowal pojecie
Kosciola jako Misterium. Cho¢ wielu teologow obawiato si¢ rozwijania misteryjnej
koncepcji Kosciola jako zbytnio protestanckiej, wywazona i zrbwnowazong propozy-
cj¢ ztozyt papiez Leon XIIV, ktéry w swych encyklikach podkreslit w pojeciu Koscio-
ta wymiar widzialny i niewidzialny oraz jego analogi¢ i zakorzenienie w tajemnicy
chrystologicznej. Autorami, ktoérzy przygotowali grunt pod odnowg spojrzenia na
istote Kosciota podczas Soboru Watykanskiego I, przyczyniajac si¢ tym samym do
ogromnego postepu w eklezjologii, byli min. O. Casel, ktéry zaproponowal pojecie
,misterium kultyczne” rozumiejac je jako wydarzenie liturgiczne Kosciofa®,
a ponadto O. Semmelroth, K. Rahner, E. Schillebeeckx, J. Ratzinger, H. Urs von Bal-
thasar oraz Y. Congar’

Pojecia ,,mysterium” uzywal juz Sobér Trydencki, ale w waskim znaczeniu
kultowym, sakramentalnym, w odniesteniu do Eucharystii, siedmiu rytéw zbawczych
Kosciota lub depozytu doktrynalnego. Dopiero Vaticanum II przyjmuje pelne uzycie
oryginalnego terminu moéwiac o misterium Chrystusa, o misterium paschalnym
Chrystusa'® oraz o, totius Ecclesiae mirabile sacramentum™', uzywajac zamiennie
poje¢ ,,mysterion” i,sacramentum” w znaczeniu zbawczego dzialania Boga, ktére
objawia si¢ w Chrystusie (prasakrament) i w Kosciele (jakby — sakrament), specjalnie
w swoich rytach liturgicznych. Owo misterium dotrze do swego doskonalego stanu
w wiecznosci Krélestwa Bozego.

Pierwszy rozdzial najistotniejszego z punktu widzenia doktrynalnego dokumentu
soborowego, mianowicie konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium, nie
przez przypadek zatytuowany zostat ,Misterium Kosciola™'? Kategoria ta bowiem,
odnoszona do wspdlnoty uczniéw Chrystusa, definiuje rzeczywistosé, ktérej kazda
figura czy obraz oddaje jedynie aspekt czastkowy.

Wydawaé by si¢ moglo, ze misterium czyli tajemnica oznacza co$ tajemnego,
mrocznego, niedostgpnego dla poznania, jakis sekret, ktorego nie da si¢ przyswoic,
mozna go jedynie uszanowaé, albo tez bojazliwie czci¢, jak fatum, magie czy
zaklegcie. Biblijne znaczenie tego pojgcia jest zgola inne. Nawiazuje do niego Jan
Pawet II, thumaczac, ze ,,Ko$ciot jest tajemnica Boza, gdyz w nim urzeczywistnia sie
Bozy zamiar zbawienia (plan zbawienia) ludzkosci, czyli ,tajemnica Krélestwa

7 Encyklika Satis cognitum z 1896 r. oraz encyklika Divinwm illud munus z 1897 r.: DH 3300-3304. 3328.
¥ Q. CASEL, Chrzescijanskie misterium kultyczne, Olesnica 1992, 19-26.

? Por. P. TIHON, "Kosci6l", w: B. SESBOUE (red.), Historia dogmatéw, t. 3, Znaki zbawienia, Krakéw
2001, 424-428. 434435, 447.

' Sobér Watykarniski 11, Konst. Sacrosanctum Concilium, 2. 5.
"' Tamze, 5; Konsl. Lumen gentium, 1.

) "2 Konstytucja Lumen Gentium zawiera 6w termin uzyty przynajmniej 23 razy. Ponadto 28 razy po-
Jawia si¢ slowo sacramentum, bedace tlumaczeniem tacinskim greckiego mystérion.
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Bozego”, objawiajaca si¢ w sfowach i zyciu samego Jezusa”'® Chodzi wiec najkrocej

o ,,misterium Bozego planu milosci”'* Pozostaje to w zgodzie z tym, co méwi $w.
Pawel: ,Tajemnica ta nie byla oznajmiona synom ludzkim w poprzednich
pokoleniach, tak jak teraz zostala objawiona przez Ducha swigtym Jego apostotom
i prorokom, to znaczy, ze poganie sa juz wspdldziedzicami i wspéicztonkami Ciala,
1 wspotuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangeli¢” (Ef 3, 5-6; por.
Rz 16, 25-26; Kol 1, 26-27; 2, 2; 4, 3-4; Mk 4, 11). Misterium to jest powiazane
z historia i kolejnymi odstonami tego, co Bog chciatl objawiaé w sprawie decyzji
o poprowadzeniu calego stworzenia, wtym ludzi, do pemi zbawczej. Ma ksztalt
progresywnej realizacji, dokonywanej sukcesywnymi etapami: przedczasowo podjety
Boski zamiar ukazania wszystkiemu, co istnieje Swej chwaly; jego powolne
odstanianie poprzez dzieje pierwszego przymierza z narodem wybranym; faza jego
wypehienia w Chrystusie; etap jego rozglaszania iogamiania swym zasi¢giem
kolejnych pokolen w czasie Kosciola; wreszcie ostateczny final jego realizacji
w Paruzji. Chodzi zatem o pewna pedagogi¢ Boga w stosunku do ludzkosci. W tej
perspektywie staje si¢ bardziej oczywiste, dlaczego ,,odwieczna tajemnica zaczeta si¢
przyoblekaé¢ w widzialny ksztalt Kosciota”®  Kosciot jest taka Boza pedagogia
w dziataniu.

Samo pojecie misterium miesci w sobie jeszcze aspekt dotyczacy epistemologii
zbawienia. Ot6z objawienie jest pelne tajemnic. Jezus przyszedl, aby nas w nie
wtajemniczy¢. Zasadnicza droga wniknigcia w misterium jest wiara. ,, Tylko wiara
pozwala wniknaé¢ do wnetrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie zrozumie¢. Z pomoca
rozumowi, dazacemu do zrozumienia tajemnicy, przychodza takze znaki zawarte
w Objawieniu. Pomagaja one zej$¢ glgbiej w poszukiwaniu prawdy [...], by siggnat
poza rzeczywisto$¢ samych znakéw i dostrzegt glebszy sens w nich zawarty” (FR 13;
por. DV 4; NMI 6). Owa giebsza forme¢ poznania wymagana w adekwatnym
rozpoznawaniu zjawiska Kosciola mozna by nazwaé transcendentalnym
empiryzmem. ,,Tajemnica nie moglaby zosta¢ objawiona, ani teologia nie moglaby
uczynié ja w pewien sposdb zrozumiala, gdyby ludzkie poznanie bylo ograniczone
wylacznie do $wiata do$wiadczen zmystowych” (FR 38). Otwarcie si¢ na tajemnice
wyzwala nowe, niespodziewane dotad mozliwosci rozumienia, prowadzac do
najstuszniejszego sposobu przeniknigcia misterium — kontemplacji'®

Jan Pawet I mocno podkresla, ze w odniesieniu do Kosciota, jako rzeczywistosci
po czesci widzialnej, a po czesci niewidzialnej, to co widoczne stanowi jedynie maty
wycinek tego, co pozostaje poza ludzkim wzrokiem. Przede wszystkim jego zrédia
i przeznaczenie. Poniewaz chodzi o ,réznorodne ibogate odniesienia, majace swe
zrédio w Trdjcy Przenajswigtszej i urzeczywistniajace si¢ we wspdlnocie Kosciota”

' Katecheza érodowa z dn. 27.11.1991.
' Ecclesia in Asia, 24.

'’ Katecheza $rodowa z dn. 27.11.1991.
16

FR 93; NMI 20. Papiez przy okazji podaje zasady, jakich musi trzymaé si¢ rozum: 1) uznanie faktu,
Ze ludzkie poznanie jest nieustanna wedréwka; 2) na t¢ droge nie moze wej$¢ czlowiek pyszny, ktory
mniema, ze wszystko zawdzigcza wlasnym osiggnigciom; 3) , bojazn Boza”, ktéra kaze rozumowi uznaé
Niczym nie ograniczong transcendencje Boga; por. FR 18. 21.
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(PDV 12). Wiasnie z tej racji, ze Kosciol stanowi owoc Boskiej mitosci, ktérej moca
Ojciec zechcial zjednoczy¢ ludzi w swoim Synu, iréwnoczesnie sluzy Mu jako
sposob, by wprowadzi¢ ich w zasigg swej trynitamej, wzbierajacej zyciem itaska
intymnosci, nalezy mowic o mysterium Ecclesiae wyplywajacym z mysterium
Trinitatis'” To Sciste teologiczne powiazanie kwestii eklezjologicznych z misterium
Boga obecnego i dajacego si¢ doswiadczyc¢, pozwala lepiej zdiagnozowac kryzys, jaki
dzi§ ogamnal chrzescijanstwo europejskie. Kontestacja przynalezmos$ci wyrazana
nosnym hastem: Chrystus — tak, Kosciél — nie jest juz nie tylko kryzysem Kosciola.
Problem tkwi glebiej: kryzys obejmuje problem Boga. I to nie w znanej dotychczas
postaci ateizmu. Dzi$ klasycznych ateistow juz nie ma. Kryzys znajduje swéj wyraz
w nowym hasle: religia — tak, Bég — nie. Ten nowy rodzaj doswiadczalnej pustki Boga,
badz tez Boga na wygnaniu, wcale nie przeszkadza mie¢ usta pelne Boga, przy czym
o zadnego osobowego, zywego Boga juz nie chodzi. W tym wypadku nie dziwi, ze
kontestacja dotyczy¢ bedzie w pierwszym rzedzie tego Boga, ktorego glosi Kosciol.
Kryzys Boga jest wigc opisywany kodem eklezjologicznym. Dlatego tez chcac podjaé
wyzwanie, Kosciét powinien w pierwszym rzedzie rozprawia¢ nie o sobie samym,
lecz o0 Bogu. Temu stuzy akurat, w moim najgiebszym przekonaniu, zasadnosé uzycia
terminu ,,misterium” w chrzescijanskim, biblijnym znaczeniu.

Tajemnica Trojcy Swiqtej wmisji — ,,z tego przedwiecznego zrodla bierze
poczatek dynamizm misyjny Kosciota™® Kosciodt jest misyjny, bo to jest Kosciot,
ktory poczal si¢ wsercu Ojca, w wiekuiste) mitosci Ojca. Zanim pojawit sig
historycznie jako rzeczywisto$¢ do$wiadczalna przez ludzi, zaistnial w mysli Bozej
jako Kosciot Jezusa Chrystusa. Intuicja ta podaza za stara teologia rabinacka, ktéra
Torg ilzrael uznaje za rzeczywistosci preegzystujace. Zamiar Ojca o wiaczeniu
wszystkiego, co istnieje w udzial w Jego Boskim zyciu polaczy} si¢ z zaistnieniem
najpierw w Nim samym rzeczywistoici ,Kosciola przed Kosciotem™’ Zatem
wewngtrznym jadrem Kosciola jest faska z nieba, dar Ojca.

'7 Katecheza érodowa z dn. 31.07.1991; Katecheza $rodowa z dn. 5.04.1995; Pastores dabo vobis, 12:
»Tozsamos$¢ chrzescijanska ma swe zrédto w Trdjcy Przenajswigtszej, ktora si¢ objawia i udziela lu-
dziom w Chrystusie, tworzac w Nim i za sprawg Ducha Ko$ci6l, jako zalazek oraz zaczatek Krélestwa™,
por. E. Ozorowski, "Kosciél rzeczywistoscia bosko-ludzkiego zycia", Wiadomosci Koscielne, wyd. Kuria
Biskupia w Biatymstoku 3(1993), 65-74.

'$ Katecheza $rodowa z dn. 31.07.1991.

* Por. A. D. SERTILLANGES, Il miracolo della Chiesa, Brescia 1947, 13; M. SEMERARO, Mistero, co-
munione e missione. Manuale di ecclesiologia, Bologna 1998; J. RATZINGER, "Pytania o Kosciél. Eklezjo-
logia konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen Gentium", cz. 1, Azymut. Dodatek relig.-spol. do Go-
Scia Niedzielnego 7/28 (2.07.2000), 5. Podobna mys$l wyraza Cz. S. Bartnik, opisujac tzw. genealogi¢
Kosciota, czyli podjeta w Bogu i stopniowo realizowana w historii my$l o zbawieniu $wiata. Pierwsza
faza tego procesu nazwana zostaje Koécidl stworzenia (Eeclesia creationis). Jakby przed-Kosciol. Bog
stworzyl Kosciét przed wiekami”, podejmujac wraz z planem zbawienia zamiar powolania Kosciola
Kosciot jest wige gtowna racja stworzenia $wiata przez Stowo Boze. W stworzeniu juz sq zakodowane
ksztalty Kosciola, mozliwosci, modele. Takze w samej istocie stworzonej osoby ludzkiej tkwi zdolnoséé
,,pycia w Kosciele” (potentia ecclesiabilis). Preegzystujacy Kosciét w Bozym planie zbawienia realizuje
si¢ w kolejnych fazach: Ecclesia ante legem, Ecclesia sub lege, Ecclesia sub gratia, Apostolskie uhisto-
rycznienie Kosciola, Aedificatio continua; por. Cz. §. BARTNIK, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroclaw 1982,
84-98. Por. Ef 1,3-6; Rz 8, 29-39.
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Kosciol jest misyjny, bo jest to tez Kosciol Syna Bozego. Powstal w sercu Ojca
ze wzgledu na Syna®™ Wymyslit Kosci6t patrzac na Syna i Jego postannictwo. Tym
samym swym zamiarem zbawczym, tym samym spojrzeniem obejmuje Chrystusa
1 Jego Eklezj¢. Dlatego tez Jan Pawel II méwi o ,,misterium wiekuistym wypelnionym
przez Chrystusa, ktére spelnia si¢ nieustannie w Kosciele”™ Efektem tego jest
egzystencjalne doswiadczenie spotkania z Chrystusem w warunkach wspéinoty
eklezjalnej.

Kosciot jest misyjny wreszcie, poniewaz jest Kosciolem Ducha Swigtego, a wigc
rzeczywistoscia, ktora jest swigta. Duch Swiqty uswigcit ludzka natur¢ Chrystusa
w fonie Maryi, i tak samo mieszka i dziata w Kosciele, przekazujac mu swigto$¢ Syna
Bozego. Jan Pawel I1 méwi o powotaniu do §wigtosci, nie jako o zwyklym nakazie
moralnym, ale niezbywalnym wymogu przynaleznosci do mysterium Ecclesiae™
Konsekwencje sg oczywiste: ,,Powolanie do swigtosci jest gleboko zwiazane z misja
[...] Wlasnie swigtos¢ Kosciota jest tajemniczym zrodiem inieomylna miara jego
apostolskiego zaangazowania oraz misyjnego zapatu™?

Odwieczna tajemnica przyobleka widzialny ksztalt Kosciola. Samoidentyfikacji
jego misterium pomagaja rozne figury iobrazy biblijne. W najnowszej eklezjologii
najistotniejsza rolg¢ odegraly trzy z nich: Lud Bozy, Ciato Mlstyczne oraz Swiatynia
Ducha Swu;tego Sa to trzy odbicia jedne;j i tej samej rzeczywistoéci’*, w stosunku do
siebie komplementarne. Ukazuja one, poprzez manifestacje dziatania poszczegélnych
Os6b Boskich, jak w realizacj¢ mysterium Ecclesiae angazuje sie cala Trdjca.

2. Kosciot jako communio

By¢ moze nie bylo do przewidzenia, jak doniosle znaczenie dla eklezjologii bedzie
miato zastosowanie klucza mterpretacyjnego wiazacego si¢ z pojeciem communio.
Wyprowadzone z chrzescijanskich rozwazan o Trojcy Swnqte_], znalazlo tak fortunne
zastosowanie w refleksji o Kosciele, iz dalo w efekcie ,,przejrzysta wizje eklezjologii,
otwartga na wszystkie wartosci eklezjologiczne, obecne wsrdd chrzescijan” (US 10).

YT . . .. . - . , . 2
Koscidl jest komunig wiary i zycia. ,,Komunta stanowi samg natur¢ Kosciota” 3

Z tego poczucia przynaleznosci do tajemnicy Kosciota — Komunii bierze si¢ ,.energia
Jego zbawczej misji” oraz $wiadomo$é dysponowania ,,apostolska i misyjna moca”

®por. Ef 1, 3; por. Sobér Watykanski II, Konst. Lumen Gentium, 2-3.
2! Katecheza érodowa z dn. 13.10.1982, 4; por. Redemptoris missio, 47.

2 ChL 16: ~wszyscy wiemi z tytulu swej przynaleznosci do Kosciola, otrzymujg powszechne powo-
lanie do $wigtosci i w nim wspéluczestnicza™; por. Sobor Watykanski 11, Konst. Lumen Gentium, 40, 42.

2" ChL 17, w tym dalej: ,,Chrzeécijafiska godno$é jest tajemnica i moca apostolskiego i misyjnego dy-
Namizmu. Jest to godnos¢ zobowigzujaca”,; NMI 30; por. Sob6r Watykariski 11, Konst. Luwnen Gentium, 33.

X Chodzi o trzy obrazy Kosciola uznane za najdonio$lejsze przez Sobér Watykanski II i preferowane
Przez Jana Pawia II, ze wzgledu tez na ich trynitame odniesienia. W Nowym Testamencie odnajdujemy
az 24 poréwnania, ktére wyjasniaja naturg¢ Kosciola.

25 .
" Ecclesia in Asia, 25; por. ChL 19; VS 26.
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(ChL 64). Chodzi w gruncie rzeczy o ,decydujacy aspekt zycia i misji KoSciola”,
pozwalajacy wrgcz méwié o nim jako o ,,sakramencie komunii” (EA 33).

Jan Pawel II wtym wzgledzie docenia range wydarzen: , Ekumeniczny Sobor
Watykanski Il wybral termin communio jako szczegdlnie przydatny do wyrazenia glebi
tajemnicy Kosciola, zas Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu z 1985 r. uswiadomito
nam lepiej, ze communio jest prawdziwym sercem Kosciola™”® Chociaz samo to stowo
nie znalazlo wtekstach soborowych wiodacej pozycji’, biskupi w koficowym
dokumencie synodu stwierdzili, ze: ,eklezjologia komunii jest idea centralna
i fundamentalnag w dokumentach soborowych. [...] Jest takze fundamentem dla
porzadku w Kosciele izwlaszcza dla wlasciwej relacji pomiedzy jednoscia a
réznorodnoscia w Kosciele®. Przy tej okazji Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
wydala opracowanie pt. ,,Themata selecta de ecclesiologia’, gdzie mowa jest o
,ministerium communitatis” w odniesieniu do poslugi biskupoéw, natomiast sam
Koscidl nazywany jest ,,una communio fidei, spei et caritatis™

I wreszcie, w obliczu rosnacego zainteresowania tym zagadnieniem oraz aby
wykluczy¢ mozliwosci jego deformacji czy redukcji, Kongregacja Nauki Wiary
wydata w 1992 r. list w catosci poswigcony temu zagadnieniu. ,Misterium komunii —
jak stwierdza 6w dokument — to misterium osobowej jednosci kazdego czlowieka
z Tréjca Swieta i z innymi ludZmi, zapoczatkowanej przez wiare i skierowanej do petni
eschatologicznej w Kosciele niebieskim” *

Samo pojecie communio jest nietatwe do sprecyzowania. W jezyku polskim
kojarzy si¢ z przyjmowaniem Naj$wietszego Sakramentu, poza tym nie wystepuje

* Ecclesia in Oceania, 10; ChL 19: ,Stajemy tutaj wobec gléwnego punktu nauki Kosciola o nim
samym, ukazanej przez Sobdr Watykanski II, co przypomnial nam Synod nadzwyczajny z 1985 r., odbyty
dwadziescia lat po Soborze [...] Pojgcie koinonia — communio, oparta na Pismie $wigtym cieszylo si¢
w Kosciele starozytnym i cieszy si¢ dzi§ w Kosciolach Wschodu wielka czcig Stad Sobér Watykanski 11
uczynit wiele, aby Kosciot byl wyrazniej rozumiany jako ,.komunia™ i bardziej konkretnie jako ,.komu-
nia” urzeczywistniany; TMA 36; Ecclesia in Asia, 24.

7 Np. deklaracja Uniratis Redintegratio méwi o communiones, majac na uwadze rézne ugrupowania
wyznaniowe w ramach innych wspdlnot chrzescijaniskich, iprzy tej okazji przeciwstawia ,una atque
unica ecclesia” wobec ,,plures christianae communiones” (p. 1. 4 i 13). W tym wyznaniowym kluczu
uzywa tez okre$len ,,placna communio” (p. 3. 4. 17), ,,quaedam etsi non perfecta communio” {p. 3), ,.ac-
tior communio” (p. 7), ecclesiastica communio” (p. 13. 19. 20). Konstytucja Lwmen Gentium uzywa
okreslen ..communitas spiritualis” oraz ,,communio ecclesiastica”, jako o dwéch stronach Kosciola, tej
niewidzialnej oraz tej strukturalnej (p. 8). Przewaza zatem tutaj uzycie communio, badz w sensie jury-
dycznym, jako przynalezno$é, badZ w sensie moralistycznym jako wieZ braterstwa poczucie jednosci.

** Dokument koficowy Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 roku pt: Ecclesia sub verbo Dei
mysteria Christi celebrans pro salute mundi, 7 X11 1985 r., C. 1, w: Enchir. Vat., t. 9, 1800-1801.

¥ Commissio Theologica Intemationalis, Themata selecta de ecclesiologia occasione XX anniversarii
conclusionis concilii oecumenici Vaticani Il, 7 X 1985, 6. 1, w: Enchir. Vatic.. 1. 9, p. 1720-1722; por.
wyd. polskie: Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985), w: J. KROLIKOWSKI (red.), Od wiary do teologii.
Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Krakéw 2000, 197-236.

- 0 Kongregacja Nauki Wiary, “List do Biskupéw Kosciola Katolickiego o niektérych aspektach Ko-
sciota pojetego jako komunia ,,Communionis notio™, w: L'Osserv. Rom. 10/1992 (wyd. polskie) oraz
w: Z. ZiMowsKiI, J. KROLIKOWSKI (red.), W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary
1966-1994, Tarnéw 1995, 390-401.
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w codziennym uzycin. Trudno$ci przysparza choéby tlumaczenie tekstow. Wiele
miejsc z dokumentéw soborowych czy innych, gdzie uzyte zostato pojecie komunii,
po polsku bylo przektadane na ,,wspdlnote” czy ,,bycie we wspodlnocie”, co zostaje
dalece niespdjne z zasiggiem znaczeniowym pierwowzoru. Wspdlnota jako taka (fac.
communitas, communis) jest juz pewna konkretyzacja, czy efektem dos$wiadczenia
komunii oséb i w zadnym razie nie jest synonimem. Ponadto zawsze mozna wpas¢
w wir swoistego nominalizmu pojgciowego, kazacego tym samym okresleniem
ogarnia¢ zjawisko np. wspolnoty zakonnej, malzenskiej wspolnoty majatkowej czy
tez Wspolnoty Wegla iStali. Jednakze termin communio, mozna rzec, jest
okresleniem genialnym i w odniesieniu do Tajemnicy Trojcy Swigtej wprost,
a wzgledem Mysterium Ecclesiae analogicznie, odpowiednim. Intuicja podpowiada,
ze communio jest tym, co przenika ispaja w calos¢ wielo$¢ obrazow, metafor
i symboli probujacych odwzorowaé glebi¢ doswiadczenia eklezjalnego. Jest to tez
okreslenie, w moim przekonaniu, na wskro$ osobowe, ijako takie nieodzowne w
analizowaniu — co do tresci, jak i stownika —~ dynamiki koscielnej ,,samorealizac;ji”

Problem lezy w znalezieniu adekwatnego bliskoznacznego odpowiednika czy
definicji dla uracjonalnienia tego, co ,,chwyta” intuicja. Wedlug tradycyjnego stownika
lacinskiego Lexicon totius latinitatis Forcelliniego stowo communio, ,apud
ecclesiasticos scriptores” oznacza ,.consuetudo et conversatio mutua inter se™' Wiele
innych stownikéw, badZz ogranicza si¢ do szczegblowych haset typu ,komunia
eucharystyczna”, ,,komunia duchowa”, , komunia $§wigtych” (swigtych obcowanie) czy
,Jkomunia débr*?, badz milczy na ten temat. Ma to zapewne zwiazek z tym, ze dopiero
od niedawna teologia komunii doczekata si¢ rozwinigcia™ Na pewno w duzej mierze
pod wplywem impulsu soborowego i wymiany ekumenicznej. W pojeciu communio
kryje si¢ dar, ktéry jest zarazem sita nadprzyrodzona, jaka$ dynamiczna zasada
1 sytuacja egzystencjalna, z ktdrej moze wylonié si¢ kolektywny podmiot historyczny,
Jakim jest np. Kosciét.

W Starym Testamencie komunii odpowiadatby hebrajski rdzen hbr, ktéry
jednakze byl mato uzywany. Mimo ze pojawiaja sie, zwlaszcza w obwieszczeniach
prorockich, zapowiedzi mistycznych, glebokich wigzi ludzi z Bogiem, to jednak, p6ki
co, czlowiek nie jest ,,przyjacielem” (haber) Boga, a raczej Jego stuga (ebed Jahwe).
Relacje¢ z Bogiem charakteryzuje wstapienie w przymierze (berit), anie komunia
(habura). By zawiazaé akt przymierza, do bliskosci z Bogiem zostaje dopuszczony

' Ae. FORCELLINI, Lexicon totius latinitatis, I, Patavii 1864, 718-719.

*2 Por. Dictionnaire de la Bible. 11, 1, Paris 1912, 890; Dictionnaire de Théologie Catholigue, 111,
Paris 1911, 419-429; Dictionnaire de Spiritualité, Paris 1953, 1188-1300; G. O’CoLLINS, E. FARRUGIA
(red.), Leksykon pojeé teologicznych i koscielnych, Krakéw 2002, 140,

* Por. J. HAMER, L’église est une communion, Paris 1962; J. M. R. TILLARD, Eglise d’ Eglises. Ecclé-
siologie de communion, Paris 1987, H. DSRING, "Die Communio-Ekklesiologie als Grundmodel und
Chance der Okumenischen Theologie”, w: J. SCHREINER-K. WITTSTADT (red.), Communio Sanciorum,
Wiirzburg 1988, 439-496; A. ACERBI, Due ecclesiologie, Bologna 1975; Y. CONGAR, Diversités et com-
munion, Paris 1982, W. KASPER, "Kirche als Communio, Uberlegungen zur ekklesiologischen. Leitidee
des Zweiten Vatikanischen Konzils", w: Theologie und Kirche, Mainz 1987, 292-289; P. Bor1, Koinonia.
L’idea della communione nell “ecclesiologia recente e nel Nuovo Testamento, Brescia 1972; P. J. CORDES,
Communio. Utopia czy program, Warszawa 1996.
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jedynie Mojzesz, caly za$ lud musi si¢ trzymac zdaleka (Wj 24, 2). Najblizsze
doswiadczeniu komunii z Bogiem mogly by¢ sSwigte uczty iudzial w ofiarach,
jednakze taka uczta zakladala ,,spozywanie wobec Boga”, a nie obcowanie z Nim™*
Nad wszystkim tym dominowat duch Prawa, a nie duch Komunii.

Nowy Testament daje wyraz tresci Dobrej Nowiny, jaka jest rozglaszana po $wiecie
w zwigzku z odkupiencza S$miercig i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa. Nowy
status istnienia zainaugurowany w wydarzeniu paschalnym przez Jezusa i nastgpnie
przekazywany moca Ducha Swigtego tym, ktdrzy wierza, zmierza ku temu, abysmy
.poprzez poznanie Tego, ktéry powotal nas swoja chwalg i doskonaloscia [...] , stali
si¢ uczestnikami (koinonoi) Boskiej natury” (1 P 1, 4; por. Rz 12, 13; 15, 27; 1 Tm).
Tym zyje i to przekazuje Koscidl, wedtug stéw $w. Jana: ,,0znajmiamy wam, co$my
ujrzeli i styszeli, abyscie i wy mieli wspdluczestnictwo znami. A mieé¢ z nami
wspotuczestnictwo znaczy: mie¢ je z Ojcem izJego Synem Jezusem Chrystusem
[...] Jezeli zas chodzimy w $wiatlosci, tak jak On sam trwa w $wiatlosci, wtedy mamy
jedni z drugimi wspotuczestnictwo” (1 J 1, 3.7). Pojecie biblijne xoivwvia oznacza
zatem jednos$c, wzajemna wigz, udzial w czyms. J. Ratzinger thumaczy, ze jest to spo-
tkanie z Chrystusem, ktdre przeobraza si¢ w relacje do Boga i do ludzi, bowiem Chry-
stus sam w sobie jest wspolnota Boga wraz z ludzmi®® W. Kasper preferuje okresle-
nie «wspdlne uczestniczenie» w Jezusie, w Jego mece, w Jego Duchu, w Jego Ewan-
gelii, wierze i postudze® Dla Karola Wojtyty komunia jest okresleniem rzeczywisto-
Sci $cisle personalnej, zyciem wspolosobowym, obejmujacym egzystencje
i dziatalno$¢ (osobe i czyn). Do istot nieosobowych, dajmy na to do swiata zwierzat
czy insektéw nie da si¢ odnies¢ tego terminu. Jest to «sposob bycia i dziatania oséb
[...], taki, Zze bytujac idziatajac we wzajemnym do siebie odniesieniu (a wigc nie
tylko bytujac i dziatajac «wspdlnie»), przez to dziatanie i bytowanie wzajemnie siebie
jako osoby potwierdzaja i afirmuja»’’

Kosciét jako Komunia bytuje idziata wdwéch wymiarach: wertykalnym
i horyzontalnym. Skiadaja si¢ one na to, ze Kosciot stanowi ikone Trojcy Swiete;.
Jego «najwigkszym wzorem i zasada [...] jest jedno$¢ jednego Boga Ojca i Syna
w Duchu Sw. w Troistosci Os6b™® Mozna pow1edZ|ec ze Kosciol stanowi dla Niej
pole dziatania. Trojca Swieta przyobleka sie wciato Eklezji. Jak pisat Tertulian:
«Gdzie Trzej to jest Ojciec, Syn iDuch Swiety, tam Eklezja, ktéra jest ciatem
Trzech»”

Boég jest Komuniag Oséb. «Bog jest Miloscia i w samym sobie przezywa tajemnice
osobowej komunii mitosci» (ChL 19). Owa Boska Komunia nie jest homeostatem,
zamknig¢tym obiegiem, lecz otwiera si¢ na zewnatrz ikaze Bogu wychodzi¢

™ Pwt 12. 7.18; Takze $w. Pawel czyni do tego aluzj¢ w 1 Kor 10, 18.
% J. RATZINGER, "Pytania o Koscidl. Eklezjologia konstytucji dogmatycznej o Kosciele...”, art. cyt., 5.
** W. Kasper, "Il ruolo soteriologico della Chiesa € i sacramenti della salvezza”, Euntes docete.
Commentaria Urbaniana, Roma XLI (1988) 3, 403-404.

7K. WoITYLA, "Rodzina jako communio personarum", AK 83 (1974), z. 3, 353.

* Sobor Watykasiski I1, Dekret Unitatis Redintegratio, 2.

¥ De Baptismo V1, 2: CC 1, 282.
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z inicjatywg ku ludziom i stworzeniu. Z wlasnej komunii czyni dar, udostgpniajac tym
samym glebig swego zycia intymnego* Nie jest to jakas demonstracja na odleglosé,
ale B6g wzywa wszystkich do uczestnictwa w tejze komunii trynitarnej. Jak pisze Jan
Pawetl II: «Wiemni [...] w Duchu trwaja w komunii Syna, w Nim za$ — w Jego komu-
nii z Ojcem. [...] Tak wiec, dla Ko$ciota katolickiego komunia chrzescijan nie jest
niczym innym, jak objawieniem si¢ w nich laski, poprzez ktora Bog czyni ich uczest-
nikami wlasnej komunii, to znaczy swojego zycia wiecznegon®'. Kosciét od poczatku
zyl swiadomoscia wlasnej communio, z niej tez czerpal impuls do ewangelizacji, co
z kolei umacnialo w nim bytowanie w owej communio. Dlatego tez Papiez nie ma
zadnych watpliwosci, Ze «jest konieczne glosi¢, ze ta komunia stanowi wspanialy plan
Boga Ojca; ze Jezus Chrystus, ktéry stal si¢ czlowiekiem, jest centrum tej komunii
i ze Duch Swiety dziata ustawicznie, by stwarza¢ komunig i odbudowywa¢ ja, gdy sie
niszczy. Jest konieczne glosi¢, ze Koscidt jest znakiem i narzgdziem komunii zamie-
rzonej przez Boga, zapoczatkowanej wczasie i przeznaczonej do doskonatosci
w pemi Krélestwa» (EA 33).

Odkrycie i przezywanie Ko$ciofa jako Komunii ma wyrazny charakter misyjny. I
to w bezposrednim zwiazku z Tajemnica Tréjcy Swietej, ktorej Kosciot jest ikona.
Sobor méwit o «pewnym podobienstwie miedzy jednoscia Oséb Boskich a jednoscia
synow Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci»*> Powolywatl si¢ tez na stynne
sformulowanie $w. Cypriana, ze caly Kosciot okazuje si¢ jako ,,lud zjednoczony jed-
noscia Ojca iSyna, iDucha Swiqtego”43 A wigc zjednoczenie uczniow Jezusa
z Bogiem i pomigdzy soba stanowi «odbicie i przedluzenie» (ChL 12, 18; DV 59)
oraz «odzwierciedlenie w czasie» (ChL 31) wiecznego i niewyslowionego milosnego
zespolenia Chrystusa z Ojcem i Duchem Swigtym. Udostepnianie drég i mozliwosci
uczestnictwa w tym Boskim zyciodajnym zespoleniu napelia najwyzszym sensem
wszelka misj¢ Kosciola.

Jak przy wielu innych okazjach, tak i tu Jan Pawet II nie pozostawia bez specjal-
nego docenienia roli Ducha Swigtego. Prawdziwy odblask wzajemnego dawania
i przyjmowania, tak wlasciwego zyciu wewngtrznemu Oséb Boskich, sprawia wiasnie
On. Strzeze trwatosci zwiazkéw Koéciota ze swym Zatozycielem i Panem oraz stwa-
rza relacje milosci, braterstwa i solidarnosci pomigdzy ludzmi, dajac im tym samym
smakowa¢ swej Boskiej obecnosci tak we wspolnocie (in communione), jak i
W postugiwaniu (in ministerio)*

“ Ecclesia in Oceania, 10: ..Komunia jest darem Trdjcy Przenajswigtszej, dzigki ktorej najglebsze zy-

cie wewnetrzne jest cudownie udostepnione ludzkosci”
“1US 9; ChL 31: ,,Do tajemnicy Kosciota — Wspdlnoty nawiazuja stowa Pawlowego pozdrowienia,

ktdre zwyklismy slysze¢ na poczatku Mszy $w. z ust kaplana: ,Laska Pana Jezusa Chrystusa, mito$¢ Boga
i dar jednogci w Duchu Swietym niech beda z wami wszystkimi” (2 Kor 13, 13)”

“2 Sobér Watykanski II, Konst. Gaudium et Spes, 24; por. US 26.
“* De Orat. Dom. 23: PL 4, 553 por. Sobér Watykanski 1, Konst. Lumen Gentium, 4.

“py 25; ChL 20: ,,Koscielna komunia jest darem, wielkim darem Ducha Swiqtego»; US 21: «Mi-
los¢ tworzy komunig Os6b i Wsp6lnot [...] Miloé¢ zwraca si¢ do Boga jako najdoskonalszego zrodia
komunii, ktéra jest jednogcia Ojca i Syna i Ducha Swigtego, aby z1ego Zrédla czerpaé¢ moc tworzenia
komunii pomi¢dzy ludZmi i wspélnotami»; takze Evangelium vitae, 76; Ecclesia in Asia, 17.
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Oczywiscie, samo sedno komunii koscielnej opiera si¢ na relacji chrzescijanina
z Chrystusem, ktéra we wspodlnocie Kosciota przybiera postaé wspdlnego zanurzenia
w wydarzenie paschalne przejscia wraz z Panem Zmartwychwstalym ze $mierci do
zycia. Komunia ta sprawia, ze «chrzescijanie nie naleza do siebie, ale s3 wlasnoscia
Chrystusa, tak jak latorosle, ktére sa wszczepione w winny krzew» (ChL 18; por.
J 15, 1.4). Nie jest to zatem nic z dziedziny «wiary od$wi¢tnej» czy ideologicznych
przekonan. Communio to punkt docelowy dlugiego procesu ewangelizacji, zmierzaja-
cego wtym kierunku, by «doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do spotkania zJezusem
Chrystusem, ale do zjednoczenia, a nawet glebokiej zazytosci z Nim» (CT 5).

Eklezjologia komunii jest eklezjologia eucharystyczna, poniewaz odnosi sie do
~najéwietszego Sakramentu Zjednoczenia z Chrystusem™™ W tym duchu Jan Pawet
IT za kardynatem Henri de Lubac powtarza: ,tak jak Koscidt ,,sprawia” Eucharystie,
tak Eucharystia buduje Kosciob™® Bedac ,sakramentalnym spotkaniem i obcowa-
niem z Chrystusem™’, Eucharystia sprawia to, co oznacza. ,,Kosciét zyje Euchary-
stia, zyje pelnia tego sakramentu. Podstawowym zadaniem Kosciota jest trwac i stale
postgpowac w zyciu eucharystycznym, rozwijac si¢ duchowo w klimacie Eucharystii”
(RH 20; por. SRS 48).

Mozna w tym wypadku Kos$ciot nazywaé ,,wspdlnota eucharystyczna” (Por. ChL
26), czyli wspélnota zdolna i powotana do sprawowania Eucharystii. Tam, gdzie jest
sprawowana Eucharystia, tam uobecnia si¢ misterium Kosciola, bo tam pojawia sie
wspdlnota krwi i zycia migdzy Bogiem a czlowickiem. Wszystko to sklada si¢ na
oblicze eucharystyczne Kosciota decydujace o formie zycia chrzescijanskiego. Jak
Chrystus jest Eucharystia dla Kosciola, tak Koscidt jest Eucharystia dla ludzkosci.
Staje sig¢ transparentem misterium Chrystusa famanego i rozdawanego dla swiata, tym
samym pozwala mu wej$¢ w pelnienie swej misji. ,,Uczestnictwo w Ciele ,,wydanym”
i Krwi ,,przelanej” Chrystusa — wyjasnia Jan Pawel I — staje si¢ niewyczerpanym
zrodltem misyjnego i apostolskiego dynamizmu” (FC 57). Istnieje scisty zwiazek po-
migdzy gruntownie i wszechstronnie rozumiang Eucharystia a duchowa i ewangeli-
zacyjng Zywotnos$cia Kosciola.

Nalezy tez uwzgledni¢ drugi wymiar koscielnej communio, obejmujacy relacje
mi¢dzyludzkie. Obydwa zresztg — ten wertykalny, jak i ten horyzontalny — przenikaja
si¢ i jako$ potrzebuja. Bez uczestnictwa w darze Boskiej trynitamej intymnosci po-
przez tajemnic¢ komunii z uwielbionym Chrystusem nie ma mowy o migdzyludzkiej
1 miedzywspdlnotowej komunii koscielnej. Na tej plaszczyznie przezywania komunii
koscielnej mozemy wyr6znié niejako dwa obszary: ad intra i ad extra® Obydwa te
obszary wigza si¢ gleboko z wola Jezusa i kierunkiem tchnienia Jego Ducha. «W

5 Sobér Watykanski I1, Konst. Lumen gentium, 11: Mulieris dignitatem, 26: , Eucharystia uobecnia i,
w.sposéb sakramentalny, na nowo urzeczywistnia odkupienczy czyn Jezusa, kt6ry tworzy Kosciol, Jego
Cialo. Z tym Cialem Chrystus zjednoczony jest jak Oblubieniec z Oblubienica”

** RH 20: por. Sobér Watykanski II, konst. Lumen gentium, 11; por. H. DE LuBAC, Medytacje
o Kosciele, Krakéw 1997, 123-136.

‘T Dominicae Cenae, 4.
*® Ecclesia in Asia, 26; NMI 42—46.
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przeddzien ofiary krzyzowej sam Jezus modli si¢ do Ojca za swoich uczniéw [...],
aby byli jedno, jedna zywa wspolnota» (US 6). Jednos¢, jakiej Chrystus chce dla swo-
ich wyznawcow, stanowi centralny element Jego dzieta. Nie jest to jaki$ drugorzedny
aspekt funkcjonowania Kosciota, ale cos, co nalezy do jego najglebszej istoty. «Bog
pragnie Kosciola poniewaz pragnie jednosci, i wlasnie w jednosci wyraza si¢ cala
glebia Jego agape [...] Zjednosci chrzescijan z Chrystusem wywodzi si¢ jedno$¢
miedzy chrzescijanami, wszyscy oni sa bowiem pedami jednej winorosli, czyli same-
go Chrystusa» (ChL 8). Sztuka jednosci nie polega na tym tylko, ze ludzie daza do
gromadzenia si¢ w spolecznos¢ begdaca prosta suma oséb. Ta jednos¢ tworzy wigzy
wyznania wiary, sakramentéw i komunii hierarchicznej 4

Chrystus podczas swej ziemskiej dziatalnosci naznaczyt swoich ucznidéw przyka-
zaniem milosci: «Przykazanie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak,
jak ja was umilowatem [...] Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli
bedziecie si¢ wzajemnie mitowali» (J 13, 34-35; por. J 15, 12; 1] 3, 16; Rz 5, 6-8).
Nowos$é tego przykazania wyraza si¢ w tym, iz owa postawa milosci bedzie odtad
wskazywaé na Jezusa Chrystusa obecnego w sercach Jego uczniéw, bowiem chodzi
o mito$¢ nie w wymiarze ludzkim, a w wymiarze Boskim, znak pokonanego Igku
przed $miercig i duchowego zjednoczenia z Mitoscia. Chrystus nakazuje milowad
w taki sposob, jak On sam nas ukochal. Najwyzszy za$ dowod swej milosci dat Jezus
na Kalwarii, mitosci do grzesznika, mitosci ponad $mieré, mitosci w wymiarze krzy-
za, ktora bierze na siebie cigzar i wine drugiego, usprawiedliwiajac go i placac zan
najwyzsza ceng zycia.

Przezywac braterska komuni¢ znaczy mie¢ «jednego ducha i jedno serce» (Dz 4,
32), tworzac wspdlnote pod kazdym wzgledem: ludzkim, duchowym i materialnym»
(RM 26; por. FC 18). Ostatecznym autorem «nowosci» owego przykazania mitosci
i owej komunii braci w glgbi postaw zyciowych uczniow Chrystusa jest Duch Swiety.
Ten dar Ducha zwany agdpe (1 Kor 12, 31-14, 1) lub phziadelphza (Rz 12, 10) prze-
mienia Kosciét w adelphotés, czyli «braci mitowanie»® W Kosciele-Komunii moga
wspdlistnie¢ réznorodne stany zycia: kaptani, zakonnicy i Swieccy, zaslubieni i stanu
wolnego, zyjacy w bractwach 1 wspolnotach. Stanowia oni przedmiot, jak i podmiot
eklezjalnej communio (PDV 18; 43; ChL 55), ktéra nigdy nie jest jednolitoscia
i uniformizmem. Wspétistniejg na zasadzie réznosci i komplementarnosci, «co ozna-
cza, ze kazdy znich posiada wiasng oryginalno$¢ iniepowtarzaing fizjonomie,
aréwnoczesénie kazdy z nich jest powiazany z innymi i spetnia wobec innych rolg
stuzebna. Ponadto w $wietle nauczania soborowego na pierwszy plan wylonily sig
pewne znamiona kos$cielnej communio obejmujace teologi¢ Kosciotéw lokalnych,
kolegialnos¢ biskup6éw oraz jednoczaca rolg nastepey $w. Piotra.

Communio ucznidow Chrystusa, potrzebuje znajdowaé¢ swodj wyraz ad extra, na
zewnatrz, co tez wigze si¢ z szeroko pojeta misja koscielng. Po krotce chodzi tu
Przede wszystkim o wysilek ekumeniczny oraz jednos¢ calej rodziny ludzkie;.
Wysitek w strong poszukiwania jednosci uczniéw Chrystusa jest wielkim wyzwaniem

* Por. Sobor Watykanski 11, Konst. Lumen Gentium, 14; ChL 8.
1 P2,17;5.9. Gr. adelfos — brat. Moze tez adelphotés ommaczaé , braterstwo”
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dla Kosciotow, bowiem ,skandal chrzescijanstwa podzielonego stanowi wielka
przeszkode ewangelizacji, anty$swiadectwo™' Wreszcie rola i powolanie Kosciota
w Swiecie wpisane zostaje w fakt, ze Bog pragnie jednosci calego rozproszonego
rodzaju ludzkiego. Chodzi o jednos¢, ktéra pochodzi z komunii Boga i komunii
Kosciofa. Jest jej promieniowaniem. ,,Kosciot zdaje sobie sprawe z tego, ze komunia,
ktéra otrzymat w darze, ma przeznaczenie powszechne. Czuje si¢ dluznikiem wobec
catej ludzkosci i kazdego cztowieka [...] Celem owej misji jest to, aby wszyscy ludzie
poznali i przezyli ,,nowa” komuniq”sz. Przenikanie $wiata i $Srodowisk ludzkich, nawet
tych najodleglejszych wzgledem widzialnego obszaru Kosciota, owym duchem
komunii, ktéra zawsze ma Zrédto w zbawiennym dziataniu Tréjcy Swietej, niektorzy
nazywaja procesem trynitaryzacji $wiata. Pozwala ona odnajdywaé idoznawaé
znamion jednosci juz dzi§ posréd spoteczenstw ikultur dotknigtych duchem
antagonizmu i entropii wraz z pewnym ukierunkowaniem nadziei i sit na jej peina
realizacj¢ w przysziosci. 1 chociaz Kosciét umieszczony w centrum $wiata
podzielonego, dotknigtego nienawiscia ichorego na egoizm wydaje si¢ raczej
»wspoOlnota kontrastu”, to jednak swym wewnetrznym ksztaltem, ktdry w sobie
inicjuje, pokazuje $wiatu jego cel iprzeznaczenie. Przewidziany w Bozym planie
zbawienia udzial Kosciola w tym uniwersalnym procesie pozwala nazywaé Kosciot
»Sakramentem powszechnej komunii mitosci” (RP 25).

3. Koscidl jako missio

Aby tez nie rozumie¢ misji jako powinnosci wynikajacej z samego poczucia
obowiazku czy tez jako jakiej$ ekskluzywnej, dodatkowej dziafalnosci niektorych
ludzt Kosciola, spetniajacych szlachetnie to, co wybiega ,,ponad” zwyczajna sfere
czynnosci duszpasterskich, Papiez, za nauczaniem Vaticanum II, wiaze misyjnosé
zsamg istota Kosciota, jako najbardziej fundamentalnym sposobem jego
,»samorealizacji” Stad wniosek Jana Pawta II, ze ,tylko w tajemnicy Kosciota jako
komunii mozna okres$li¢ powotanie oraz misj¢ (jego czlonkéw) w Kosciele i $wiecie”
(ChL 8). Bowiem ,misja jest zakorzemiona w misterium komunii™*? »Wedlug
eklezjologii podkreslajacej aspekt komunijny, caly Kosciét jest misyjny. W tej
wilasnie komunii tkwi fundament skutecznosci misji” (RM 75). Owo ,,zakorzenienie”
misji w komunii, jaka Kosciét przezywa w Bogu i posrod siebie, Papiez zabawnie
podsumowuje, iz: ,,komunia i misja podazaja réwnym krokiem™”*

Aby sprecyzowaé zwiazek laczacy komuni¢ zmisja w przypadku Kosciota,
skorzystam z sugestii, jakie dostarcza teoria komunikacji®> Tak jak wiara przezywana

3! Ecclesia in Asia, 30.

52 ChL 32; por. US 36; Ecclesia in Asia, 18.

% Ecclesia in Oceania, 10.

% Ecclesia in Asia, 24; por. Ecclesia in Asia, 31; ChL 31.

55

Por. A. MATTELART, M. MATTELART, Teoria komunikacji. Krotkie wprowadzenie, Warszawa-
Krakéw 2001; J. HABERMAS, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1, Warszawa 1999; P. H. LINDSAY, D.
A. NORMAN, Procesy przetwarzania informacji u czlowieka, Warszawa 1984.
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domaga si¢ przekazywania, tak komunia potrzebuje komunikacji. Komunikacja, czyli
przekaz doswiadczenia wiary Kosciola jest nosnikiem komunii. Proces komunikacji
w tym wypadku jest procesem na wskro§ osobowym. Communicatio nie polega
jedynie na przekazywaniu tresci (fransmissio), ale przede wszystkim na wzajemnym
komunikowaniu si¢ osob. Tak Bog Trojjedyny urzeczywistnia swe zZycie wewnetrzne
we wzajemnym komunikowaniu si¢ Boskich Oséb. W taki tez sposob Bog objawia
swa natur¢ wobec Swiata — jako autokomunikacj¢ Siebie takim, jakim jest osobom
ludzkim®® Tak samo wreszcie, a nie inaczej, Koscidt urzeczywistni wiasna istote —
w akcie autokomunikacji. Ten sposéb oddziatlywania Kosciola na zewnatrz, bedacy
zarazem jego sposobem isensem istnienia, ,sStaje si¢ znakiem dla Swiata
i przyciagajaca sita, ktéra prowadzi do wiary w Chrystusa® Stad mozna powiedzie¢,
iz Kosciét nie tylko wypelia swa misje. Kosciél sam staje si¢ misja® Dowdéd
obecnosci Zmartwychwstatego i przynaglajace wezwanie do pojscia droga poznania
Jego mocy tkwi w ,glupstwie przepowiadania” (I Kor 1, 21) Dobrej Nowiny,
prostym kerygmacie, i to bez ,,uwodzacych przekonywaniem stéw” (1 Kor 2, 4), jak
tez w normalnym sposobie zycia wspoélnot, bedacych znakiem: popatrzcie, jak oni si¢
kochaja!

Dzi$ w wielu srodowiskach, zwlaszcza ogarnigtych przez dobrobyt, gléwnym pro-
blemem staje si¢ brak komunikacji i gtéd osoby. Syto$¢ wytwarza nowa potrzebg:
osobowych kontaktéw i wig¢zi przeciwko nudzie, samotnosci i spolecznemu bankruc-
twu. W tym kontekscie nabiera coraz wigkszego znaczenia — z perspektywy wspét-
czesnego czlowieka — mozliwos¢ odkrywania nowych drog istnienia, ktére zawiera
obficie komunijna forma zycia, jaka ma wsobie Kosciot. Ten historyczng/
1 kolektywny podmiot Eklezji przekazuje to, czym sam zyje: stowo i sakrament’
Stowo, ktoérym si¢ karmi i ktdre przepowiada innym jest zywym, stworczym stowem
Boga, za$ sakrament jest sposobem zareagowania na nie i wstapienia w obrgb dziata-
nia Tego, ktéry méwi — Osoby Stowa, Jezusa Chrystusa, tu i teraz. Wlasnie Stowo
1 sakrament stanowia ten prosty, empiryczny srodek komunikacyjny Kosciota, ktory,
w mysl tego, co glosi Jan Pawel I, owocuje komunia. Kazdy eklezjalny akt komuni-
kacji przy pomocy Stowa Bozego i sakramentéw ma moc odtworzenia, w nowych
warunkach historycznych i osobowych, tego, co jest wiekuistym wydarzeniem komu-

** Tym pojeciem posluguje si¢ w odniesieniu do Bozego Objawienia Sobér Watykanski II. np.
w Konstytucji Dei Verbum, 6.

1 ChL 31: ChL 64: ,Juz sama w sobie komunia jest pierwszym wielkim znakiem obecnosci Chrystu-
sa Zbawiciela w $wiecie. R6wnoczesnie pobudza do bezposredniej dzialalnosci apostolskiej i misyjnej
Kosciota i jej sprzyja”; Ut unwm sint, 5: ,Ko$ci6l nie jest rzeczywistoscia zamknigta w sobie, ale ciagle
Olwarta na rozw6j misyjny i ekumeniczny, poniewaz jest postany do $wiata, aby glosi¢ misterium komu-
nii, ktére go konstytuuje, $wiadczy¢ o nim, aktualizowaé je iszerzyé: by gromadzié¢ wszystkich
1 wszystko w Chrystusie, by by¢ dla wszystkich ,,nierozlacznym sakramentem jednosci”; por. tez Kongre-
gacja Nauki Wiary, Communionis notio, 4.

** ChL 31.,,W ten spos6b owa komunia otwiera sig na dzieto misyjne, wigcej, sama staje sie misjq”

¥ TMA 31: .zgodnie ze strukturg wiary chrzescijariskiej, na ktéra sklada sie stowo i sakrament [...]
Wazne wydaje si¢ polaczenie elementu pamiatki i celebracji, tak by nie ograniczaly si¢ one do pojgciowe-
80 tylko wspomnienia historycznego faktu, ale uobecnialy jego zbawcza warto$¢ poprzez sakramentalne
urzeczywistnienie”
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nii Ojca iSyna iDucha Swietego. To wiekuiste wydarzenie Boga uobecnia si¢
w gronie uczestnikow koscielne) communicatio, ozywiajac dynamik¢ komunii prze-
zywanej tu i teraz. To, co w sakramencie Koscidl otrzymuje, w stowie przepowiada-
nia przekazuje dalej. To, co slowo gloszone zwiastuje, sakrament potwierdza
1 «wciela» w zycie. W ten sposéb Koscidl jako missio weiaz «wkopuje sie» w ludzkie
sprawy i biografie, w poszukiwaniu nowych terytoriéw dla zaszczepiania daru zycia
plynacego z wiecznie trwalej Paschy swego Zbawiciela.

Kosciot jest powotany do pewnego postugiwania swiatu, jak sol, ktérej rola (isto-
ta) polega na rozpuszczaniu si¢ w pokarmie, by nada¢ mu odpowiedni smak, a takze
jak swiatlo, ktére potrzebne jest do rozproszenia ciemnosci i umozliwienia wlasciwej
orientacji, aczgsto wrgcz do podtrzymania przy 7‘:yciu60 Jest takze ,,zaczynem
w ciescie $wiata™®' Warto przy tej okazji powotaé si¢ na stwierdzenie Jana Pawia I,
7e ,,Kosci®t ma misje gloszenia i trwania w $wiecie jako jego sakrament” (RP 11). O
ile gloszenie Ewangelii nikogo nie dziwi w odniesieniu do misjonarzy chrzescijan-
skich, o tyle cenne jest zwrécenie uwagi na misyjny charakter samego bycia, trwania,
egzystowania w $wiecie Ko$ciofa. I to jako sakramentu zbawienia.

Kosciot jako misja spelnia si¢ poprzez stowo isakrament: stowo gloszone
i sakrament urzeczywistniajacy to, co niesie stowo, dwa bieguny komunikacji Boskiej
komunii wéréd ludzi w ramach ich historii. Wprowadzenie wigc pojecia ,,sakrament”
do eklezjologii akcentuje i docenia 6w drugi wymiar misji Kosciota, to mianowicie,
ze ,jest sakramentem przez samo swoje istnienie jako wspoélnota, ktéra poswiadcza
i reprezentuje w $wiecie dzieto Chrystusa” (RP 11; por. RH 20). Im bardziej zaanga-
zowany w dziefo misyjne, tym mocniej ujawnia swg sakramentalnos¢. Jest sakramen-
talny, poniewaz jest misyjny; jest misyjny, poniewaz jest sakramentalny. O sakramen-
talnosci Kosciola mozna méwi¢ tylko iwylacznie ze wzgledu na jego relacje
z Chrystusem. Okre$lajac si¢ ,,sakramentem zbawienia” Koscidt nie stawia siebie za
wzér do nasladowania, lecz caly wskazuje na Pana Jezusa. Nie proklamuje ,,chodicie
do nas”, ale ,,chodzmy za Nim!” Ostatecznym stlowem Kosciota nie jest ,ja”, lecz
wy’fa‘czme uwielbienie Ojca i Syna w Duchu Sw1qtym

Jan Pawet II w taki wiasnie sposob rozumie soborowa autodefinicje Kosciota jako
sakramentu, czyli bycia w funkcji intymnej jednoéci czlowieka z Bogiem. ,,Sakramen-
talny horyzont Objawienia”® ujawnia si¢ w Kosciele jako bycie relacyjnym, tak jak
znak ma charakter relacyjny: oznacza, ukrywa i WSkaZU_]e na odpowiadajaca mu
prawdg. A wiasnie Kosciot Jako ,znak i narzedzie™®* przejawia swéj sakramentalny
charakter w tym, ze ,,ukazuje i zarazem realizuje tajemnic¢ mitoéci Boga do czlowie-

% RM 9: ,Ow mesjaniczny lud - méwi Sob6r — [...] uzywany jest réwniez przez Chrystusa za narze-
dzie zbawienia wszystkich i postany do calego $wiata, jako $wiatlos¢ $wiata i s61 ziemi”; por. Sobér
Watykanski 11, Konst. Lumen Gentium, 13.

¢! Ecclesia in Asia, 29; por. Mt 13, 33.

® FR 13 ,.Sakramemalny horyzont Objawienia [...], w ktérym nierozerwalna jednosé miedzy rze-
czywistoscig ajej znaczeniem pozwala uzmyslowi¢ sobie glebie tajemnicy [...] W znakach tych jest
ukryta prawda”

“ PDV 35: por. Sobér Watykanski II, Konst. Lumen Gentium, 1.



KOSCIOL JAKO MISTERIUM, COMMUNIO 1 MISSIO 183

ka"®* Dzigki niemu i niejako w jego ramach ujawnia si¢ obecnos¢ i dziatanie Jezusa
Chrystusa w nas i posrod nas. Staje si¢ przez to ,,miejscem, w ktérym mozna Go rze-
czywiscie spotkaé”®

Jan Pawetl II postuguje si¢ w swej eklezjologii definicja sakramentu jako ,,pamiat-
ki, uobecnienia i proroctwa zbawczego dziela Boga” (FC 13; por. FC 66). Nawiazuje
tym samym do hebrajskiego, biblijnego okreslenia ,.zikkaron™® (hebr.: zkr, zeker —
pamiatka, warte zapamigtania; azakara - przypomnienie, przywolanie), bedacego
wspomnieniem uobecniajacym si¢, dokonujacym sie ,,dzi§” Zikkaron to nieustanne
wstepowanie Boga w historig, z pokolenia na pokolenie. W uobecnianym wydarzeniu
zbawczym nastgpuje przekaz skutecznosci zbawczej az do jego spehienia finalnego
w eschaton, kresie czaséw. Ustawia to zycie ludzkie w dynamice pomiedzy ,,juz wy-
petnione” a ,,jeszcze nie speione” W tym sensie Jan Pawet Il nazywa Kosciot Chry-
stusowy ,,Zywa pamiatka Jego nieustannej obecnosci i dziatania pos$réd nas i w nas”
(PDV 12; por. PDV 65). W efekcie tego Kosciot ,stale daje zycie” (DV 63, 64), jest
,-.sakramentem, ktéry uzdrawia™®’

Powinnoscia Kosciofa jest wychodzenie ku wszelkim wyzwaniom domagajacym
si¢ pokoju i zgody, ratunku i uzdrowienia. ,,Ze wzgledu na misje, jakg otrzymat, zata-
cza kregi, by spotkac narody $wiata, §wiadom, Ze jest ,,matq trz6dka” wewnatrz rozle-
glego thumu ludzkosci, lecz takze ze jest zaczynem w ciescie $wiata™® Jego sakra-
mentalno$¢ weryfikowana jest poprzez jakos¢ $wiadectwa, ktore skiada przed $wia-
tem slowem i postgpowaniem, to jest poprzez oczywisto$¢ swego imiratio Christi.
Tam, gdzie grzech wewnatrz Kosciola przystania przejrzysto$é laski, taska zanika,
skutecznos¢ znaku jest zadna i sakrament zostaje spustoszony.

THE CHURCH AS MYSTERIUM, COMMUNIO AND MISSIO

Summary

The Second Vatican Council came to be referred to as “the ecclesiological Coun-
cil”, as it proved to have been instrumental in re-awakening the selfunderstanding
of the Church and in stimulating systematic reflections on the nature of the Church.
One of the most important fruits of the Council was the dogmatic constitution Lu-
men gentium — a great chapter in the history of the teachings on the Church. Today,
after 40 years from its publication Lumen gentium is still perceived as a “providen-
tial event” and its influence on the development of the Catholic ecclesiology is
clearly visible. The question: “What can You say about Yourself?”, addressed to

% RM 20; por. Sobor Watykanski II, Konst. Gaudium et Spes, 45.
% RM 47; Ecclesia in Asia, 24; PDV 65.

. % Por. B. NADOLSKI, Pochwata swieta, Poznan 1997, 21-25; S. MAGGIONI, "Festa", w: Dizionario di
liturgia, Roma 1984, 570.

67 p- .. .
Ecclesia in Oceania, 12.

““ EA 29; por. Lk 12, 32.
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the Church by theologians in the middle of the 20th century brought about the for-
mulation of a new ecclesiological synthesis. This synthesis was no longer focused
on any specific aspect or analogy but it presented a global view on the essence of
the Church. In order to properly interpret the essence one has to concentrate on the
following triad: mystery-communion-mission.

The immemorial mystery of the Holy Trinity has assumed a visible form within
the reality of the Church. As a result, the Church constitutes a mystery, i.e. a reality
which is half-visible, half-transcendental. It is within this reality that God expresses
His love for His creation (ontological element). The Holy Trinity — the communio
personarum of God — shapes the Church into the communion of local Churches
and of individual persons in the bosom of the Church of Christ, which enables
Christians to reveal the truth about living Christ within their hearts through love
and unity (relational element). Communion is the source of energy for the Church
in Her mission of redemption. Missionary activity is the final way through which
the very nature (or personality) of the Church can fully manifest itself. The Church
can be said to possess Her own personality only if She is ready to go out to preach
the Gospel to others and reveal Her internal dynamism through acts leading to
eternal life. It was precisely this vision of the Church that marked the great pontifi-
cate of the late John Paul II.



