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ANTROPOLOGICZNE PODSTAWY IDEI
ROWNOSCI A KULTURA FIZYCZNA

Idea réwnosci nalezy do podstawowych praw czlowieka, jest ona rozumiana
w rozny sposob: ontologiczny, jurydyczny, moralny lub ekonomiczny. Pluralizm
koncepcji rownosci 1 sposoby konkretnej jej aplikacji w istotny sposdb sg po-
wigzane z filozoficzng antropologia i filozofig spoleczng'. Koncepcje cztowieka
greckiego antyku 1 wspdlczesnego personalizmu kontrastujg z redukcjonistycz-
ng antropologia ideologicznego liberalizmu i marksizmu, konsekwencjg tego
jest czgsciowo odmienne rozumienie idei rOwnosci, a takze zréznicowana jest
postawa zwolennikdw wymienionych nurtéw filozoficznych wobec kultury
fizycznej — w tym takze sportu. Wybdr konkretnej dyscypliny sportu jest wol-
nym aktem czlowieka, w pewnym stopniu oddzialuje réwniez jego Srodowisko
ekonomiczno-spoleczne 1 historyczno-kulturowe. Réznorodnos¢ filozoficznych
koncepcji czlowieka i rownosci rzutuje jednak na egzystencjalno-aksjologiczng
oceng¢ kultury fizycznej: sposdb jej rozumienia, role w spotecznych relacjach
1 bytowy sens w catosci ludzkiego zycia.

Idee antycznego olimpizmu i wspotczesnego neoolimpizmu sg genetycznie
powiazane z koncepcja czlowieka czolowych myslicieli starozytnej Grecji:
Platona i Arystotelesa. Ich wspolnym pogladem bylo dostrzezenie w czlowie-
ku elementu transmaterialnego, to jest duszy. Antropologia platoniska istote
cztowieka zawezala wylgcznie do niematerialnej duszy, uznajac ciato za cza-
sowg jej lokalizacje (,,wig¢zienie”). Skrajny dualizm antropologiczny autora
Rzeczypospolitej zostat zakwestionowany przez Arystotelesa, ktory czlowieka
opisywal jako naturalne polaczenie ciata i duszy?. Jego teoria hylemorfizmu jest
stonowanym dualizmem antropologicznym, uznajac integralno-komplementarng
natur¢ czlowieka obejmujacg elementy somatyczno-biologiczny i psychiczno-
-duchowy. W koncepc;ji tej dusza jest forma ozywiajaca i ksztattujacg ludzkie
ciato, jej niematerialny charakter pozwala wnioskowa¢ o nieSmiertelnosci.
Filozofia czlowieka obu wspomnianych greckich myslicieli taczy si¢ organicz-

1 S. Kowalczyk (1986) Antropologiczne podstawy idei rownosci spolecznej, Chrzescijanin
w Swiecie, nr 10, s. 47-65.
2 F. Copleston (1998) Historia filozofii, t. 1, Warszawa, s. 235-244, 369-375.
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nie z aksjologia, czego ilustracja s stowa Stagiryty: ,,Czlowiek bez poczucia
moralnego jest najniegodziwszym i najdzikszym stworzeniem’,

Wspolczesnie eksponuje si¢ sil¢ idei demokracji, ktéra swymi korzeniami
si¢gga greckiego antyku. Platon i Arystoteles pojgcie demokracji, tj. wladztwa
ludu, laczyli z kategoriami rownosci 1 sprawiedliwosci. Dostrzegali oni roz-
norodnos¢ ludzi: ich uzdolnien intelektualnych, upodoban, postaw moralnych,
zawodow 1 stanowisk spotecznych. Mimo to opowiadali si¢ za postulatem
sprawiedliwos$ci opartym na idei rownosci, ktora jest dwojaka: ilosciowa (ma-
tematyczna) i jakosciowa (proporcjonalna)’. Sprawiedliwo$¢ zamienna regu-
lujaca relacje miedzy indywidualnymi ludZzmi bazuje na réwnosci ilosciowe;j,
natomiast sprawiedliwos¢ rozdzielcza normujaca relacje miedzy panstwem
a obywatelami na rGwnosci proporcjonalnej. Idee rownosci 1 sprawiedliwosci,
niezbedne w funkcjonowaniu spolecznosci politycznej, realizuja si¢ teoretycz-
nie najlepiej w demokracji. Platon krytycznie wypowiadat si¢ o demokracji,
natomiast Arystoteles stwierdzit: ,,Demokracjg nazywa si¢ w pierwszym rzedzie
ten ustrdj, w ktérym najzupelniej przeprowadzona zostala zasada rownosci.
Rownos¢ zas wedlug podstawowego prawa takiej demokracji wyraza si¢
w tym, ze czy biedni, czy bogaci, to niczym nie goruja jedni nad drugimi ani
tez nie skupiajg jednostronnie catej wladzy, lecz sg sobie réwni’™”. Stagiryta
byl swiadomy mankamentéw modelu demokracji, ktdérych najwazniejszym
zrodtem jest rezygnacja z wartosci i zasad moralnych®.

Antyczna idea olimpizmu bazuje na filozoficznej antropologii 1 filozofii
spotecznej klasykow mysli starozytnej Grecji, zwlaszcza Platona i Arystotelesa.
Pierwszy z nich minimalizowal bytowa rol¢ ciala w zyciu czlowieka, mimo to
¢wiczenia fizyczne 1 sport uznat za niezbedny element wychowania mtodych
ludzi. Arystoteles nie interesowat si¢ blizej problematykg sportu, lecz niektdre
jego wypowiedzi pozwalajg wnioskowac o pozytywnej ocenie kultury fizycz-
nej. Wyrdznit on trzy typy przyjazni, z ktorej jeden opiera si¢ na wspolnocie
warto$ci emocjonalno-ludycznych’. Ta forma przyjazni taczy miodych ludzi
uprawiajacych ¢wiczenia fizyczne. Autor Etyki Nikomachejskiej aprobowat teori¢
eudajmonizmu, uznajac niesprzecznos¢ pomi¢dzy przyjemnoscia a szczg¢sciem,
cho¢ zarazem dostrzegal jakoSciowe zréznicowanie pomigdzy przyjemnosciami
WwyZzszymi i nizszymi®.

Kultura fizyczna w antycznej Grecji byla naturalnym dopetieniem 6wcze-
snej kultury artystycznej i umystowej (literackiej, filozoficznej). Aktywnos¢

Arystoteles (1953) Polityka, 1. 9, 1253 a 16-17, Wroclaw, s. 9.

S. Kowalczyk (2001) U podstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne, Lublin, s. 9-24.
Arystoteles, Polityka, 1V, 4, 1291 b 44-46, s. 129.

Ibid 11, 3, 1265 b 18-22,5.49; V, 1, 1302 a 7-10, 5. 162.

Arystoteles, Etyka Nikomachejska VIII, 2-8.

Ibid , X, 4.
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sportowa w ujeciu ideologii olimpizmu charakteryzuja dwa podstawowe rysy:
bezinteresowna rywalizacja ujeta w okreslone ramy aksjologiczno-etyczne
i perfekcjonizm — dazenie do integralnego doskonalenia czlowieka®. Hasto
kalokagathia postuluje taczenie pigkna i dobra, tj. harmonijny rozwdj ciala
i duszy czlowieka. Sport antyczno-olimpijski bezposrednio koncentrowat si¢
na wartosciach ludycznych, lecz posrednio implikowat integralng koncepcjg
czlowieka. Igrzyska olimpijskie w starozytnej Grecji taczyly si¢ z kultem
owczesnej religii politeistycznej. Pierre Coubertin, inicjator neoolimpizmu,
w sposOb kontrowersyjny traktowat sport jako parareligi¢!®. Igrzyska sporto-
we w starozytnej Grecji odbywaty sie w kilku miejscach, najbardziej znane
zapoczatkowane zostaly w roku 776 przed narodzeniem Chrystusa w Olimpii.
Ich charakterystyczne cechy to: laczenie zawodéw sportowych z wystepami
poetéw, muzykow i spiewakow, propagowanie idei pokoju w trakcie trwania
olimpiady, duch braterstwa taczacy obywateli panstw greckich, bezinteresowny
udzial w zawodach (sportowcy nie otrzymywali finansowych ekwiwalentow),
przestrzeganie ustalanych regut rywalizacji sportowej'!. Te cenne elementy
1 postulaty ideologii olimpijskiej przejete zostaly przez neoolimpizm nowo-
zytny, cho¢ ich realizacja z biegiem czasu napotyka coraz wigksze trudnosci'?.

Realistyczna antropologia zapoczatkowana przez Arystotelesa byla kontynu-
owana i rozwini¢ta przez sw. Tomasza z Akwinu, ktory okreslit cztowieka jako
naturalno-substancjalne potaczenie (compositum) materialnego ciata i niemate-
nialnej duszy'. Byla to personalistyczna koncepcja cziowieka, traktujaca go jako:
osobowy podmiot rozumny, wolny 1 odpowiedzialny, zdolny do autofinalizacji
1 samorealizacji, dzigki posiadaniu elementu niematerialnego — duszy — transcen-
dujacy otaczajacy go kosmos 1 biokosmos, z natury swej nakierowany na zycie
spoleczne, wrazliwy 1 wspolkreujgcy wartosci poznawcze, moralne, estetyczne
11deowe — w tym religijne — niepowtarzalny w swej indywidualnej osobowosci,
autonomiczny w istnieniu i niezbywalny w swej godnosci'®. Wspolczesny tomista
Jacques Maritain okreslit czlowieka-osobg jako ,,wszech§wiat o naturze duchowe;,
obdarzony wolno$cig wyboru i stanowigcy tym samym calos¢ niezalezng wobec
Swiata™'®, Personalizm tomistyczny i catego nurtu filozofii klasycznej kontrastuje
tak ze skrajnym indywidualizmem liberalizmu, jak i z organistyczno-kolektywi-

9 J. Lipiec (1999) Filozofia olimpizmu, Warszawa, s. 39-42.

10 A. Koch (2005) Pierre de Coubertin und seine Bezlehung zur katholischen Kirche. W: W. Schwank,
A. Koch [red.] Begegnung. Schrlifireihe zur Geschichte der Beziehung zwischen Christentum und Sport,
Band 5. Aachen, s. 33-75.

11 K. Zuchora (1980) Wychowanie w kulturze antycznej, Warszawa.

12 ). Lipiec (2007) Pozegnanie z Olimpiq, Krakéw.

13 Sw. Tomasz z Akwinu (1998) Traktat o czliowieku. Summa teologii 1, s. 75-89, Kety.

14 S. Kowalczyk (2002) Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz, s. 186-226; tenze (2012) Perso-
nalizm — podstawy, idee, konsekwencje, Lublin.

15 J. Maritain (1960) Humanizm integrainy, Londyn, s. 16.
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styczng antropologia marksistowskg. Elementem personalizmu jest humanizm
etyczno-spoleczny inspirowany troskg o cztowieka, od naturalistycznych form
humanizmu rézni si¢ jednak akceptacja ontologiczno-substancjalnej i umysto-
wo-duchowe) natury osoby ludzkiej. Czlowiek dzieki umystowym wiadzom
intelektu 1 wolnej woli jest osobg-podmiotem, jego integralnym komponentem
jest wewngtrzno-niematerialne ,,ja” zwane dusza.

Naturalng konsekwencja personalizmu jest idea rownosci wszystkich ludzi,
ktéra posiada podstawy ontologiczne 1 aksjologiczne, a w chrzescijanskiej
antropologii réwniez biblijno-teologiczne'®.

Ontologiczng podstawa idei rownosci jest wspOlna rozumna natura wszyst-
kich ludzi, ich niezbywalna podmiotowos$¢ i godnos$¢. Jako osoby sg oni rowni,
dlatego niewolnictwo jawne czy zakamuflowane jest sprzeczne z naturg czlo-
wieka. Nie ma nadludzi czy podludzi, analogicznie nie ma ras wyzszych czy
nizszych. Chrzescijanska antropologia, mowiac o réwnosci ludzi, odwoluje sie do
przestanek biblijno-teologicznych. Biblijny opis stworzenia czlowieka, zawarty
w Ksiedze Rodzaju (1,26-27), moéwi o nim jako obrazie bozym. Wszyscy ludzie
sa rowni wobec Boga. Idea réwnosci posiada réwniez podstawy aksjologiczno-
-moralne. Sprowadzajg si¢ one do nakazu milo$ci kazdego cztowieka, majacego
inspiracj¢ biblijno-ewangeliczng. Nauka spoteczna Kosciota koncentruje si¢
na ideach réwnosci i sprawiedliwosci spolecznej!’. Obie idee s3 wzajemnie
powigzane, gdyz sprawiedliwos¢ jest realizacjg mi¢dzyludzkiej rownosci'®.
Rownos¢ matematyczna posiada zastosowanie w sprawiedliwosci zamienne;,
za$ rOwnos$¢ proporcjonalna w sprawiedliwosci prawnej 1 rozdzielcze;.

Personalizm nie tylko potwierdza ontologiczng réwnos¢ ludzi, lecz postuluje
takze inne formy rownosci bedace jej konsekwencja: jurydyczna, ekonomiczno-
-spoleczng i polityczna. Wszyscy ludzie sg rowni wobec prawa, podlegaja mu
tak obywatele jak rzadzacy krajem. R6wnos$¢é ekonomiczno-spoleczna nie jest
réwnoznaczna z akceptacja marksistowsko-komunistycznej koncepcji rownosci,
sprzeciwia si¢ natomiast roznorodnym formom dyskryminacji, spotecznego
wykluczenia, biedy, ignorowaniu ludzi pozbawionych elementarnych warun-
kéw zycia itp. Idea rownosci politycznej, Scisle powigzana z wolnoscia zycia
spotecznego, realizuje si¢ w modelu demokracji parlamentarne;'.

Antropologia personalizmu, aprobujgca idee rownosci w jej szerokim rozu-
mieniu, posiada swoje konsekwencje na terenie kultury fizycznej. Czotowym
rzecznikiem antropologicznego personalizmu byt Tomasz z Akwinu, ktory
zdystansowat si¢ od platonskiego idealizmu deprecjonujacego rol¢ ciata w na-

16 S. Kowalczyk, Antropologiczne podstawy idei rownosci spolecznej, jw., s. 59-65.

17 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11-11, q. 58, a. 10; S. Kowalczyk (1998) Idea sprawiedli-
wosci spolecznej a mysl chrzescijanska, Lublin, s. 40-47.

18 Cz. Strzeszewski (1985) Katolicka nauka spoleczna, Warszawa.

19 S. Kowalczyk, U podstaw demokracji. jw., s. 33-42, 101-150.
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turze 1 aktywnosci czlowieka. Sredniowieczny mysliciel pisal: ,,Czlowiek nie
jest samg tylko dusza, lecz czyms zlozonym z duszy i ciala”. Doceniat on role
cielesnosci 1 opisywat jej wspotudziat w réznych formach dziatania ludzkiego:
poznaniu zmystowym i umystowym, zZyciu emocjonalnym, wykonywanej pracy,
miedzyludzkich relacjach. Cho¢ Akwinata nie méwil expressis verbis o sporcie
(w $redniowieczu takiego terminu nie uzywano), to jednak doceniat rol¢ gry
jako srodka pomocnego w nabywaniu fizycznej sprawnosci i moralnej cnoty
karno$ci®!. Problematyke kultury fizycznej w kontekscie tomistycznej antropo-
logii personalistycznej omawial Feliks Bednarski w pracy Sport i wychowanie
fizyczne w swietle etyki sw. Tomasza z Akwinu®*. Personalistyczna koncepcja
czlowieka w pelni dowartosciowuje role ciala ludzkiego, lecz zarazem wskazuje
na jego $cisty zwiazek z umystowo-duchowym wymiarem czlowieka. Nalezy
o tym pamigta¢ przy omawianiu kultury fizycznej i aktywnosci sportowe;j?.
Sportowiec nie jest biologicznym automatem, lecz rozumna, wolng osobg trak-
tujacg sport jako srodek shuzacy wszechstronnemu rozwojowi i samorealizacji.

Personalistyczna antropologia aprobuje rézne formy aktywnosci sportowe;j,
w tym takze sport profesjonalno-wyczynowy, choé¢ w odniesieniu do niego
przypomina o koniecznosci respektowania norm etycznych. Idea réwnosci spo-
leczno-ekonomicznej, stanowigca integralny element personalizmu, w sposdb
szczeg6lny preferuje sport rekreacyjno-wypoczynkowy i sport rehabilitacyjny.
Oba typy aktywnosci sportowej powinny by¢ dostepne wszystkim ludziom —
niezaleznie od wieku, miejsca zamieszkania i sytuacji materialnej.

Inne koncepcje kultury fizycznej 1 postawy wobec sportu sg implikowane
w ideologiczno-filozoficznych nurtach liberalizmu i marksizmu. Idee egalitary-
zmu byly obecne w obu nurtach, choé réznily si¢ one istotnie w eksplikacji idei
rownosci. Zastuga liberalizmu bylo ogloszenie w XVIII wieku dwu deklaracji
praw cztowieka: amerykanskiej i francuskiej*. Deklaracja niepodleglosci USA
z 1. 1776 stwierdzala: ,,Wszyscy ludzie rodza si¢ rowni i sg obdarzeni przez
Stworce niezbywalnymi prawami” Francuska Deklaracja praw czlowieka
i obywatela w r. 1789 glosila: ,,Ludzie rodza si¢ i pozostaja wolni i réwni
w prawach. Rdznice spoteczne moga by¢ powodowane jedynie przez rdéznice
w spolecznej uzytecznosci” Obie deklaracje nawiazywaly do filozoficznych
koncepcji antropologicznych myslicieli O§wiecenia. Najwazniejsi z nich to: Jean
Jacques Rousseau, John Stuart Mill, Charles Montesquieu i Benjamin Constant.
Ich poglady na nature czlowieka cz¢sciowo sg rdzne, tym niemniej mozna

20 Sw. Tomasz z Akwinu, S. th. I, q. 73, a. 4, c.; S. Kowalczyk (2009) Cialo czlowieka w refleksji
filozoficznej, Lublin, s, 47-50.

21 Sw. Tomasz z Akwinu, In. IV Ethicam 16, nr 858.

22 Por. M. Mylik (1997) Filozoficzne podstawy sportu, Warszawa, s. 11-90.

23 S. Kowalczyk (2010) Elementy filozofii i teologii sportu, Lublin, s. 41-48, 56-66.

24 Prawa czlowieka. Wybor zrodel (1996), Lublin, s. 43-49.
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mowi¢ o wspolnych elementach liberalno-indywidualistycznej antropologii®.
Liberalizm jest spadkobiercg Sredniowiecznej teorii nominalizmu uznajacej
realnos¢ wylacznie bytéw jednostkowych, w wyniku czego kategorie ogdlne
byly oceniane jako fikcje lub pojecia czysto subiektywne. Konsekwencja nomi-
nalizmu byl skrajny indywidualizm teoretykow liberalizmu, ktorzy za jedyng
podstawe zycia spolecznego przyjeli umowe — konwencje. Liberalno-indywidu-
alistyczna antropologia sprzyjala postawie egocentryzmu czy nawet egoizmu,
uznajac zycie spoteczne w roznych jego formach i zakresach za mniejsze zlo,
ktérego alternatywa byt catkowity chaos 1 wojna wszystkich ze wszystkimi?,

Rousseau i niektorzy inni wspottworey klasycznego liberalizmu uznawali
trwato$¢ natury ludzkiej, a takze obecnos¢ w niej elementu transmaterialnego
— duszy ludzkiej. Wspdlnota ludzkiej natury byla interpretowana jako podstawa
idei rownosci jurydycznej. Przedstawiciele liberalizmu przyznawali, ze wszy-
scy ludzie posiadaja ,,wspolne” wiasciwosci umystowo-psychiczne: zdolnosé
refleksji, mozliwo$¢ dokonywania wolnych wyboréw, wrazliwo$¢ na wyzsze
warto$ci — w tym moralne, duchowa kultura. Wsp6lnota somatyczno-umystowa
nie zaciera jednak roznic fizycznych, psychicznych, egzystencjalno-bytowych,
charakterologicznych itp. Dlatego wnioskowali, ze rOwnoS¢ wobec prawa i tzw.
rownos¢ szans mogg wspdtegzystowac z nierdwnoscia ekonomiczno-spoteczng.

Postulat réwnosci ekonomicznej uznali za nie do pogodzenia z idea wol-
nosci bedacg najwazniejszym uprawnieniem kazdego czlowieka. Zwolennicy
klasycznego liberalizmu 1 wspoétczesnego neoliberalizmu absolutyzujg katego-
ri¢ wolnosci, w imi¢ ktorej niejednokrotnie podwazaja nawet prawo do zycia
niektorych ludzi.

Angielscy 1 francuscy tworcy filozofii liberalnej nie omawiali w swych pi-
smach problematyki kultury fizyczne;j, lecz gltoszac ide¢ maksymalnej wolnosci
w sposéb posredni przyczynili si¢ do upowszechnienia aktywnosci sportowe;j
jako formy spedzania wolnego czasu. W ten sposob doszto do powstania an-
glosaskiej filozofii sportu, siggajacej swymi poczatkami okresu sredniowiecza,
kiedy to arystokratyczne elity 6wczesnych krajow braly udziat w rycerskich
turniejach, polowaniach i pasjonowaly si¢ jazdg konna?’. W wieku XVII i XVIII
arystokracja angielska uprawiala takie sporty, jak: jazda konna, polowania, golf,
roézne rodzaje gry w pitkg. Sporty te byly dostgpne jedynie ludziom zamoznym
okreslanym mianem ,,dzentelmenow”

Anglosaska filozofie sportu kontynuujg obecnie Johann Huizinga i Paul
Weiss?, ktorzy w aktywnosci fizyczno-sportowej eksponuja gtéwnie elementy

25 S. Kowalczyk (1995) Liberalizm i jego filozofia, Katowice, s. 109-142.

26 J.J. Rousseau (1920) Umowa spoleczna, Poznan; J. Maritain (1993) Czlowiek i panstwo, Krakéw.

27 Kronika sportu (1990) Warszawa, s. 54-104.

28 J. Huizinga (1985) Homo ludens. Zabawa jako zrédlo kultury, Warszawa; P. Weiss (1969) Sport.
A Philosophical Inquiry, London.
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gry i zabawy. Weiss pojecie sportu wywodzi z angielskiego terminu ,,disport”,
ktory oznacza zabawe i rozrywke?. Huizinga traktuje sport jako przede wszystkim
gre stuzaca odpoczynkowi, dlatego okreslit go jako wolng aktywnos$¢ cztowieka
realizowang poza ramami codziennego Zzycia i pracy, respektujaca okreslone
zasady 1 bezinteresowng w sensie ekonomicznym?®®. Ludyczny profil sportu
akcentowal takze P. Weiss. Wyeksponowanie funkcji rekreacyjno-ludycznej
sportu przez obu autoréw jest charakterystyczne dla liberalno-anglosaskiej
koncepcji kultury fizyczne;.

Pozytywnym elementem tej koncepcji jest idea fair play — uznania za naj-
wazniejszg zasade uczciwej gry sportowej’!. Idea ta wywodzi sie z antycznego
olimpizmu, nawigzuje do sredniowiecznej etyki rycerskiej, jest pokrewna
anglosaskiej idei dzentelmena, bliska duchowi skautingu i chrzescijanskie;j
idei mito$ci blizniego. Zasada fair play weszla do kanonu etyki sportowe;,
wymaga ona: respektowania regut obowigzujacych w konkretnej dyscyplinie
sportu, rezygnacji z gry brutalnej, sprawiedliwej oceny rezultatow sportowe;j
rywalizacji, lojalnosci wobec decyzji trenera i s¢dziego.

Liberalizm postuluje maksymalne korzystanie z wolnosci, co w ekonomii
konkretyzuje si¢ w ideach wolnego rynku i rywalizacji. Kapitalizm powigzany
z liberalizmem jest formg ekonomizmu, postuluje bowiem autonomi¢ zycia
gospodarczego wobec ograniczen etyczno-spotecznych. Zwolennicy tego
modelu zycia spolecznego aktywnos¢ sportowa uymowali giéwnie w katego-
riach zabawy 1 wypoczynku, pomijajac inne funkcje sportu, migdzy innymi
pedagogiczna. Ludzie nalezacy do elit ekonomiczno-spotecznych uprawiaja
sporty wymagajace znaczacych zasobow finansowych, sg to, mi¢dzy innymi:
udzial w safari — polowaniach na dzikie zwierzg¢ta w Afryce, sporty ekstremalne,
egzotyczne podroze, alpinizm i himalaizm, golf.

Idea rownosci spotecznej, postulujaca maksymalng dostgpnos¢ sportu dla
ogdtu obywateli kraju, odgrywata wiodacg role w ideologii marksistowsko-ko-
munistycznej. Fryderyk Engels wyr6znit kilka koncepcji rownosci: antyczna,
chrzescijafiskg, burzuazyjng (liberalng) i marksistowska*2. Ta ostatnia, w inter-
pretacji Karola Marksa i Engelsa, implikuje ontologiczng réwnos¢ wszystkich
ludzi i z tego powodu domaga si¢ realizacji rownosci ekonomicznej w jej
radykalnej wersji*3. Eksponowane przez liberalizm réwnos¢ jurydyczna i tzw.
rownos¢ szans s3 iluzja w sytuacji drastycznych nieréwnosci ekonomicznych.
Marksizm jest komunizmem, idea ro6wnosci ekonomicznej w tym nurcie
ideologicznym jest rozumiana jako zniesienie wlasnosci prywatnej srodkow

29 P. Weiss, op. cit., s. 133.

30 J. Huizinga, op. cit., s. 48.

31 Z. Zukowska [red.] (1996) Fair play, sport, edukacja, t. 1, Warszawa.

32 F. Engels (1949) Anty-Diihring, Warszawa, s. 101-105.

33 K. Marks, F. Engels (1961) Swigta rodzina. W: Dziela, t. 2, Warszawa, s. 46.
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produkcji, co nieuchronnie prowadzi do drastycznych ograniczen wolnosci
czlowieka. Odebranie mu prawa do posiadania wiasnosci jest rOwnoznaczne
z faktycznym pozbawieniem go podmiotowosci i autonomii.

Jan Pawetl II w encyklice Centesimus annus (nr 13) zauwazyl, ze ,,podsta-
wowy btad socjalizmu [marksistowskiego] ma charakter antropologiczny”
Uwaga ta nawigzuje do twierdzenia Marksa, ze ,,spoleczenstwo produkuje
cztowieka jako cztowieka™*. Natura ludzka jest kreowana przez spoteczefistwo,
hominizacja nastapita w wyniku socjalizacji. Marksistowska antropologia
traktuje czlowieka jako wytwor sit 1 praw spolecznych, tym samym podwaza
jego wolnos¢ i autonomi¢. Podstawowym zalozeniem marksizmu jest mate-
rialistyczny monizm redukujacy czlowieczenstwo do swoistego przejawu czy
funkcji materii. Konsekwentny materializm jest determinizmem, dlatego wolnos¢
tworcy marksizmu interpretowali jako swiadomos$¢ przyj¢cia koniecznych praw
przyrody i zycia spolecznego. Idea wolnosci ekonomicznej, oderwana od natury
ludzkiej rozumianej w duchu antropologii personalistycznej i zwiazane;j z nig
wolnosci bytowej, traci zwigzek z domeng wartosci moralnych. Materializm
dialektyczny i historyczny marksizmu niszczy ontologiczno-antropologiczny
fundament etyki, poniewaz jej normy implikuja wolno$¢ woli cztlowieka jako
osoby. Idea wolnosci ekonomicznej nie uprawnia do faktycznego zakwestio-
nowania wolnosci b¢dacej niezbywalnym prawem cziowieka®.

W ideologii marksistowsko-komunistycznej dominujacg role odgrywaja
idee walki klas, rewolucji i dyktatury proletariatu®. Personalistyczna antropo-
logia ceni etyke mitosci kazdego czlowieka, rysem istotnym marksistowskiej
koncepcji czlowieka jest idea walki i przemocy. Co wiecej, idea mitosci jest
oceniana krytycznie i nawet ironizowana. Fetyszyzacja idei rewolucyjnej
walki jest utopijng wiarg, ze fizyczna przemoc moze wyzwoli¢ cztowieka
1 uszczesliwié go.

Tworcy marksizmu nie wypowiadali si¢ na temat kultury fizycznej i sportu,
lecz ich zalozenia ontologiczno-antropologiczne pozwalajg na pewne suge-
stie w tym przedmiocie. Po pierwsze, materializm dialektyczny marksizmu
jest organicznie powigzany z determinizmem kwestionujagcym wolnosé woli
czlowieka. Aktywno$¢ sportowa napotyka ograniczenia zwigzane z prawami
przyrody (fizyki, fizjologii), tym niemniej zaklada wewnetrzng wolnos¢ czio-
wieka w wyborze dyscypliny sportowej, klubu czy zespotu graczy, stosowaniu
treningu itp. Sport bez wolnosci wewnetrznej i zewnetrzne) cztowieka bylby
tresurg stosowang w swiecie zwierzat.

34 K. Marks (1960) Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne. W: Dziela, t. 1, Warszawa, s. 79.

35 S. Kowalczyk (2000) Wolnosé naturg i prawem czlowieka. Indywidualny i spoleczny wymiar
wolnosci, Sandomierz.

36 K. Marks, F. Engels (1953) Manifest komunistyczny, Warszawa.
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Podstawowym elementem marksistowskiego materializmu historycznego
jest idea walki klasowe;j i spotecznej rewolucji. Idea ta stosowana w sporcie
bylaby zacheta do gry brutalne;j, co koliduje z zasadg fair play. Sport nie moze
by¢ fizyczng walka, brutalnym traktowaniem zawodnika — oponenta, cho¢ ze
swej natury jest forma rywalizacji. Idea walki klasowej jest sprzeczna takze
z zasada spoteczno-ponadklasowej solidarnosci, ktéra w sporcie odgrywa pod-
stawowg role. Sportowa rywalizacja w sposdb paradoksalny ma }aczy¢ ludzi
roznych srodowisk i1 krajow, a nie dzieli¢ ich.

Wspotczesny marksizm szkoty frankfurckiej, ktorej czolowymi przedsta-
wicielami sg Theodor Adorno, Herbert Marcuse 1 Jiirgen Habermas, wypowia-
da si¢ na temat sportu®’. Marksizujaca Nowa Lewica w krytyce kapitalizmu
zarzuca mu, ze sport traktuje jako forme kanalizacji niezadowolenia spotecz-
nego zwigzanego z ekonomiczng alienacja duzych grup ludnosci. Krytyka ta
nie jest catkowicie pozbawiona racji, ale pomija podstawowe funkcje sportu:
rekreacyjng, pedagogiczng, ludyczna, terapeutyczng. Neomarksisci ignorujg
fakt, ze ideologizacja i upolitycznienie sportu miato miejsce w panstwach
komunistycznych. Dobitnym tego przyktadem byly ZSRR 1 NRD, w ktorych
liczne ztote medale byly rezultatem stosowania dopingu wrecz zalecanego
przez trenerow 1 stuzb¢ medyczna.

Dokonujac rekapitulacji dotychczasowych rozwazan mozna stwierdzic,
ze idea rownosci — tak istotna dla dostgpnosci roznych form kultury fizyczne)
dla ogotu obywateli — posiada swoje implikacje filozoficzno-antropologiczne.
Holistyczna filozofia czlowieka myslicieli greckiego antyku i wspdtczesnego
personalizmu, w przeciwienstwie do redukcjonistycznej antropologii ide-
ologicznego liberalizmu i kolektywistycznego marksizmu, sprzyja w sposéob
najbardziej racjonalny pozytywnej postawie wobec kultury fizycznej 1 zarazem
dostrzega r6znorodnos¢ funkcji sportu w zyciu cztowieka.

37 J.M. Brohm (1976) Sociologie politique du sport, Paris, s. 220-232,



