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Ks. WINCENTY MYSZOR
Uniwersytet Slaski w Katowicach

DIALOG ZBAWCY.
WSTEP I TLUMACZENIE UTWORU Z BIBLIOTEKI
Z NAG HAMMADI (NAG HAMMADI! CODEX 111, 5)

Dialog zbawcy (Dial)! jest piatym i ostatnim utworem spisanym w ko-
deksie III, na stronach 120-147. Jest to utwor, ktéry nosi oryginalny tytut
odnotowany w rekopisie na poczatku i1 na koncu tekstu. Tekst zapisany w 11
kodeksie jest jedynym poswiadczeniem istnienia tego utworu. Brak jakich-
kolwiek wzmianek czy bezposrednich cytatéw tego utworu w zrédlach
zewngtrznych. Mozna przypuszczaé, ze podobnie jak inne utwory z Nag
Hammadi Dialog zbawcy jest thumaczeniem greckiego oryginatu na jezyk
koptyjski. Powstanie biblioteki z Nag Hammadi datuje si¢ na potowe IV w.
Tlumaczenie na koptyjski powstalo w okresie ante quem polowy IV w.
Kwestia datacji greckiego oryginatu, czyli czasu powstania post quem,
zalezy od elementow tresci i jej interpretacji przez komentatorow. Kodeks
III zostal bardzo powaznie uszkodzony: na poczatku strony 5-8 i 21-24
s3 prawie nieczytelne, pod koniec strony 117-132 i 133-144 zawieraja
powazne luki. Dialog zbawcy (120,1-147,23) zostal tymi stratami najbar-
dziej dotkniety 2. Niektore fragmenty pojawily sie niezaleznie od zbioru
w Beinecke Library 3. Tlumaczenie polskie odwoluje si¢ do wydania w serii
Nag Hammadi Studies*, ale takze do niektdrych rekonstrukcji i ttumaczen
na nich opartych?®. R¢kopis w calosei, razem z biblioteka z Nag Hammadi,

! Skréty cytowania pism z Nag Hammadi zaproponowalem w: W. My s z or, Anapausis w relogii
chrzescijanskich gnostykow, Warszawa 1984, s. 28 n. (Studia Antiquitatis Christianae S). Stosuje je
we wszystkich moich publikacjach na temat Nag Hammadi.

2 Luki tekstu zaznaczam umownie [...], niezaleznie od liczby liter czy wyrazéw, ki6rych bra-
kuje. Rekonstrukcje w oryginale, a stad i w tlumaczeniu, umownie umieszczam réwniez w [ J-
Informacje w ( ) dotycza stron i wierszy na stronie. Wiersze podaj¢ dla orientacji tylko (1, 5, 10, 15,
20). Przejatemn tak2e z pierwszego wydania podzial na logia analogicznie do Ewangelii Tomasza
(1-104).

1 Por. S. Emmel, A Fragment of Nag Hammadi Codex III in the Beinecke Library: Yale
Inv.1784, , Bulletin of the American Societyof Papyrologists™ 1980, 17, s. 53—60.

*S.Emmel, H Koester, E. Pagels, Nag Hammadi Codex I11,5, The Dialogue of the
Savior, Lieden 1984 (Nag Hammadi Studies 26); P. Létourneau, Le dialoge du Sauveur (NH
111, 5). Texte établi, traduit et présenté; Bibliothéque Copte de Nag Hammadi, Quebec 2003 (przed
polskim opracowaniem nie bylo mi dost¢pne).

$ R.Scharron, Concordance des Textes de Nag Hammadi Le Codex 111, Louvain-Paris 1995;
H.M. S chenke, Recenzja wydania Emmela, ,,Enchoria” 1986, 14,s. 175-187;P. Létourncau,
Traditions johanniques dans le Dialogue du Sauveur (NH !I1.5), ,Muséon” 1997, 110, s. 33-61;
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znajduje si¢ w Muzeum Koptyjskim w Kairze. Jesli chodzi o thumaczenia
i opracowania tego utworu, Dialog zbawcy nie ma obszerne;j literatury. Poza
opracowaniami zwigzanymi wprost z tekstem, to jest z kwestia datacji czy
budowy literackiej, najczesciej podejmowanym tematem, na marginesie
obszerniejszych studiéw, jest przede wszystkim problem zwiazkéw tego
utworu z tradycja nowotestamentalna®.

1. BUDOWA LITERACKA

Utwor zgodnie z tytulem jest dialogiem typu erotapokrisis, to znaczy
opartym na schemacie pytanie—odpowiedz. Jest to forma typowa dla litera-
tury gnostyckiej. Dialog zbawcy wyrdznia si¢ jednak od innych utworow
typu dialogowego’. Nie obejmuje ram dialogu. Autor nie podat okoliczno-
$ci rozmowy zbawcy z uczniami. Nie wiadomo, czy dialog prowadzi zbaw-
ca po zmartwychwstaniu, jak w niektérych utworach z Nag Hammadi, czy
przed zmartwychwstaniem. Po zaznaczonym tytule nast¢puje dluzsza mo-
wa zbawcy (120,2-124,22), w ktérej pojawia si¢ modlitwa (121,5-122,1)
i nastepuje dialog zbawcy z uczniami (124-147), w ktorym uczestnicza
przede wszystkim Mateusz, Juda (Tomasz) i Maria (Magdalena). Dialog
kilka razy przerwany jest opisem zachowan: Juda upada na kolana i oddaje
czesé zbawcy (131,16-18), zbawca bierze do r¢ki kamien (132,24-133,1),
pod dlugiej mowie zbawcy Juda ma wizje (134,24-136,5). W 136,1-5
zdaje si¢ pojawia si¢ zakonczenie dialogu, ale Pan zwraca si¢ jeszcze raz
do uczniéw. Przerywa wizj¢ (136,17 i nn.). Pojawiaja si¢ zatem pewne
znaki w konstrukcji utworu, ktére moga wskazywac na rézne pochodzenie
niektérych czgéei. E. Pagels i H. Koester proponuja wydzieli¢ fragmenty,
ktére - by¢ moze — sa starsze od tej postaci utworu, ktora wystepuje w Nag
Hammadi, a mianowicie:

1) 120,2-124,22, czgs¢ pochodzaca od redaktora tekstu, ktora charakte-
ryzuje uzycie okreslenia ,,zbawca” (,,soter”) w odroznieniu do pozostatych
czesci, gdzie pojawia si¢ ,,Pan” Tres¢ dotyczy dialogu na temat wedrowki

S. Petersen, Zitate im Dialog des Erlosers (NHC 111,5), Agypten und Nubien in spdtantiker und
christlicher Zeit, Akten des 6. Internationelen Koptologenkongresses, Miinster 20-26 Juli 1996, Bd,
2, Wiesbaden 1999, s. 512-522; S. Petersen, H. G. Bethge, Nag Hammadi Deutsch, Bd. |,
Koptisch-Gnostische Schrifien i1, Berlin 2001, s. 381-397.

* Poza wspomnianym wyzej kwestia zwiazkéw z Nowym Testamentem zaj¢li si¢ H. Koester,
E. Pagels: we wsigpie editio princeps S. Emmela; B. Blatz, Der Dialog des Erlésers, [w:] Neu-
testamentliche Apokryphen in deutscher Uberseizung, Bd. 1, Evangelien, 5. Ausg., Ttibingen 1987,
S. 245-253; S. Petersen, , Zestort die Werke der Weiblichkeit” Maria Magdalena, Salome und
andere Jiingerinnen Jesu in christlich-gnostischen Schriften, Leiden 1999, s. 79-90 (Nag Hammadi
and Manichacan Studies 48); C. M. Tucke tt, Nag Hammadi and The Gospel Tradition. Synoptic
Tradition in the Nag Hammadi Library, Edinburgh 1986, s. 128-135; C. A.Evans,R.L. Webb,
!213 7A Wicbe, Nag Hammadi Texts and the Bible, A Synopsis and Index, Leiden 1993, s. 234—

! Por. W. Myszor, Biblioteka z Nag Hammadi: Formy literackie, ,,Vox Patrum” 1998, 18,
t.34-35,5.327n.
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duszy przez rozne sfery niebieskie. Nowotestamentalne aluzje autorzy
dostrzegaja: 121,4.16; w odniesieniu do Hbr 4,1-12; Kol 1,13; 121,2;
w odniesieniu do 2 Tes 2,12; 121,22-23; w odniesieniudo Jk 1,21; 1 P 1,9;
121,20; w odniesieniu do Ef 5,2; Hbr 10,10-19 oraz 121,2; w odniesieniu
do 1 Tes 5,8 n.; Ef 6,11-17.

2) Drugi fragment tekstu: 127,21-131,13 autorzy okreslaja jako gno-
stycki mit o stworzeniu w odniesieniu do Rdz 1, a mianowicie: 129,18 do
Rdz 1,14, zas 129,20 i nn. do Rdz 2,5. Jednak na pierwszym planie znajduja
si¢ gnostyckie spekulacje na temat ,,ducha”.

3) Tekst 133,16-134,24 dotyczy refleksji na temat ciemnosci, Swiatla,
ognia, wody i wiatru. List na 134,5-8 zostaje przerwany przez pytanie
0 znaczenie chrztu.

4) To apokaliptyczna wizja 134,24-137,3, w ktorej da si¢ wyrdznié
zrodlo oryginalne od pracy redaktora, to jest 135,13-15 1 136,17, gdzie
pojawia si¢ 3. osoba liczby pojedynczej, co wskazuje, ze tylko jedna osoba
otrzymuje widzenie, podczas gdy w calym Dialogu zbawcy wyst¢puja trzy
osoby otrzymujace pouczenia: Juda, Mateusz i Maria.

5) Cz¢$é 124,23 i nn. obejmuje Zrédlo oryginalne, jako dialog Pana
z Juda, Mateuszem i Maria w postaci pytan i1 odpowiedzi. Redaktor przery-
wa ten dialog w kilku miejscach, na przyklad po stowach wprowadzajacych
pojawia si¢ modlitwa (124,23-127,22), mit o stworzeniu (127,23-131,15).
Utwor wraca do dialogu, w ktdorym pojawia sie jednak wizja (134,24—
137,3). Elaine Pagels rekonstruuje pierwotna posta¢ dialogu w ten sposob,
ze zestawia w nim, na wzor Ewangelii Tomasza lub Zrédia Q, zbidr sen-
tencji w postaci odpowiedzi na pytania Judy, Marii i Mateusza®. Teoria
H. Koestera i E. Pagels nie wyjasnia wszystkich szczegotow tekstu. Na
przyktad w logionie 81 (142,24 i n.) pojawia si¢ nagle grupa dwunastu
uczniow, a Jezus, ktéremu stawiajg pytania, nazwany jest ,,nauczycielem”,
choé najczesciej wskazuje na niego okreslenie ,,Pan”. Niektore tematy, jak
~Swiatlo” 1 ,,ciemnos¢” pojawiaja si¢ w logionie 14 (127,1 i nn.), a nastgp-
nie w 34 (133,23-134,1), 52 (139,6 i nn.) i 96 (145,23 i n.). Takie szczegéty
wskazuja, ze tekst mogt by¢ przeredagowany w jeszcze mniejszych jednost-
kach®. Teoria powstawania tekstu przedstawiona przez Koestera i Pagels
odwotuje sie do podobienstwa Dialogu do Ewangelii Tomasza. Podstawa
tego poréwnania sa logia '°. W Dialogu zbawcy znajduja si¢ takze aluzje
do Ewangelii Jana. Laczy sie to jednak z osobnym zagadnieniem, zwigzku
Dialogu z Nowym Testamentem.

'!Por. S.Emmel,H. Koester, E.Pagels, Nag Hammadi Codex /ll...,s. 2 nn.
* Por. Nag Hammadi Deutsch..., s. 384.
S.Emmel,H.Koester, E.Pagels, Nag Hammadi Codex lil..., 6.
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2. DATACJA UTWORU I ZWIAZKI Z TRADYCJA
SYNOPTYCZNA

Analiza budowy literackiej 1 historii tekstu Dialogu taczy si¢ w teorii
Koestera i Pagels z kwestia datacji. Najstarsze warstwy tego tekstu, zda-
niem tych autoréw, powstaly pod koniec I w. Dowodami na tak wczesne
powstanie ma by¢ catkowity brak bezposrednich cytatéw z Nowego Te-
stamentu, wyjatkowo jedynie przez posrednictwo Ewangelii Tomasza,
a wiec w nawigzaniu do problemu zwiazku Ewangelii Tomasza z tradycja
synoptyczna, oraz rozwdj zbioru logiéow w forme dialogu, paralelnie do
rozwoju Ewangelii Jana. Autor Dialogu mialby dostep do tradycji synop-
tycznej w fazie przed ostateczna redakcja Ewangelii. Obydwa argumenty
uznano za problematyczne . Cytaty z Nowego Testamentu mozna odna-
lez¢ na przyklad w log. 14 (127,16-19: ,placz i zgrzytanie zgbami” z Mt
8,12; 13,41.50 lub Lk 13,28). Wzmianka o ziarnku gorczycy w log. 88
(144,6 i n.): aluzja do Mk 4,30-32 lub Mt 13,31; Lk 13,18 ewentualnie
Ewangelia Tomasza log. 20. Berlifiscy badacze Nag Hammadi sadza, ze
chodzi tu o odpowiednio przeksztalcone cytaty z Ewangelii Mateusza,
najwczesniej cytowanej ewangelii z Nowego Testamentu '2. Bardzo in-
teresujace paralele pojawiaja si¢ w Dialogu wobec Ewangelii Egipcjan,
z ktorej kilka cytatow podat Klemens Aleksandryjski. W Stromatach podat
cytat: ,,sam Zbawiciel rzekl: przybylem, aby kres polozy¢ dzielom kobie-
ty” 3, w Dialogu zas czytamy: ,,zniszczcie dziela kobiecosci” (144,19/20).
W obydwu cytatach kontekst wypowiedzi jest réwniez ten sam. ,,Dziela
kobiety”/, kobiecosci” to zwiazek narodzin i $mierci . W dyskusji bierze
udzial Maria (Magdalena) w Dialogu, a Salome w Ewangelii Egipcjan.
Dane te wskazujg na II w., jako czas powstania Dialogu zbawcy . Zwiazki
z Ewangelia Tomasza oraz kanoniczng Ewangelia Mateusza moga wska-
Zywac na Syri¢ jako miejsce powstania Dialogu. Ch. M. Tuckett przepro-
wadzit takze analize niektorych zwiazkéw Dialogu z tradycja synoptycz-
na, przede wszystkim Ewangelii Mateusza, ale takze }.ukasza. Doszed} do
wniosku odmiennego od teorii Koestera. Dialog nie potwierdza istnienia
zwiazkéw z tradycja synoptyczng Nowego Testamentu na poziomie przed-
redakcyjnym. Autor Dialogu, zdaniem Tucketta, miat dostep do tradycji
synoptycznej juz w postaci zredagowanej Ewangelii Mateusza ewentualnie
Lukasza'¢. S. Petersen dochodzi do przekonania, ze wyjasnienia zwiazkow

" Por. Nag Hammadi Deutsch..., s. 385.

12 Por. tamze.

3 Por. Klemens Al., Kobierce, 111, 63,1, tlum. J. Niemirska-Pliszczyfiska, Kobierce, t. I,
Warszawa, 1994, s. 265.

' Por. Dialog, p. 140,12-14.

'* Opinia badaczy berlifiskich: Nag Hammadi Deutsch..., s. 386.

' C.M. Tuckett, Nag Hammadi Deutsch..., s. 134 n.
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z tradycjq synoptyczng i z Ewangelia Jana pozwalajq datowa¢ powstanie
Dialogu zbawcy na druga potowe 11 w.!”

3. TRADYCJE EWANGELIl JANA W DIALOGU ZBAWCY

Odwoluje si¢ przede wszystkim do opracowania Pierre Létourneau '8,
Autor wykorzystal uwagi Koestera na temat zwiazkéw teologii Janowej
z gnostycka soteriologia, jak rowniez rekonstrukcje w tym duchu niekto-
rych ubytkow tekstu, jaki poczynil H. M. Schenke w recenzji wydania
Emmela. Chodzi jednak o zwigzki literackie. Ewentualnie aluzje w tekscie
Dialogu do Ewangelii Jana Létourneau zestawil w tabelach '°. Zwiazek
z Ewangelig Jana dostrzegl w mowie wstgpnej zbawcy (120,2-124,22),
w wypowiedziach o mocach kosmicznych (122,2-123,3), w modlitwie
zbawcy (121,5-6), w tematach zbawienia (132,2-19), w szczegdlny sposob
wobec J 14,2-12 o lacznosci zbawcy i zbawionych z Ojcem (137,21-138,2;
140,12-14), w wyobrazeniach przestrzennych zbawienia (139,13-18),
w dualistycznym schemacie swiatla i ciemnosci (125,17-126,11; 124,13—
22). Dialog zbawcy nie zawiera cytatow z Ewangelii Jana, a jego chry-
stologia nie wykazuje orientacji chrystologii Janowej. Jednak, zdaniem
Létourneau, teologia gnostycka Dialogu zostala zredagowana w duchu
tradycji Janowej *. Wskazuje to, jego zdaniem, na teologi¢ walentynian?'.
Zdaniem Létourneau autor Dialogu poznal Ewangelia Jana poprzez teo-
logi¢ walentynian. Wyréznit tu szczegélnie Komentarz do Ewangelii Jana
autorstwa Herakleona 2.

4. ORIENTACJA GNOSTYCKA DIALOGU

Dialog zbawcy jest niewatpliwie utworem chrzescijansko-gnostyc-
kim. Chrzeécuanska redakcja utworu zaznacza si¢ nie tylko w postaciach
uczniow Jezusa, ale takze w wielu aluzjach do Ewangelii. Takze gnostycka
wymowa utworu nie ulega watpliwosci. Zaznacza si¢ przede wszystkim
W negatywnym ujgciu stworzonego $wiata, nad ktérym panuja wrogo nasta-
wieni wobec czlowieka archonci. GnostyckJe uj¢cie zaznacza si¢ W ujgciu
tg;sknoty za zbawieniem jako pragnieniu wejscie do odpoczynku (,,anapau-
sis”) 3, Zbawcze znaczenie przypisal autor Dialogu samej gnozie: ,,Ten, kto

'7S. Petersen, Zitate im Dialog des Eriésers..., s. 521, tenze, , Zerstont die Werke der Wei-
blichkeit™..., s. 84-90.

'* P.Létourneau, Tradition johanniques..., s. 33-36.

1 Tamze, s. 37, 47.

20 Tamze, s. 54.

M Tamze, s. 58.

22 Tamze, s. 59 n.

B Por. W. My szor, Anapausis w teologii..., s. 171 n,
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nie pozna, w jaki sposdb przyszedl, nie bedzie wiedzial, w jaki sposéb ma
wyjs¢ i nie jest obcym wobec tego swiata” (134,19-24). W pouczeniach
o charakterze etycznym Dialog opisuje napigcie miedzy obecnym czasem,
ktore jest okresem udreki, uwigzienia w ciele, a czasem w przysztosci, kto-
ry opisuje zbawczo zorientowana eschatologia. Wedlug wyobrazen gno-
styckiego autora, $wiat widzialny ma swéj poczatek w $wiecie wyzszym,
w $wiatlosci. Ten schemat faktycznie moze przypominaé teologi¢ walen-
tynian. Zbawca zacheca uczniéw do poznania siebie, co jest warunkiem
przyje¢cia prawdziwego chrztu. Prawdziwym wyzwoleniem bgdzie jednak
wyjscie z ciala i z widzialnego $wiata. Oznacza to rowniez wyjscie z kregu
narodzin i $mierci na tym $wiecie, czyli wyjscie z ,,dziet kobiecosci”.

5. PODZIAL TRESCI DIALOGU ZBAWCY

— Wprowadzenie: Mowa zbawcy (120,2-124,22).

- Pierwsza czg¢s¢ dialogu (124,23-127,19).

~ Pierwszy odcinek mitu o stworzeniu (127,19-128,23).
~ Druga cz¢$¢ dialogu (128,23-129,16).

~ Drugi odcinek mitu o stworzeniu (129,16-131,18).

~ Trzecia cz¢sé dialogu (131,19-133,21).

- Wypowiedzi madrosciowe (133,21-134,24).

- Wizja apokaliptyczna (134,24-137,3).

~ Czwarta czesé dialogu (137,3-146,20).

— Mowa zbawcy na zakonczenie (146,20-147,22).

DIALOG ZBAWCY

(120,1) Dialog zbawcy

(1) Zbawca méwi do swych ucznidw: ,,Juz nastal czas, bracia, abySmy zo-
stawili (5) nasz trud i znalezli si¢ w odpoczynku. Kto ustanowit siebie
w odpoczynku %, bedzie odpoczywat w nim wiecznie. Ja za§ méwig wam:
badzcie ponad (10) kazdym czasem [...] czas [...] [méwig] to wam. [...]
[nie] béjcie si¢ przed [nimi], wobec was [...ale méwi¢ wam] (15): gniew
jest czyms strasznym [...] i kto wzbudza gniew jest czlowiekiem [strasz-
nym?). Lecz jak wy byliscie [...], gdy powstaja z [was?]. Przyjeli te stowa
o nim z (20) Igkiem i drzeniem. A (I¢k) ustanowit ich razem z archontami,
gdyZ z niego nic nie wyszto. Lecz gdy ja wyszediem, otwarlem drogg i po-
uczylem ich (25) o przejsciu, ktorym przejda wybrani i samotni?6 (121,1),
ci, ktdrzy poznali Ojca i uwierzyli w prawde.

¥ Wzoruje si¢ na niemieckim tlumaczeniu w: Nag Hammadi Deutsch..., s. 387 nn. Plan ten za-
Pl’?j)onowali juz pierwsi wydawcy: S. Emmel, H. Koester, E. Pagels.
Por. Ewangelia Tomasza [dalej: EvThom], log.50 i 90. Por. odpowiednio Ewangelia Tomasza,
thum. A. Dembska, W. Myszor, Katowice 1992.
% monachos” por. EvThom, log 16, 49, 75.
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(2) A (postacie) wszelkiej chwaly, jakie skladacie w uwielbieniach, a wigc
jesli oddajecie chwale, to skiadajcie (ja) w ten sposéb (5): » Wyshuchaj nas,
ojcze, wedtug tego, Jak wystuchates swego Jednorodzonego Syna i za-
brales go do siebie 2 i dates mu ukojenie od wielu [cierpien] [...] Ty za$
jestes tym, ktorego sifa jest (10) [niezwycigzona], poniewaz twoja bron
jest [niepokonana], a $wiatlosé [twoja jest...], ktdra ozywia, zas [...ktorej)
nie mozna dotkna¢. [Prawdziwe] Stowo [przyniosto] (15) [...] odmiane
Zycia [ktore wyszlo] z ciebie. Ty zas jestes Mysla i catkowita bezstroska
dla samotnych«. I znéw (winniscie sie tak modli¢): » Wystuchaj nas, tak,
jak wystuchates swoich (20) wybranych. Dzigki ofierze twojej wchodza,
przez swoje dobre dziela, ci, ktorzy wyzwolili swoje dusze od slepych
czlonkdw, aby mogli juz trwac (122,1) na wieki. Amenc.

(3) Bede was pouczal: Gdy nastanie czas rozwiazania i pierwsza moc ciem-
nosci (5) spadnie na was, nie bojcie si¢ i méwcie: »oto ten czas nadszedt«.
Ale jesli zobaczycie jedyny berfo (panowania), ktdre [...], to ten jest [...]
(10) nie sa z tych [...] wobec was [...] pozna¢, ze z rzeczy [...] i archontéw
[-..] (15) spadnie na was. Zaiste, I¢k jest sita [ciemnosci]. Jesli bgdziecie
Igkaé przedtem, zanim to na was spadnie, wowczas (lgk) was pochlonie.
(20) Bo nie ma wsrdd was kogos, kto was oszczedzit lub okazat wam li-
tos¢, ale wy spogladajcie w ten sposdb na tego, ktéry jest w nim, poniewaz
zwycig¢zyliscie kazde stowo, ktdre jest na ziemi. On za$ jest (123,1) tym,
ktory zabierze was na miejsce, w ktorym nie ma zadnego panowania ani
zadnego tyrana. Jesli zas [...] wtedy zobaczycie tych, ktorzy [...] (5) [...],
a takze [bedziecie ich] [stuchaé]. | ja was pouczam, ze [...] Mys$l [...] i ze
Mysl istnieje [...] miejsce prawdy (10) [...], lecz ci, [ktérzy...] [...], wy zas
[...] [...miejsce] prawdy. To [zas ... w umysle] Zywym. Dlatego [...] razem
z wasza radoscig (15) [...] was, aby [...] wasze dusze [...], Zzeby nie [.. ]
stowo [...] podniesli je (20) [...] i nie mogli [...rozpoznac] go. [Spoyzcne]
na wasz4 strong wewnetrzna i wasza strong zewnetrzna, czyniac ja [czyms$
jednym]. O miejscu (124,1) przejscia — jest ono straszne przed [waszym]
obliczem, ale wy z jedynym umysiem, przechodzcie obok niego. Jego
glebokosé jest ogromna, a [jego] (5) wysokosé bardzo wielka. [Badzcie]
jedynym umyslem [...] a ogien wobec [was...] wody [...] wszelkie moce
[..] (10) wobec was. Beda [...] i moce [...]. Oni za$ [...] z przodu. Pouczam
[was o] duszy, [to ona] (15) stanie si¢ [$wiatloscia...] w kazdym [miejscu...
poniewaz] wy [nie jestescie synami ciemnosci] i to, Ze [nie jestescie syna-
mi] zapomnienia, [ale to wy jestescie] (20) synam (prawdy...] i wy takze
[jestescie...], wy jestescie [synami §wiatlosci.]” 2

(4) Mateusz powiedziat: [,,w] jaki sposéb [...] (125, l) ”

(5) Zbawca powiedziat: ,[jesli nie uporzadkujesz] tego, co jest w tobie, [twoje
dzieto wprawdzie] pozostanie, [sam Jednak zginiesz]”.

(6) Juda [powiedzial]: ,,Panie (5), [chcg poja¢ wszystkie] sprawy [te, ktore 53
w] tych Matych. Jesli [...], to gdzie wtedy beda? [...] nie bedzie. Duch zas

[...]7” (10).

27 Por. J 16,23.
2 Rekonstrukcja tekstu 124,13-22 wedtug propozycji P. Létourneau (Traditions johannigues...,
5. 52).
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(7) Pan [rzekt do mego ] »[---] bedac w [...], przyjma ich. Ci za$ nie umra [...],
nie beda zniszczeni, gdyz poznali (15) [swoich] partneréw oraz tego, ktory
ich przyjmie. Prawda bowiem szuka madrego i s 2prawnedhwego

(8) Zbawca [powiedzial]: ,,Lampa ciata jest umyst ©. Jak dlugo (20) [to, co
jest w] tobie jest uczciwe, [to jest: twoja wiara], (tak dlugo) wasze ciala
sq $wiattoscia, Jak dlugo wasze serce jest ciemnoscia, tak dtugo $wiatlosé
(126,1), ktorej w was oczeku1ec1e [daleko jest od was). Ja wezwalem [was
do siebie], bo cheg pojsé, aby [ .moje] stowo zostalo [wsrod was przyje-
te]. Oto wysylam je do was”

(9) Rzekli mu uczniowie: ,,[Panle] kim jest ten, ktory szuka, albo [kim jest
ten, ktory] odstania?”.

(10) [Pan] rzekt: ,Kto szuka, [ jest takze tym, ktory] (10) odstania”.

(11) Mateusz rzekt do niego: ,,[Panie, podczas] gdy ja [ci¢ stfucham] i mowig
(z toba), to kim jest ten, ktéry [méwi lub kim] ten, ktéry stucha?”.

(12) [Pan] mu odrzekt: (15) ,,Ten, ktory méwi, jest tym, ktory stucha, a ten,
ktory widzi, jest tym, ktory odstania”.

(13) Maria rzekia: ,,Panie, oto noszg ciato, skad pochodzi to, ze (20) raz placze,
albo skad to jest, ze si¢ Smieje?”.

(14) Pan rzekt: ,,Cialo ptacze z powodu swoich czynow i z tego, co pozostaje,
ale umyst smieje si¢ z powodu (127,1) {[owocéw] ducha. Jesli ko$ nie
[stoi] w ciemnosci, bedzie mogt widzie¢ [Swiattos¢]. Pouczam was [kto
nie ma) $wiatla, jest ciemnoscia. (5) [Jesli ktos nie] stanal w [ciemnosci],
nie moze zobaczy¢ Swiattosci. [Synowie zas] ktamstwa zostali zabrani
z[...] [...], wy za$ bedzie [...wejdziecie do swiatlosci] i (10) [...] istnie¢ na
wieki, {...] [...] wobec kogos [.. na] wieki. Wéwczas [karac] was beda (15)
[wszystkie] moce, ktore sa u gory i ktore sa na dole. W tamtym miejscu
bedzie placz i [zgrzytame] 2¢bow z powodu koiica ich wszystkich” .

(15) Juda pownedzml »Powiedz (20) [nam] Panie, zanim [niebo i] ziemia po-
wstaly *2, co bylo [przed nimi] {...]?".

(16) Pan rzekl: »Ciemnos¢ i woda i (128,1) duch, ktéry unosit si¢ nad [woda .
Ja] za$ [zaprawdg] mowig wam, czego szukacie [i o co pytacie], oto [jest]
(5) wsrod was i [ma] moc i tajemnicg [...] ducha, gdyz z [ niego sie wywo-
dzi]. Zio jednak wystapilo, [aby zniszczy(¢] prawdznwy umyst [na wieki].
(10) Oto [dlaczego Zlo] nie mogto [miec trwalosci]”.

(17) [Juda] powiedziat [do niego]: ,,Panie, powiedz nam [o duszy}, gdzie si¢
znajduje i umyst (15) prawdy, gdzie przebywa?”.

(18) Pan [rzekl]: ,,Ogien ducha powstat posrodku ich dwojga, dlatego ruch si¢
(miedzy nimi) pojawit. 1 powstat wsréd nich (20) prawdziwy umyst. Jesli
cztowiek wzniesie swoja duszg do gory, wtedy i on [bedzie] wysoko”.

(19) Mateusz zas zapytal [go]: (129,1),,[Czy to nie obrzezanie 3]4 ktore przyjat
[umyst prawdziwy] i czy to ono uczynifo [go] mocnym?”*,

» Por. EvThom 24.

% Por. J 16,57

3 Por, Mt 8,12; 13,42.50; 22,13; 24,51; 25,30; Lk 13,28.
32 Por. Rdz 1,1.

3 Por. Rdz 1,2.

“ Por. EvThom 53 i Rz 2,25-29.
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(20) Rzeki] Pan: , [ ...jest] mocniejsze od was (5) [...] od was [wszystko, co)
postepuje [za wami] i wszystkie sprawy [...] waszego serca. Jak bowiem
wasze serca zaistnialy, ktére nie (10) [...], w ten sposéb quq w stanie
pokonac moce, ktére sa z gory i te, ktore s3 z dotu. [Ale oto] mowig wam:
[kto] ma sil¢, powinien z nie zrezygnowac i nawrdcié sig, a [wybrany
niech] (15) szuka i znajdzie i niech sig [weseli]”*.

(21) Juda rzekt: ,,Oto widzg, ze kazda rzec istnieje [tak, Jak] znaki na [ziemi] ¢,
Dlatego powstaty w ten spos6b”

(22) (20) Pan [rzekl]: ,,Gdy Ojciec ustanawial swiat, [zebrat] wody z niego.
[Wtedy jego] Logos z niego wystapit. (130,1) Istnial w wielu [cierpie-
niach?). Byl jednak wyzej od tej drogi [gwiazd], ktéra okraza cata Zie-
mi¢”. I [dodat jeszcze]: ,,Zebrana woda (5) istniata ponad nimi (tj. gwiaz-
dami). Poza woda jest wielki ogien, ktory je otacza jak (otaczaja) mury
i to wielokrotnie. Gdy za$ wiele zostalo rozdzielone od tego, co bylo
wewnatrz, gdy [Logos} (10) wystapil, spojrzat [w dot]. Rzekt wowczas
do niego (Ojciec): idz i [wyslij cos] z siebie samego, aby [ziemia] nie
cierpiata braku z pokolenia na pokolenie i z wieku na wiek. Wéwczas (15)
wyslat z siebie zZrodta mleka i Zrodta miodu, oliwy i wina, dobrych owo-
cow o stodkim smaku i (20) dobrych korzenie, aby nie brakowalo (ziemi)
z pokolenia na pokolenie i wieku na wiek.

(23) On zas$ jest ponad [...] (131,1) [...] wystapit i [ukazat] swoja picknosé {...]
i na zewnatrz [byla w1e|ka] swiatlos¢, ktora byla silniejsza (5) [od czego$]
jemu podobnego, gdyz on jest [tym, ktdry] panuje nad [wszystkimi] eona-
mi, ktore s3 w gorze i na dole. Z jego ognia wyprowadzono [Swiatlosé].
Umocmona jest na (10) [ﬁrmamencne] na gorze i na dole. Wszystkle
rzeczy zaleza od nich. One zas [...istnieja] na niebie, ktore jest w gorze,
i na ziemi, ktdra jest nizej, (15), a wszystkie rzeczy wérdd nich zalezg od
nich”.

(24) Gdy [Juda to] styszat, upadl, [aby zlozy¢ pokion] i oddat chwale Panu.

(25) [Maria) zapytala swoich braci: (20) ,,[Rzeczy], o ktére pytacie Syna
[Cztowieczego], gdzie je umiescicie?”.

(26) Pan jej odpowiedziat: ,,Siostro, [nikt] nie moze pytac o te rzeczy poza tym,
ktory ma miejsce (132,1), aby je zlozy¢ w swym sercu, [moze z tego $wia-
ta wyjsé i [do tego miejsca) wejsé [...], ze nie bedzie zatrzymany w tym (5)
$wiecie nedzy”.

(27) Mateusz rzekl: ,,Panie, chce zobaczy¢ miejsce zycia [miejsca), w ktorym
nie ma zla, lecz jest [$wiatlo$c] czysta™.

(28) Pan (10) rzeki: , Bracie, Mateuszu, nie bedziesz mogt go zobaczyé, jak
dlugo nosisz cialo”.

(29) Mateusz rzekt: ,,Panie, jesli go nie moge zobaczy¢, to pozwdl mi (je) po-
znaé”.

(30) (15) Pan rzeki: ,Kazdy, kto poznat siebie samego, zobaczyt go w kazdej
rzeczy, ktéra Jest tylko w nim ustanowiona, aby ja wykonal. I stat si¢
[w ten sposob rowny miejscu] temu pod wzglqdem jego dobra”.

(31) (20) Juda zapytat méwiac: ,,A to trzgsienie ziemi, ktore porusza ziemia,
[jak sig] porusza?”.

3 Por. EvThom 2.
% Albo ,,na [niebie]”.
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(32) Pan wziat kamien, chwycit go w swoja reke (133,1) [i rzekt do niego:
»CZym jest] to, co chwycilem w swoja reke?”.

(33) Odrzekt: ,,To kamien”.

(34) Powiedziat im: ,,Ten, ktory dZwiga ziemig, jest takze tym, ktory dzwiga
niebo. (5) Gdy jakies Stowo wychodzi z Wielkosci, kieruje sig¢ ponad tego,
ktory dzwiga niebo i ziemi¢. Ziemia bowiem nie drzy. Gdyby drzala, mo-
glaby upasc. Ale (jest inaczej), aby Pierwsze (10) Stowo si¢ nie wynosito,
bo to ono ustanowito kosmos i przez nie powstat i otrzymat zapach dzigki
niemu (tj. Stowu)*’. Kazda rzecz bowiem, ktora nie drzy, ja [zwiastu-
je] wam, wszystkim synom ludzkim. (15) Bo wy pochodzicie z owego
miejsca. (Wy), co méwicie z radoscia i prawda: wy pochodzicie (z niego)
w waszych sercach. Lecz jesli przychodzi (Stowo) z ciala Ojca poprzez
ludzi (20) i nie zostaje przez nich przyjete, ponownie zawraca do owego
miejsca. Kto nie poznaje sprawy doskonalosci, nie poznaje niczego. Jesli
kto nie stangt w ciemnosci, nie bedzie mégt widzie¢ $wiatlosci (134,1)%.

(35) Jesli ktos nie pozna, w jaki sposob powstat ogien, zostanie w nim spalony,
bo nie poznat jego korzenia. (5) Jesli ktos nie pozna wpierw wody, nie
poznaje niczego. Bo jaki jest pozytek z tego, Ze w niej przyjmie chrzest?
Jesli kto$ nie poznat, w jaki sposob powstat (10) wiatr, ktory wieje, to jak
ucieknie przed nim? Jesli ktos nie poznat ciata, ktdre nosi, jak powstato, to
zostanie zniszczony razem z nim. A ten, kto nie poznatl Syna, (15) w jaki
sposob pozna Ojca? A ten, kto nie poznat korzenia wszystkim rzeczy, (rze-
czy te) pozostang dla niego ukryte. Ten, kto nie poznat korzenia zla, nie
jest wobec niego obcym. Ten, (20) kto nie pozna, w jaki sposob przyszedt,
nie bedzie wiedzial, w jaki sposob ma wyjs¢ i nie jest obcym wobec tego
$wiata, ktory sie wynosi i ktory si¢ uniza”,

(36) Wowczas [wzigl] Judg (25), Mateusza i Marig (135,1), [aby pokazaé im
ukonczenie] doskonalosci nieba i ziemi, gdy polozyl swa [reke] mieli
nadzieje, ze ja zobacza. Juda podnidst swe oczy (5) i zobaczyl miejsce,
ktore bylo bardzo wysokie i zobaczyl miejsce glebokosci, ktore bylo ni-
zej. Juda rzekl do Mateusza: , Bracie, kim jest ten, ktéry chce wstapic¢ na
t¢ wysokos¢ albo w dot (zstapic) (10) na glebokos$é? Bo jest tam wielki
ogien i wielkie przerazenie” W tej samej chwili wyszedt z niego Logos.
Gdy (Juda) przystanal i zobaczy! go, jak zstgpowal, powiedziat do niego:
»Dlaczego zstapiles?”

(37) A Syn Czlowieczy pozdrowit ich. Powiedzial im: ,Ziarno ze swojej mocy
mialo brak i spadio na dét (20) w glebie ziemi. Ale Wielkoéé wspomniata
sobie o nim, wystata Logos do niego. Przyprowadzit je w gore, przed
swoje oblicze, aby nie pozostato bez owocu (136,1) pierwsze Stowo”.
Wtedy jego uczniowie zdumieli si¢ nad wszystkimi rzeczami, o ktérych
im opowiedzial. Przyj¢li je w wierze i poznali, ze nie ma potrzeby (5), aby
wpatrywac si¢ w zlo.

(38) Wtedy rzekt do swoich uczniow: ,,Czy nie powiedzialem wam: jak glos
i jak btyskawica, ktére s widziane, w taki sposob dobrzy beda zabrani do
(10) swiatlosci”.

*7 ldac za niemieckim komentarzem, mozna takze inaczej oddaé: ,I ono (tj. Slowo) otrzymato
Za?ach dzigki niemu (1j. przez kosmos).
" Por. wyzej 127,1-3.5.
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(39) Wtedy wszyscy jego uczniowie oddali mu chwale, méwiac: ,,Panie, za-
nim objawiles si¢ na tym miejscu, kim byl ten, kto ci oddat chwal¢? Gdyz
wszelkie (postacie) chwaly istnieja (15) przez ciebie, albo kim jest ten,
kto ci¢ bedzie blogostawit, bo wszelkie blogoslawier’lstwo pochodzi od
ciebie”.

(40) Gdy (tak) stali, zobaczyt dwa duchy, ktore jedna jedyna dusz¢ wziety z so-
ba w wielkiej blyskawicy. (20) I Stowo wyszto od Syna Czlowieczego,
rzeklo: ,,dajcie im ich szate” i maly stat si¢ takim wielkim i [zréwnali sig]
z tymi, ktorzy ja przyjeli (137,1). [Nie bylo zadnej réznicy] migdzy nimi.
Wowczas [przekonaly] uczniow te [stowa, ktdre wypowiedziat].

(41) Maria [rzek}a do niego: ,,Oto] widzg (5) zlo, ktore |...} od poczatku [doty-
kaja), gdy sa blisko siebie”.

(42) Pan powiedziatl [do niej]: ,,Gdy zobaczylas ich, [twdj umyst] stal si¢
wielki. Nie beda [tu jednak trwac.]. Gdy zas (10) zobaczylas tego, ktory
istnieje wiecznie, to jest to owe wielkie objawienie”.

(43) Wtedy rzekli do niego wszyscy: ,,Poucz nas o tym”.

(44) Rzekt im: ,W czym chcecie je (objawienie) widzie¢?, [w] jakims objawie-
niu, ktdre przeminie, albo (15) w objawieniu wnecznym?” I powiedziat
ponownie: ,,Walczme i ratujcie tego, ktory jest w stanie pdjé¢ za [wami],
poszukujcie go i mdwcie przez niego, aby (20) kazda rzecz, ktérej szu-
kacie, z wami mogla si¢ zgadza¢. Ja bowiem méwi¢ wam: Prawdziwie
w was przebywa Bég (138,1) zywy [jak i wy zywymi jestescie] w nim”.

(45) Juda [powiedzial): ,,Zaiste chce [wiedzie¢] wszystko”.

(46) [Rzekt] mu Pan: [,,Bog] zyjacy (5) istnieje [nie w tym miejscu] calym
w braku [...]".

(47) Juda [powiedzial]: ,Kim jest ten, ktéry [nami rzadzi]?”

(48) Pan rzekt: ,[Oto s3] wszystkie rzeczy, ktore istnieja [...], pozostate za$ (10)
to te, ponad ktorymi wy jestescie”.

(49) Juda rzekl: ,,Oto archonci sa w niebie nad nami. Czy to oni sq tymi, ktorzy
panuja nad nami?”.

(50) Pan powiedziat: ,,To (15) wy bedziecie panowac nad nimi 3, ale gdy od-
rzucicie od siebie zazdros¢ posrod was, wtedy prgywdzne;ecne na siebie
swiatlos¢ i wejdziecie do komnaty (20) wes«:lnej”4

(51) Juda powiedzial: ,,W jaki sposob beda nam dostarczone te szaty (wesel-
ne)?”

(52) Pan powiedzial: , Niektérzy beda wam przynosi¢, a niektorzy beda [wam]
zabierac. (139,1) To ci, ktérzy beda wam dawac wasze szaty. Kt6z bowiem
[bedzie] w stanie osiagna¢ to miejsce, ktorego jest godzien? Ale dano sza-
ty Zycia (5) czlowiekowi, to on zna drogg, ktéra dezie kroczyt. A jest to
trudne (nawet) dla mnie samego, aby j3 osiagnaé”.

(53) Maria rzekia: ,,Podobnie dotyczy to zta na codzuenny dzien, ale robotnik
(10) godznen Jest swego pozywienia*!, a uczen nie jest podobny do swego
na_uc;zycnela . Slowo to powiedziala jako kobieta, ktéra wszystko zrozu-
miala.

¥ Por. 1 Kor 6,3.
4 Por. EvThom 75.
4! Por. Mt 10,10; Lk 10,7; 1 Tm 5,18.
42 Por. M1 10,25. alakZeJ 13.16.
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(54) Uczniowie rzekli do niego: ,,Czym jest pelnia i (15) czym jest brak?”,

(55) Rzekt im: ,,To wy jestescie z pelni, a przeciez jestescie w miejscu, ktére
jest brakiem, a oto jej Swiatlos¢ wylata si¢ (20) na mnie”.

(56) Mateusz powiedziai: »Powiedz mi, Panie, w jaki spos6éb umarli umieraja
i w jaki sposob zywi zyja?”.

(57) (140,1) Pan nek} »Zapytates mnie o stowo [prawdziwe], o to, czego oko
nie widzialo*’ ani ja nie styszalem poza tobg. Mowie to wam: jesli zostaje
odsunigte to, (5) co porusza czlowieka, (cztowiek) moze by¢ nazwany
umarlym, i jesli zyjacy opusci to, co martwe, zostanie nazwany zywym”

(58) Juda powiedziat: ,,Dlaczego wigc z powodu prawdy zabijaja i zyja?”.

(59) Pan rzekt. ,,Ten, kto jest z prawdy, nie umiera, a kto pochodzi od kobiety,
umiera”*.

(60) Maria rzekia: (15) ,,Powiedz mi, Panie, dlaczego zstapilam na to miejsce,
aby zyskac, czy aby stracic?”.

(61) Pan rzekt: ,,Ukazujesz nadmiar Objawiajacego

(62) Maria rzekta do niego: (20) ,,Panie, czy jest miejsce, ktore lezy odtogiem,
albo mu brakuje prawdy?”.

(63) Pan rzekt. ,,To miejsce, w ktorym mnie nie ma”.

(64) Maria rzekla: ,,Panie, jestes Igkiem i podziwem (141,1), a jednoczes$nie
ogniem, ktdry pochtonie tych, ktérzy ci¢ nie znaj3”

(65) Mateusz powiedziat: ,Dlaczego nie udajemy si¢ natychmiast do odpo-
czynku?”

(66) Pan (5) rzekl: ,,Gdy tylko odtozycie te cigzary”.

(67) Mateusz rzekt: ,,W jaki sposob maly przytaczy sig¢ do wielkiego?”.

(68) Pan rzekt: ,,Gdy pozostawicie (10) czyny za soba tak, ze nie beda mogly
i$¢ za wami, wtedy udacie SIQ na odpoczynek”.

{69) Maria rzekia: »Cheg pozna¢ kazde dzieto, jak ono istnieje”.

(70) Pan (15) rzeki: ,Kto bedzie szukat Zycia: tym bowiem jest ich krélestwo.
Odpoczynek tego swiata jest ztudny, a jego zloto i srebro zwodnicze” *.

(71) Rzekli mu jego (20) uczniowie: ,,Co powinni$my robié, aby nasze dzieto
byto doskonate?”.

(72) Pan rzekl: ,,Badzcie przygotowani na wszystko. Blogostawiony czlowiek,
ktory znalazt (142,1) wojne i zobaczyt walke na wlasne oczy |...], nie za-
bijal ani nie zostat zabity, lecz wyszed! jako zwycigzca”.

(73) Juda rzekl: ,,Powiedz mi, Panie, jaki (5) jest poczatek drogi?”.

(74) Rzekt: , Milosé i dobro, Gdyby jedno z tych bylo wérdéd archotéw, nie
byloby wsréd nich nigdy zta™.

(75) Mateusz rzekt: ,,Panie, (10) mowiles$ nieustannie o konicu wszystkiego”.

(76) Pan rzekl: ,,Wszystkie sprawy, o ktérych wam méwilem, pojeliscie i przy-
jeliscie je w wierze. Jesli je poznaliscie, to sa wasze (15), jesli nie (pozna-
liscie), to nie sa wasze”.

(77) Rzekli mu: ,,Czym jest to miejsce, do ktérego pojdziemy?”.

”45

4 Por. EvThom 17i 1 Kor 2,9.

“ Por. Ewangelia Egipcjan: K lemens Aleksandryjski, Stromatalll, 45,3; 64.1. Wypisy
zTheodota 67,24 (Klemens Aleksandryjski, Wpisy z Theodota, Krakow 2001, s. 68).
34"‘ Termin ,,menytes” na okre$lenie Jezusa por. Klemens Aleksandryjski, Siromata V,

“Por. Jk 5,3.
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(78) Pan rzekt: ,Miejsce, ktore mozecie osiagnaé, znajduje si¢ tam, przed wa-
mi”.

(79) (20) Maria rzekla: ,,Czy kazda rzecz jest tak zbudowana, ze si¢ ja wi-
dzi?”

(80) Pan rzekt: , Powiedzialem wam: kto widzi, moze odstoni¢”.

(81) Zapytali go jego uczniowie, ktdrych bylo dwunastu: ,Nauczycielu (143,1)
brak troski [...], poucznas o [...]".

(82) Pan rzekt: ,,[Jesli pojmiecie] rzeczy, o ktorych [wam] powiedzialem, to
bedziecie niesmiertelni, gdyz [zachowacie] kazda rzecz”.

(83) Maria rzekla: ,,Jedno, jedyne stowo chce powiedzie¢ Panu o tajemnicy
prawdy. Stan¢liSmy juz w niej, a (10) przeciez (nadal) jestesmy jawni dla
kosmicznych (bytow)”.

(84) Juda powiedziat do Mateusza: ,,Chcemy wiedzie¢, jaki to jest rodzaj ubra-
nia, ktory przywdziejemy na siebie, gdy bedziemy wychodzié ze zniszcze-
nia (15) ciata”.

(85) Pan rzeki: ,,Archonci i zarzadcy maja szaty przejsciowe, sg one nietrwale,
wy za$ jako dzieci prawdy macie przyjac (20) na siebie nie szaty przej-
sciowe, lecz méwie wam: bgdziecie blogostawieni, gdy z nich si¢ rozbie-
rzecie*’. Bo nie jest to zadna wielka rzecz (144,1) [odrzuci¢] to, co jest
zewngtrzne”,

(86) [Juda) rzekt: ,Mowig i przyjmujg [...]".

(87) Pan rzekt: ,,[Ten, kto] waszego Ojca (5) [przyjat jako Mysl]”.

(88) Maria rzekia: ,,Jaki to rodzaj ziama gorczycy?*® Czy jest on z nieba, czy
z ziemi?”

(89) Pan rzekt: ,,Gdy Ojciec ustanowil dla siebie (10) kosmos, pozostawit wiele
(do zrobienia) przez matk¢ Petni. Dlatego sieje on i dziala™.

(90) Juda powiedzial: ,,Powiedziales to nam z Umystu prawdy. Jesli si¢ modli-
my (15), to w jaki sposob mamy si¢ modli¢?”.

(91) Pan rzekt. ,,Modicie si¢ w miejscu, gdzie nie ma kobiety”.

(92) Mateusz rzekt: ,,Gdy powiedziat nam »mddicie si¢ w miejscu, gdzie nie
ma kobiety«, (to oznacza): zniszczcie (20) dziela kobiecosci ** i to nie
dlatego, ze jest inne narodzenie, lecz dlatego, ze juz zaprzestana rodzic”.

(93) Maria rzekia: ,,Czy nie zostana zniszczone w wiecznosci?”.

(94) Pan rzek!: ,, Ty jestes ta, ktora wie, 2e beda rozwiazania (145,1) i ze zostana
zniszczone ponownie dziela kobiecosci na [tym miejscu]” .

(95) Juda powiedziat [do] Mateusza: ,,Zostang rozwiazane dziela (5) kobieco-
éci. [Wowczas] archonci bedg [wzywac swoje miejsca], a (my) bedziemy
w ten sposob przygotowani do nich”.

(96) Pan rzekt: ,,Czy ogladaja was, czy raczej ogladaja tych, ktoérzy (10) was
przyjmuja? Oto stowo prawdziwe wyjdzie od Ojca ku giebokosci w mil-
czeniu i blyskawicy, ktéra rodzi. Widza je (tj. Stowo) albo moga co$
przeciw niemu? Ale wy (mozecie) wigcej. (15) Wy rozpoznaliscie droge,
ktorej ani aniolowie, ani moce nie poznaly. Lecz jest to (bardziej droga)
Ojca i Syna. Oni bowiem dwaj [sa] jednym. A wy bedziecie kroczyé (20)

‘7 Por. EvThom 37.

% Por. Mt 13,3; Mk 4,30-32; Lk 13,18; EvThom 20.

* Por. Ewangelia Egipcjan: Klemens Aleksandryjski, Stromata Ill, 63,1.
% Miejscem” jest §wiat doczesny.
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droga, ktdra poznaliscie. Nawet gdyby archonci byli wielkimi, (tej drogi)
nie osiagna. Ale oto méwi¢ wam: Trudno jest i mnie samemu, abym ja
osiagnat (146,1).
(97) Maria rzekia do Pana: ,,Gdy dziela [zostana rozwiazane, to co oznacza, ze
si¢ je] rozwiazuje?”. )
(98) Pan odrzekt: ,Wiesz przeciez, [w dniu (5), w ktorym je] rozwiaze, czio-
wiek] wejdzie do swego miejsca”.
(99) Juda rzekt: ,,W czym objawia si¢ duch?”.
(100) Pan rzekt: ,,W czym objawia (10) si¢ miecz?”.
(101) Juda rzekt: ,,W czym objawia si¢ Swiattosc?”.
(102) Pan rzekt. ,,Objawia si¢ w wiecznosci”.
(103) Juda rzekl: ,Kim jest ten, ktory przebacza czyjes czyny? (15) Czy sa to
czyny, ktore przebacza si¢ $wiatu, [czy to $wiat] przebacza te czyny?”.
(104) Pan rzekl: ,Kim jest ten, [ktory...] Ten, ktéry poznat te [czyny]. Jego bo-
wiem (20) jest rzecza czyni¢ wolg Ojca. Wy za$ podejmujecie walke, aby
gniew i zazdros¢ sposrod was odrzucié i winniscie sig rozebra¢ z waszych
[uczynkow] i nie powinniscie [...] (147,1) [...1-8...], [...9-10...] ja [...] (12)
[...] jego [...] [...] was zganié [...], méwi¢ bowiem [...] (15) was, Ze nie
[zostaniecie] przyjgci [...] wielu. [...] kto szukal, gdy (znalaz} prawdziwe
zycie]. Ten bedzie odpoczywat i zyt na (20) [wieki. Ja] za§ méwi¢ wam:
[strzezcie sig], abyScie nie wprowadzili w blad waszych duchow i dusz”.
(147,23) [Dialog] zbawcy.

DER DIALOG DES ERLOSERS
Zusammenfassung
Der Dialog des Erlésers (NHC III, 5) ins Polnisch {ibersetzt und eingeleitet

von Wincenty Myszor. In der Einleitung wird die Frage der Verfasserschaft, so wie
die neutestamentliche Tradition und einige inhaltliche Probleme besprochen.



