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ZNACZENIE KATEGORII HERRLICHKEIT
DLA WSPOLCZESNEJ ESCHATOLOGII

THE IMPORTANCE OF THE HERRLICHKEIT
CATEGORY FOR CONTEMPORARY
ESCHATOLOGY

Abstract

The reduction of eschatology proposed by H. U. von Balthasar brings
with itself a chance to completely break with the traditional eschatology.
Although, it has not been fully accepted yet, the discussion and its analysis
are under way. Undoubtedly, many theologians are under the influence of
the thoughts of Balthasar and agree with some of the postulates of theolo-
gy put forward by Basel theologian, and also reduce their thoughts paying
special attention to it. However, the process of implementing the new po-
stulates has not been yet fully introduced. A difficult and at the same time
important task on this question remains the translation of the cosmological
utterances of eschatology into utterances oriented to personalism, placing
the Triune God with all His love and glory at the center of eschatological
reflection.

Keywords: Eschatology, drama, Theater, Balthasar, theology, God, love,
glory
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Streszczenie

Zaproponowana przez H. U. von Balthasara redukcja eschatologii niesie
ze soba szans¢ calkowitego zerwania z tradycyjng eschatologia. Cho¢ w pel-
ni nie zostala ona jeszcze zaakceptowana, to dyskusja i analiza jej trwa. Pod
wplywem mysli von Balthasara niewatpliwie pozostaje wielu teologow, ktorzy
zgadzajg sie z niektorymi wysuni¢tymi przez Bazylejczyka postulatami teo-
logii, a takze pod tym katem redukujac swoja mysl. Proces wdrozenia jed-
nak nowych postulatéw nie zostal jeszcze w pelni wprowadzony. Trudnym
i zarazem waznym zadaniem w tej kwestii pozostaje przelozenie wypowiedzi
kosmologicznych eschatologii na wypowiedzi ukierunkowane na personalizm,
stawiajace Trojjedynego Boga wraz z cala Jego miloscig 1 chwalg w centrum
refleks;ji eschatologiczne;.

Slowa kluczowe: Eschatologia, dramat, Teatr, Balthasar, teologia, B6g, milosc,
chwala

Hans Urs von Balthasar cale swoje zycie poswiecil na zbu-
dowanie modelu eschatologii, ktory zawieratby w sobie mozli-
wie najwigksza liczbg odpowiedzi na pytania nurtujgce cztowie-
ka. Jego teologiczna refleksja w centralnym miejscu postawita
Trojjedynego Boga i wszystko, co z Nim zwigzane. Taka droga
teologicznej refleksjizostata doceniona przez teologéw réznych
wyznan. Nowatorsko$¢ mysli Balthasara to nie tylko teocentryzm
wszystkich traktatow teologicznych, ale przede wszystkim po-
nowne wprowadzenie do teologii kategorii pi¢kna, ktora obok
prawdy 1 dobra jest jednym z transcendentaliow wyrazajgcych
istot¢ samego Boga i stan0w1a}cych zrodto Herrlichkeit. Znacze-
nie teologii Balthasara polega rowniez na przywroceniu rowno-
wagl miedzy dzialaniem a kontemplacja oraz przywrodceniu na-
dziei zbawienia dla wszystkich.

1. Trynitaryzacja Herrlichkeit

Eschatologiczna mysl przelomu XIX 1 XX wieku stanowita
dla calej teologii punkt wyjscia dzisiejszych rozwazan i dociekan
naukowych W katolickiej teologii drugiej polowy XIX i pierw-
szej potowy XX w., a wigc okresie teologii neoscholastycznej,
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eschatologia znajdowata si¢ w cz¢sci zatytulowanej de novissimis
1 zajmowala ostatnie miejsce'. Charakterystyczne cechy teologii
neoscholastycznej, takie jak brak ogdlnej perspektywy historio-
zbawczej, przerost spekulacp dotyczacej jak najdoktadniejszego
przewidzenia ,konca swiata”, a takze brak jakiegokolwiek powig-
zania migdzy faktami wykladu eschatologii, mialy wplyw na rys
dwczesnej eschatologii, ktora stala si¢ de facto ostatnim trakta-
tem, skrajnie urzeczowionym, przypominajagcym swoisty ,,repor-
taz z przesztosci™.

Przyczyny takiego uksztaltowania si¢ katolickiej eschatologii
si¢gaja gleboko w histori¢ 1 uwarunkowania kulturowe. Czysto
historyczne rozumienie neoscholastyczne] eschatologii sprowa-
dzato si¢ do interpretowania ,,rzeczy ostatecznych” jedynie jako
faktow 1 zdarzen, zapominajac o ich charakterze ahistorycznym.
W takim kontekscie bezsprzecznie nalezy podkresli¢, iz wszyst-
kie wydarzenia eschatyczne dokonuja si¢ i beda si¢ dokonywaty
poza historig. Smier¢ konczy pewien etap historii, ktora nazywa-
my historig ludzkosci, a czlowiek przechodzi wéwczas do innego
swiata, o ktorym mowi wiasnie eschatologia.

Odnowa mysli eschatologicznej XIX 1 XX w, ktora nastapita
w katolickiej teologii, rozpoczgta si¢ pod wplywem protestanckie;j
teologii reprezentowanej przez takich teologdéw jak: J. Weiss. A.
Schweitzer, C. Dodd, K. Barth, R. Bultmann, a przede wszystkim
O. Cullmann, E. Brenner, J. Moltmann, E. Jungel czy W. Pannen-
berg. Teologowie ci, reprezentujac wlasne koncepcje teologiczne,
wypracowali bieguny eschatologii XX wieku. I tak eschatologia
konsekwentna reprezentowana przez J. Weissa i A. Schweizera
skupita si¢ na nowotestamentalnym oczekiwaniu na przyjscie
Pana. Wedhug tej koncepcji Chrystus zapowiadatl nadejscie Kro-
lestwa Bozego, czyli wydarzen eschatycznych, ale nie wigzal ich
z Kosciotem ziemskim?®. W takim ujeciu Kosciol nie byt wigc na-
rz¢gdziem zbawienia cztowieka przez Boga, gdyz eschatologia za-
czynala sie dopiero po $mierci, a nie za zycia czlowieka.

' A. Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej we wspolczesnej teologii,
w: L. Balter, Czlowiek we wspolnocie Kosciola, Warszawa 1979, s. 449.

2 1. Bokwa, Eschatologia znaczy peinia, Sandomierz 2003, s. 11.

3 Zob. A. Zubierbier, Modele refleksji eschatologicznej..., s. 450.

4 Zob. J. Finkenzeller, Eschatologia. Podrecznik teologii dogmatycznej,
Krakow 2000, s. 47-48.
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Po przeciwne;j stronie w stosunku do eschatologii konsekwent-
nej znajdujg si¢ poglady Rudolfa Bultmanna reprezentujqcego
tzw. eschatologi¢ egzystencjalng’. Wedlug Bultmanna najwazniej-
szg rolg¢ w eschatologii zajmuje egzystencjalna decyzja kazdego
cztowieka w odpowiedzi na Stowo Boze, i to wlasnie ta decyzja
ma charakter ostateczny. Wszystkie zatem apokaliptyczne obrazy
s wlasciwe jedynie dla owczesnych wyobrazen o swiecie, ale
nie stanowia zadnego innego znaczenia jak tylko wezwania do
podjgcia decyzji w sprawie wiary®. Charles H. Dodd natomiast
skupit si¢ nad ziemska misja Chrystusa wyst¢pujac z pogladem,
1z wszystkie wydarzenia eschatologiczne zostaly juz zrealizowa-
ne w zyciu Chrystusa. Zatem zapowiadane Krolestwo Boze nie
mialoby nastapi¢ gdzies w nieznanej przysztosci, ale zostalo ob-
jawione 1 darowane cztowiekowi w osobie Wcielonego Syna Bo-
Zego’.

Wszystkie powyzsze interpretacje eschatologiczne reprezen-
tujag w teologii tzw. ,,tradycyjng eschatologi¢”, ktorej charaktery-
stycznym rysem byto ukazywame wydarzen eschatycznych ktore
beda miaty miejsce po Smierci 1 po tamtej stronie czasu 1 historii.
Przewazala w nich refleksja nad stanem duszy ludzkiej w wiecz-
nosci, nie zas nad wydarzeniami kosmiczno — apokaliptycznymi?,.
Jesli zas chodzi o rdznice w koncepcjach tradycyjnej eschatolo-
gii pomig¢dzy eschatologig historyczna, egzystencjalng czy zreali-
zowana, to trzeba przyzna¢ racj¢ Tymoteuszowi Rastowi, ktory
twierdzi, iz mozna je odrozni¢ tylko na papierze, poniewaz w rze-
czywistosci wzajemnie si¢ przenikaja’.

Charakterystycznych zabarwien nurtu eschatologii egzysten-
c_]alnej 1 historycznej unika refleksja eschatologii ,,juz i jeszcze
nie”. J ednym z reprezentantow tegoz nurtu Jest Hans Kiing, ktory
przekonany jest, ze eschatologia Ewangelii nie posiada Jedyme
charakteru przysztosciowego, ale przyszloscmwo — terazniej-
szosciowy'®. Model eschatologii ,,juz i jeszcze nie” zapoczatko-

Tamze, s. 451.
Tamze.
Tamze, s. 49-50.
Tamze, s. 452
° T. Rast, L escatologie, w: Bilan de teologie du XX siecle, II, Tournai-Paris
1970, s. 517.
10 A, Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej, s. 453.
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wany przez O. Cullmana podzielit eschatologi¢ na trzy okresy.
Pierwszym z nich jest stworzenie, drugim okres od stworzenia do
paruzji, a trzecim czas po powtornym przyjsciu Chrystusa. Za-
proponowany podziat eschatologu stal si¢ dla Cullmana punktem
wyjécia dla stwierdzenia, iz jesli ostatni etap, a wigc okres po
paruzji, jest okresem eschatycznym to zostal on zapoczatkowany
wraz z przyjsciem Chrystusa. Dlatego tez wedhug tej koncepcji
Krolestwo Boze zostalo zapoczatkowane na ziemi wraz z przyj-
sciem Jezusa, ale trwa jeszcze nie ostatecznie, gdyz ciggle prze-
ciwstawia mu si¢ grzech'.

Nie poprzestajagc na stwierdzeniu, iz biblijne wypowiedzi
eschatologlczne dotycza zaré6wno terazniejszosci jak i przyszlo-
sci, wielu teologéw podejmowalo prébe ukazania zwigzku teraz-
niejszos’ci z przyszloscig. Préby takiej dokonuje W. Pannenberg
i J. Moltmann. Dannenberg zwraca uwage na fakt, ze historia
powszechna, a wigc historia kazdego czlowieka, zmierza do osta-
tecznej przysziosci, ktorej doswiadczylismy juz w Chrystusie.
Dzigki antycypowanej w Chrystusie przysziosci poznajemy lepie;
ukierunkowanie catej przesztosci 1 terazniejszosci”. Takiemu uje-
ciu jednak zdecydowanie przeciwstawia si¢ J. Moltmann, ktory
twierdzi, ze historii 1 jej sensu nie mozemy poznac z wydarzer'l
zycia Jezusa, ani nawet z Jego zmartwychwstania. Historia, jak
twierdzi, nie moze by¢ ujmowana catosciowo, gdyz przysziosc
nie bf;lee wypltywacé z tego, co juz mingto albo jeszcze trwa, lecz
bedzie dzietem samego Boga, catkowicie nowg rzeczywistoscia,
nowym stworzeniem',

Model eschatologii ,,juz 1 jeszcze nie” w tak zarysowanych
akcentach jest niewatpliwie modelem dynamicznym, w odréznie-
niu od statycznego modelu eschatologii tradycyjnej. Wprowadza
ona charakterystyczny i wazny dla eschatologii fakt ukierunko-
wania chrzescijanina na $wiat, historig, ukazujac wiecznos¢ jako
wewnf;trzny, a jednoczesnie transcendentny wymiar terazmejszo—
sci. Oznacza to, ze czlowiek odkrywa i przezywa wieczno$¢ juz
podczas 21emsk1ego zycia, a nie dopiero w momencie wiasnej

' Tamze, s. 454.

Tamze, s. 456.

Tamze, s. 456; zob. J. Finkenzeller, Eschatologia, s. 52-53.
A. Zuberbier, Modele refleksji eschatologicznej, s. 458.

HBOW N
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smierci. Niemniej jednak najwazniejszym faktem pierwszego eta-
pu odnowienia eschatologii neoscholastycznej, pozostaje przy-
wrdcenie centralnego miejsca w traktacie Bogu, ktéry, jak pod-
kresla Y. Congar, w neoscholastyce stal si¢ ,.fizyka rzeczy osta-
tecznych™'s.

Nowe spojrzenie na eschatologie¢ XX wieku mieli nie tylko
teologowie protestanccy, ale takze katoliccy, tacy jak wiasnie
K. Rahner, Y. Congar, J. Ratzinger czy W. Kasper. Glownym
postulatem tej odnowy stala si¢ proba uwolnienia eschatologii
z ograniczen narzuconych przez kosmologle; Celem stala si¢ ched
ukazania w nowym S$wietle wartosci eschatologicznego org¢dzia.
Pierwszym krokiem ku odnowie stala si¢ nowa interpretacja tek-
stow Starego 1 Nowego Testamentu, a takze wykorzystanie wszel-
kich wysitkow naukowych innych dyscyplin takich jak filozofia
czy nauki przyrodnicze, aby stworzy¢ nowa koncepcj¢ czasu
1 teologii dziejow'’. Rezultatem podjetych wysitkow byt powr6t
do augustynowskle] koncepcji Boga jako jedynej ,rzeczy osta-
teczne)” czlowieka.

Konsekwencja wdrozone_] odnowy stata si¢ widoczna rowniez
W przeszeregowaniu waznosci eschatologii na tle innych trakta-
tow teologicznych. Zaprzestano uyjmowania jej jako ostatniego
traktatu nadajac jej role podstawy i filaru calej wspotczesnej teo-
logii. Odtad eschatologia nie skupiala si¢ jedynie na przysztosci,
ale takze na terazniejszosci. Zyskala roOwniez nowy, osobowy
charakter spotkania cztowieka z Bogiem'.

Wsrod nowych nurtéw teologii na szczegdlng uwage zashugu-
je mysl szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara, ktora
stala si¢ fenomenem XX wiecznej mysli eschatologicznej. Bazy-
lejczyk rozpoczyna swoje spojrzenie na eschatologi¢ od interpre-
tacji dotychczasowych modeli, ktére staja sie dla niego punktem
wyjscia do przedstawienia swojego stanowiska w dwéch arty-

15 1. Bokwa, Eschatologia znaczy petnia, s. 12

16 Zon. J. Finkenzeller, Eschatologia, s. 53-58.

17 Tamze, s. 13.

18 E. Schillebeeckx, Z hermeneutycznych rozwazan nad eschatologig, ,,Con-
cilium” 1-5 (1969), s. 39
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kutach — Umrisse der Eschatologie® i Eschatologie im Umriss®.
Pierwszy z nich przedstawia wspétczesng Balthasarowi escha-
tologi¢ 1 stanowi przyczynek do poszukiwan nowych i lepszych
rozwigzan w dziedzinie eschatologii. Drugi natomiast jest rodza-
jem sumy propozycji Balthasarowskich rozwigzan i odznacza si¢
tendencja do uporzadkowania podstawowych zagadniefi eschato-
logicznych. Nowy program eschatologiczny zatem sprowadza si¢
do trzech podstawowych postulatéw: trynitarno-chrystologicz-
nej redukcji eschatologii, trynitarno-chrystologicznej ekspansji
eschatologii i integralnej wizji eschatologii?.

Postulat trynitarno — chrystologicznej interpretacji eschatolo-
gii jest jednym z gldwnych postulatow i fundamentow teologn
H. U. von Balthasara. Termin ,redukcji”, ktory ma wyznaczy¢
koniec ,,rzeczy ostatecznych”, rozumlanych jako scenariusz wy-
darzen dzialajacych si¢ poza bogiem 1 ,,0bok™ Niego, zapozyczyl
od A. von Speyr®, Eschaton w takim uj¢ciu nie jest zadnym sys-
temem teologicznym, lecz stanowi zrodio dla teologicznej reflek-
sji nadajac jej wiasciwy kierunek 1 formg. Analizujac 1 poddajae
krytycznej ocenie eschatologi¢ tradycyjna}, Balthasar nie zamie-
rzat podwaza¢ dogmatycznych orzeczen Kosciota, do ktérych na-
lezy twierdzenie o powszechnos$ci $mierci, o koficu zashugiwania
Z momentem S$mierci, o sadzie szczegolowym o niebie, piekle,
o paruzji Pana na koficu czasOw, czy tez o cielesnym zmartwych-
wstaniu na sgdzie ostatecznym. Bazylejczyk zamierzat poddac je
analizie w aspekcie jezyka, w jakim zostaly wyrazone.

9 H. U. von Balthasar, Verbum Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln
1960 [dalej: VC], s. 276-300.

2 H. U. von Balthasar, Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV,
Einsiedeln 1974, [dalej: PI] s. 410-455.

2t Zob. 1. Bokwa, Hansa Ursa von Balthasara program chrystologicznej
reinterpretacji eschatologn w; ,,Colloquia Theologica Adalbertina — Systemati-
ca” 1, Poznan 2000, s. 121-130; Tenze, Metoda teologii Hansa Ursa von Baltha-
sara, w: ,,Studia Theologlca Varsav1en51a” 34 (1996) nr 2, s. 51-54; Demothy E.,
Mzsterlum chrzescijanskie w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w:,,W drodze”
8 (1980), s. 16-27.

22 A. von Harnack uzy!t terminu ,,redukcji” w stosunku do protestantyzmu
okreslajac go mianem ,.krytycznej redukcji” majacej pomdc w wykrystalizowa-
niu istoty chrzescijanstwa, zob. A von Hamack, Das Wesen des Christentums,

Miinchen 1964, s. 160.
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Balthasar w catej swojej reﬂeksp teologicznej mocno pod-
kreslal, 1z ,,rzeczy ostateczne” przybraty zupelnie inny wymiar,
stajac si¢ raczej wydarzeniami ostatecznymi w wymiarze aktyw-
nym. Nie godzil si¢ na urzeczowienie eschatologii.Odwolujac si¢
do $w. Augustyna, Balthasar stwierdzil, ze Bog jest ,,0stateczng
rzeczg” czlowieka. Jako zdobyty jest On niebem, jako utracony —
pieklem, zas jako oczyszczajacy — czysécem?. W rezultacie takie-
go myslenia wszystko, co dotyczy ostatecznosci czlowieka zamy-
ka sie¢ w Trdjcy Swigtej. W eschatologii nie chodzi wigc o jakie$
stany czy procesy eschatyczne, ale o samego Boga, dzialajacego
przez swojego wcielonego Syna Jezusa Chrystusa - Eschatona®,
ktory ukierunkowuje czlowieka i caly zwigzany z nim swiat na
ostateczne wypetnienie w Bogu. W zobrazowaniu tego postulatu
Balthasarowi pomagajag dwa zasadnicze wydarzenia, ktorymi sg
zstgpienie Chrystusa do piekiet oraz sad.

Zstgpienie Chrystusa do piekiet bylo wydarzeniem migdzy
krzyzem a zmartwychwstaniem, w ktorym uwidacznia si¢ abso-
lutny koniec upokorzenia, jak 1 poczatek chwaly jeszcze przed
zmartwychwstaniem?, ReﬁekSJa nad wydarzeniem sgdu pozwala
Bazylejczykowi zasugerowa¢ zmiang w rozumieniu czyscca jako
stanu, a nie jak to bylo dotad — miejsca. Sad jest wydarzeniem
rozumianym w kategoriach osobowych jako pelne milosci 1 za-
ufania poddanie si¢ calej osoby grzesznika osobowej prawdzie
Ojca w Synu?*,

W takiej perspektywie dla Balthasara wszystko, co nalezy do
~Izeczy ostatecznych”, nalezy pojmowac w Osobie 1 dziele Jezusa
Chrystusa, a w kOIlSGkWCnC_]l nalezy je rozumie¢ w perspektyw1e
Trojcy Swigtej. Z powodzeniem zatem mozemy moéwic¢ o eks-
pansji eschatologii w kluczu rozwazan trynitarno-chrystologicz-
nych?. Sprowadzanie ,rzeczy ostatecznych” do Boga, domaga
si¢ rozbudowy eschatologii w kontekscie wspotczesnego swiata

2 VC,s. 282.

2 Tamze Balthasar powotuje si¢ na poglady J. Danielou, ktory twierdzit, ze
w swojej hlpostatyczne] jednosci natur Jezus Chrystus jest Eschatonem.

25 1. Bokwa, Trynitamo — chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu
Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998, s. 70.

% 1. Bokwa, Eschatologia znaczy petnia, s. 24.

27 Tamze, s. 25; 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja...,
s. 72-73.
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1 czlowieka®*. W tym rozumieniu eschatologia nie ma by¢ jedy-
nie osobnym traktatem teologicznym, ale wszystkie inne traktaty
majq by¢ w jakims stopniu eschatologiczne. Balthasar podkresla,
iz refleksja eschatologiczna powinna si¢ réwniez otworzy¢ na
inne dyscypliny naukowe, stwarzajac swoistego rodzaJu wspot-
pracg dyscyplin nad ,,wydarzemaml ostatecznymi”, czego przy-
kladem jest wzajemna wspotpraca miedzy teologig a filozofia.

Ukoronowaniem programu odnowienia eschatologii zapropo-
nowanej przez Balthasara jest postulat ujmowania eschatologii
integralnie®. Tradycyjna eschatologla sprowadza si¢ jedynie do
wydarzen ,konca czasow”, zapominajge o filarze eschatologii ja-
kim jest zbawcza wola Boga Zdaniem Balthasara zbawcza wola
Boga stanowi ujscie protologii 1 bez niej nie jest ona mozliwa do
wyobrazenia. W takim kontekscie eschatologia jest teologiczna
refleksjg nad ujsciem Bozych drog zbawienia w swiat*. Tak poj-
mowana eschatologia nie jest wigc suchg refleksja lecz nabiera
charakteru antropologicznego. Refleksja ta ukierunkowana jest
na czlowieka, ktory odczuwa napigcie migdzy aktualng sytuacja
egzystenCJalnq, a tym co nieskonczone. Wszystko ostatecznie
sprowadza si¢ do przedstawienia cztowieka jako pytania, na ktore
odpowiedz znajduje si¢ w Jezusie Chrystusie?'.

Konkludujac nalezy podkresli¢, ze na tle dwudziestowiecz-
nych katolickich mysli eschatologicznych, eschatologia Balthasa-
ra wyrdznia si¢ zdecydowanie. ,,Rzeczy ostateczne” rozumiane
przez tradycyjng eschatologi¢ jako konkretne miejsca czy wyda-
rzenia, zostaja przewartosciowane na rzecz samego cztowieka.
Cziow1ek a wraz z nim cala stworzona rzeczywistos¢, wie od
Kogo pochodzi i Komu zawdziecza istnienie. Prawda pochodze-
nia od Boga implikuje w stworzeniu tesknot¢ za Nim samym,
a nie z jakimi$ niewyobrazalnymi miejscami. W tej perspekty-
wie czlowiek przezywa cale swoje ziemskie zycie. Poprzez wia-
r¢ daje Swiadectwo milosci do Boga 1 pragnienia bycia z Nim
na zawsze. Eschata nie Jest wige juz miejscem, ktore mozemy
sobie wyobrazi¢ i opisywac, ale wielkg tajemnicg uczestnictwa

28 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 72.
2 Tamze, s. 73-76.
30 P, s. 410.

31 1, Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., s. 74.
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w absolutnej mitosci Trdjjedynego Boga. Zaproponowana przez
Balthasara mysl eschatologiczna jest odpowiedzia, ktorej szuka
cztowiek pytajac o wiecznos¢. Ta odpowiedzig nie bgdzie fakt
przedstawienia jej jako kosmicznych miejsc, ale Trojjedyny Bog,
ktéry w tajemnicy swojej mitosci i chwaty jest istota eschatologii,
prawdziwa Pelniag®.

Zaproponowana przez H. U. von Balthasara redukcja escha-
tologii niesie ze sobg szans¢ catkowitego zerwania z tradycyjng
eschatologia. Cho¢ w pelni nie zostala ona jeszcze zaakceptowa-
na, to dyskusja i analiza jej trwa. Pod wpltywem mysli Balthasara
pozostaje polska mysl eschatolologiczna, ktorg reprezentuje, zbli-
zony do niektorych kwestii Balthasara, W. Hryniewicz ze wspol-
nym tematem kwestii nadziei powszechnego zbawienia®.

2. Przywrdcenie do teologii kategorii piekna

Znaczenie teologii Balthasara ujawnia si¢ rowniez w przywro-
ceniu zainteresowania kategorig pickna, ktéra przez wieki ulegta-
zapomnieniu. Pigkno przez wieki stanowito podstaw¢ odniesienia
dla wielu rozwazan egzystencjalnych czy tez estetycznych. Byto
nieodlgcznym atrybutem Boga*. Zaniedbanie kategorii pigkna
pociagneto za sobg zubozenie mysli chrzescijaniskiej, ktora bedac
niepeing nie byla juz tak zywa i barwna jak byc powinna. W ta-
kiej perspektywie Balthasar wzywa do przywrdcenia pigknu jego
teologicznej godnosci obok dwdch pozostalych transcendentaliow
jakimi s dobro 1 prawda. Przyrownujac pigkno do aureoli, ktora
koronuje podwojna konstelacj¢ dobra 1 prawdy i ich nierozerwal-

32 Tamze, s. 79.

33 Por. W. Hryniewicz, Bdg naszej nadziei. Szkice teologiczno-ekumeniczne,
Opole 1989; Tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do
eschatologii nadziei, Warszawa 1989; S.C. Napiorkowski, K. Klauza, Nadzieja
— mozliwosé czy pewnosé¢ powszechnego zbawienia? Dyskusja teologow dogma-
tykéw nad ksigzkqg Ks. W. Hryniewicza ,,Nadzieja zbawienia dla wszystkich”,
Lublin 1992.

3 Zob. M. Pyc, Chrystus Pigkno — Dobro — Prawda. Studium chrystologii
Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym ukladzie, Poznan 2002, s. 42
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ng wig¢z*, wskazal na wazny postulat ku ktéremu wspoétczesna
teologia powinna podazad.

Hans Urs von Balthasar znany z integralnosci spojrzenia na
teologig, chcae unikngé kosmologicznej i antropologicznej reduk-
cji istoty chrzescijanstwa obiera droge refleksji opartg na mitosci.
Dlatego tez pierwszg czesé swojego dzieta ujmuje w kategorii es-
tetyki teologiczne;j skupiajacej si¢ na transcendentalnym pigknie.
Ta estetyka teologiczna nie jest jednak ,.estetyczng teologia” i nie
ma nic wspolnego z estetyzmem. Pigkno dla Balthasara jest pod-
stawg dla wszelkich refleks;ji teologicznych i przynalezy mu sie
centralne miejsce w sercu teologii*¢, gdyz to wlasnie pickno jest
gwarantem autentycznosci 1 historycznie owocnej teologii. Pigk-
no w swiecie jest wigc ,.horyzontalnym dowodem niezgigbio-
nosci zst¢pujacego wertykalnie wstrzgsu. Dowod odnosi sukces
dopiero wtedy, gdy dochodzi istotnie do wstrzasu™. Balthasar
w tajemnicy pigkna widzial zespolenie ,,nieuchwytnego blasku”
z ,,okreslonq forma”, ktore przede wszystkim domagaja si¢ jed-
no$ci wiary i w1dzen1a w czym mozemy jednocze$nie dostrzec
tajemnice¢ waznosci kontemplacp chrzescijanskiej. W takim kon-
tekscie pigkno jest rOwnoczes$nie obrazem i1 moca, doskonale do-
swiadczonym w Bogu — Czlowieku, w Chrystusie®.

Plf;kno zatem stanowi centrum teologu wskazujac na jej au-
tentycznosc znaczenie i historycznos¢.O pigknie nie nalezy mo-
wi¢ w odosobnieniu, jako jedynym wymiarze, lecz w perspekty-
wie prawdy i dobra, a wigc w odniesieniu do cafego bytu. Pigk-
no nie moze by¢ oderwane od innych transcendentaliow, gdyz
wowczas w pelni nie oddaje swojej istoty 1 jedynie w korelacji
z prawda i dobrem jest fundamentem rzeczywistosci. Niewatpli-
wie zauwazalna staje tu si¢ wzajemna perychoreza pigkna, dobra

33 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine Theologische Asthetik, Band I:
Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961, [dalej H 1], s. 16

3% GL, 6; R. Spiazzi. Lineamenti diuna teologia della bellezza, Sacra Dot-
trina 38 (1993) 2, s. 228-259

37 H. U. von Balthasar, Offenbarung und Schonheit, w: Verbum Caro.
Schriften zur Theologie I, Einsiedeln 1960, s. 100-134.

38 H. de Lubac, Swiadek Chrystusa wKosczele Hans Urs von Balthasar, w:
,,Communio” 8 (1988) 6, s. 16.
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1 prawdy, gdyz wszystko co prawdziwe jest jednoczesnie dobre
1 pigkne®.

Przyjeta w refleksji teologicznej przez Balthasara droga mi-
losci staje si¢ podstawa do jego rozwazan nad pigknem. Podaro-
wana czlowiekowi przez Boga mitosé jest darem bezinteresow-
nym i dobrowolnym. Owa mitos¢ jest doswiadczona, nie tylko
w dziele stworzenia, ale rGwniez w akcie inkarnacji Stowa Boze-
go. Wiasnie wtedy stworzeniu zostaje udzielona bezgraniczna mi-
los¢wyrazona w dostrzezeniu z calg oczywistoscig swiatta Boze-
go Objawienia®.Poszczegolne akty objawienia mito$ci sa jednak
tylko wprowadzeniem do ukazania ,,wspaniatosci” 1 wielkosci
milosci w osobie Jezusa Chrystusa*'. Oddajqc SI€ POWYZSZE] re-
fleksji nalezy jednak pamigtac o istotnej roznicy pomigdzy pigk-
nem ziemskim a pigknem w sensie teologicznym, rozumianym
przez Balthasara jako teologiczna chwala, ktora jest jedyna i nie-
powtarzalna. Zatem teologiczne pickno jest widoczne i dostgpne
w doskona}ym akcie samoobjawienia Boga w Jezusie Chrystusie,
ktore jest zarowno jedyne i niepowtarzalne.

W pigknie Boga, ktory objawia si¢ w Chrystusie, Balthasar
rozroznia dwa aspekty — postac 1 splendor®?. Chrystus jest obra-
zem, forma objawiajaca piekno Boga, a splendor tym, co z nie-
g0 wyp}ywa Posta¢ jednoczesnie wskazuje na co$ speinionego,
dopracowanego we wszystkich wymiarach, skoncentrowana na
formie, strukturze, jednosci 1 harmonii. W tym wszystkim posta¢
ukazu_]e s1¢ cztowiekowi w specyficznym pigknie i w tym kontek-
Scie staje si¢ przedmiotem kontemplacji®. Dzigki postaci, w kt6-
rej skoncentrowana zostaje mitos¢ Boga, pigkno zostaje poznane
w sposOb materialny. Sama postac jest pigkna, nie poprzez swoj
indywidualny wyglad, ale poprzez zwiazek z glebia, ktora ema-
nujac skoncentrowanym picknem udziela go w sposob doskonaly
postaci. Widzialna posta¢ odstania to, co niewidzialne dla ludz-
kich oczu, z jej glgbi promieniuje blask, ktéry odstania tajem-

% H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine Theologische Asthetik, Band 111,
Teil 2, Neuer Bund, Einsiedeln 1969, [dalej: H III], s. 224.

% GL, s. 33-34.

4 GL, s. 98-99.

2 HIs. 111.

# G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu
Cristo espressione visibile di Dio,Roma 1977,s. 18.
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nic¢ jej wewngtrznego pigkna. Zatem odkrycie i doswiadczenie
pigkna, a wigc osoby Jezusa Chrystusa, niesie ze sobg odkrycie
jej wewnetrznej tresci, ktorg niewatpliwie jest mitos¢é Boga skie-
rowana do kazdego cztowieka®.

W postaci Chrystusa staje si¢ widoczne piekno Boga, ktory
sam przychodzi w stworzong widzialno$¢. Poprzez posta¢, obec-
no$¢ Trojjedynego staje si¢ prawdziwa i rzeczywista. Akt wcie-
lenia staje si¢ sposobem ukazania postaci, w ktorej Bog moze
zosta¢ poznany na sposob nad wyraz ludzki. Chrystus, stajac sie
poprzez wcielenie postacia, wyjasnia i wypetnia Boza tajemni-
cg, sprawiajac, ze staje si¢ ona historyczng i rzeczywisty. Posta¢
nie oznacza jednak tylko zewngtrznego ksztattu, ale odnosi si¢ do
konkretnej osoby, czyli Jezusa Chrystusa®, ktory objawia Boga
w Trojcy Swiete;.

Posta¢ Chrystusa posiada wlasng oczywistos¢, jest sama w so-
bie przekonywujaca, dzigki §wiathi, ktoére promieniuje z jej wne-
trza. Z tego wngtrza emanuje prawda Bozego objawienia, kto-
ra ukazywana jest przez Chrystusa w pelnej oczywistosci. Owa
oczywistos¢ jest oczywistosciag mitosci, ktora nie tylko pozosta-
wia stworzenia wolnymi, ale takimi czyni. Ta oczywistos¢ jest
przepelniona moca przekonywania muosci, co oznacza dawanie
takiego Swiadectwa, ktore wykracza ponad wszelka obiekcje
orazprowadzi do prawdy, ze wiarygodna i przekonywujaca jest
ostatecznie tylko milosc#.

Pickno jest wigc pierwszym slowem, ktore inicjuje dobro
1 prawd¢. Do pigkna tez zdaza cate zycie cztowieka. Pigkno jest
dla H. U. von Balthasara, podstawg eksponowania kategorii Herr-
lichkeit. Staje si¢ ono wspamalosaq i chwalg Trgjjedynego Boga,
ktory w osobie Chrystusa oddaje si¢ stworzeniu, aby 1 ono mogto
doswiadczy¢ owej wspaniatosci 1 zosta¢ zanurzonym w pigknie
Boskiej istoty. W takiej perspektywie Bog przepetniony mitoscig
W swym wewngetrznym pieknie, staje si¢ przedmiotem wszelkiej
kontemplacji, ktore jeszcze bardziej zbliza nas do Zrédta mitosci.

4“4 H Is. 111.114; H. U. von Balthasar, Theodramatik, Band 11, Die Personen
des Spiels, Teil I, Der Mensch in Gott, Einsiedeln 1976, s. 20-21.

45 G, Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar. La figura di Gesu
Cristo espressione visibile di Dio,Roma 1977,s. 18.

4% H1,s. 464.446.493.
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3. Przywrécenie rownowagi
miedzy dzialaniem a kontemplacja

Hans Urs von Balthasar byl postrzegany jako teolog kon-
templatyk”. Swoja postawg wskazywal wazno$¢ kontemplacji
w zyciu chrzescijanina. Podkreslal, ze to wlasnie kontemplaCJa
pobudza do dziatania. Ubolewat réwniez nad zachwianiem row-
nowagi mledzy dzialaniem a kontemplacjg we wspolczesnej teo-
logii, oczywiscie na korzys¢ dziatania. Caly ten wymiar, zdaniem
Bazylejczyka, powinien by¢ kontemplatywny, inicjujacy glebig
ludzkiej postawy wiary.

Termin ,,kontemplacja” uzywany jest do okreslenia odmiany
modlitwy mySlnej, podczas ktorej rozum i wyobrazma wykazu-
ja mniejsza aktywnos¢, a wierzacy kieruje swoj wzrok ku Bogu
i Boskim tajemnicom w aspekcie meskonczone_] mitosci®. Na
warto$¢ kontemplacji uwage zwrdcil juz Arystoteles, ktory uj-
mowat j3 jako najwyzszq dziatalnos¢ istoty ludzkiej, najbardziej
zblizajacy do wiecznosci. Teza ta stafa si¢ rowniez podstawg od-
niesienia dla Ojcow Kosciota, ktorzy w kontemplacji dostrzegali
rados¢, podazanie ku wiecznosci w postawie pelnego oddania.
Kontemplac_]a zajmuje wigc pierwsze miejsce, a wszelkie dziala-
nie powinno wyptywac tylko z jej zrodet. W takim kontekscie nie
ma chrzescijanskiego dzialania bez aktywnej kontemplacji, ktora
powinna by¢ motorem wszelkich podjetych aktywnosci. Za takim
stanowiskiem stoi postawa $w. Tomasza z Akwinu, ktéry argu-
mentowat, ze zycie taczace kontemplacje i dziatanie jest wyzsze
niz zycie wyiqczme kontemplacyjne, poniewaz zycie, w ktérym
kontemplacja pocigga za sobg wszelka dzialalnos¢ prowadzi czto-
wieka do Boga®. Niemniej jednak kontemplacja stoi na pierw-
szym miejscu, stajac si¢ inicjatorem wszelkich chrzescijanskich
dziatan, prowadzacych do jeszcze glgbszej wigzi z Bogiem.

Deus semper maior, ten postulat jest punktem wyjscia dla
refleksji Balthasara w kwestii kontemplacji. W takim aspekcie

47 J. Ratzinger, Wiem Zze wybawca mdj zyje, w: ,,Communio” 8 (1988) 6,
s. 33.

® G. O’Collins, E. Farrugia, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych,
Krakow 2002, s. 145.

4 J. O’ Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, Krakow
2005, . 217.
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Bog zawsze przekracza wszelkie oczekiwania, a Jego chwala
jest nieskonczenie wigksza niz odbicie jej, ktore widoczne jest
w stworzeniu. Wazng role odgrywa tutaj rowniez postawa poshu-
szenstwa, ktora zostala juz przedstawiona w aspekcie postuszen-
stwa Chrystusa, wobec woli Ojca. Teraz staje si¢ jednak punktem
odniesienia w sferze duchowosci.Ten aspekt, Balthasar, podej-
muje juz w idei powotania wspoélnoty sw. Jana, ktorej gtownym
celem stalo si¢ nie tylko zycie wedlug rad ewangelicznych, ale
by w sercach zgromadzonych ludzi t¢tnita ufnosé Bogu 1 mitos¢
wobec Niego. Oddajac sig reﬂeksji nad tematem kontemplacji,
Bazylej czyk akcentuje je) wyzszos¢ nad zyciem aktywnym chrze-
scijanina. Zycie kontemplacyjne jest wigc celem samym w sobie,
jest wyzsze niz postawa dziatania, ktora niemniej jednak powinna
wyplywac z aktu kontemplacji.

Wzorem i1 przedmiotem chrzescijanskiej kontemplacji jest
Chrystus, Bog — Czlowiek. Nie jest jednak mozliwe gloszenie
kontemplacji Bozego dzieta jesli stworzenie samo w nim nie
uczestniczy. Implikuje to, co jest duchowe 1 prawdziwe zaanga-
zowanie chrzescijanina we wszystkie aspekty Bozego Objawie-
nia, zarowno na sposéb duchowy jak 1 poprzez aktywna postawe
wiary5°.

Chrzescijanin zatem powinien odda¢ si¢ kontemplacji tajem-
nicy Boga w Trdjcy Osob, kontemplacji Jego mitosci jak 1 kon-
templacji Herrlichkeit. quczony w dzielo zbawcze czlowiek,
dzieki dziataniu Ducha Swigtego zostaje uzdolniony do udziah
w wewngtrznym zyciu Boga, co implikuje mozliwos¢ kontempla-
cji Boga jak i rozmitowanjie w Nim. Balthasar wskazuje na dwa
aspekty dzialania Ducha Swietego. Pierwszym jest uczestnicze-
nie Trzeciej Osoby Boskiej w wydarzemu Chrystusa, w ktorym
wyraza si¢ mito$¢ trynitarna, drugim zas bezposrednie dzialanie
w sercach wierzacych poprzez odcisnigcie pieczgcei mitosci, ktora
prowadzi do jej uzewne¢trznienia w Zyciu®'. Zatem Duch Sw1e;ty
przybiera niejako rolg Uswigciciela, ktory formutuje cziowieka
wedlug formy Chrystusa, gdyz tylko w ten sposob jest mozliwe
dostrzezenie przez chrzescijanina Chrystusa jako daru mitosci
Ojca, a nastepnie przyjecie jego formy jako wlasnej w uksztal-

50 H. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele...s. 17-18.
st H 1/2/1, s. 267-361, zob. KKK 356.
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towaniu nowego ja*2. Chrzescijanin, poprzez ten proces kontem-
placji, niejako wyrzeka si¢ samego siebie, wywlaszcza aby moéc
skoncentrowa¢ si¢ na postaci Chrystusa i moc kontemplowac ta-
jemnicg Trdjjedynego Boga. Dzigki uczestnictwu w misji Chry-
stusa czlowiek staje si¢ osobg w Synu Bozym.

Wartos¢ kontemplacji nalezy upatrywaé w sercu chrzescijan-
skiego Objawienia, w ktorym zycie Trojcy jest dostrzegane jako
jedno$¢ kontemplacji i dziatania. Osoby Boskie zyja w nieprze-
rwalnej mitosci bgdac jednoczesnie najbardziej aktywne we wza-
jemnym oddaniu siebie. W tym akcie upatrywa¢ mozna rowniez
niezmiennosci Trdjcy. Rowniez Chrystus, jako wcielony Syn
Bozy, jest wydarzeniem zaré6wno kontemplacyjnym jak i aktyw-
nym, gdyz zawsze robil to, co widzial, ze robi Ojciec”. Aktyw-
nos¢ i kontemplacja towarzyszy Chrystusow1 w kazdym etapie
ziemskiej egzystencji, 0siagajac kulminacyjny punkt w wydarze-
niu krzyza. Jest to moment, ktorym Chrystus juz nic nie moze,
moze jedynie pozwolié, by cos si¢ z Nim stato. W takie) postawie
mozliwa jest realizacja dzieta zbawienia 1 odkupienie grzechow
swiata. Cztowiek zostaje odkupiony, a teraz poprzez swojg posta-
we kontemplacji moze zywo uczestnlczyc w misterium Chrystu-
sa. Cztowiek moze wigc by¢ z Bogiem w Swiecie, kontemplowaé
jego pickno 1 Herrlichkeit, wyrazong we wspaniaioéci i chwale.
Kontemplacja nie zamyka si¢ jednak tylko w swoich ramach,
lecz do$wiadczana jest na co dzien w dzialaniu chrzescijanina
w swiecie. Tylko wzajemna korelacja daje mozliwos¢ doskonate-
go chrzescijanskiego zycia.

Kontemplacja postact Chrystusa implikuje postawe wiary,
ktora bezposrednio wprowadza czlowieka w zycie Boga. Swiatlo
wiary zostaje udzielone kazdemu chrzescijaninowi zgodnie z jego
naturg, jednoczesnie zobowiazujac do wysitku kontemplacji ob-
jawiajacej si¢ postaci. Udzielona wiara jest wiec odpowiedzig na
inicjatywe Boga, ktéry w Chrystusie odstania samego siebie 1 daje
mozliwos¢ poznania tego, co Bog pragnie ukazac, a co dostgp-
ne jest tylko w wierze*. W takiej perspektywie zauwazalny jest

52 H. U. von Balthasar, Skizzen zut Theologie II, Sponsa verbi, Einsiedeln
1961, s. 108.

53 J. O’ Donnell, Klucz do teologii  s. 218.

% HI,s.150.
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jeszcze jeden aspekt, ktory wyraza fakt, iz piekno Boga wymaga
odpowiedzi calego cztowieka. Owa 0dpow1edz powinna by¢ inte-
gralna, angazujaca catego czlowieka w akcie postuszenstwa i wia-
ry. Dotyczy to w szczego6lnosci pigkna Boga objaw1a_]qcego si¢
w Jezusie Chrystusie. Dlatego tez Bog pragnie mieé przed sobg
calego cztowieka bez reszty oczekujac jednoczesnie peinej odpo-
wiedzi, danej nie tylko intelektem, ale i wola, nie tylko dusza, ale
1 cialem”. Cztowiek zatem powinien da¢ Bogu odpowiedz, ktora
harmonizuje jednoczesnie cialo i duszg, a wigc odpowiedz, ktdra
angazuje calego czlowieka, nie wykluczajac zadnej z jego sfer.
Chodzi przede wszystkim o globalne zaangazowanie cztowieka,
bedacego merozerwalnq jednoscia duszy i ciala*. Tylko poprzez
cale zaangazowanie czlowieka w wierze, mozliwe jest prawdziwe
zglebienie si¢ w przestrzen wewnqtrzbosklej prawdy, ktora pro-
wadzi do odkrycia mitosci jaki 1 petniejszej kontemplacji chwaty
Bozej*.

Wiara 1 pelne zycie duchowe chrzescijanina w doskonaty
sposob realizuje sie¢ we wspolnocie, ktéra jest Kosciol. To we
wspolnocie Kosciota chrzescijanin zostaje wprowadzony w zycie
trynitarne otrzymujac konkretng misj¢ w shuzbie Chrystusowi*.
Zatem duchowos¢, ktora przezywana jest w sposob indywidualny,
inicjuje wszelkie zadania 1 postugi na plaszczyznie wspolnoto-
wej. Przepetniony Duchem Swigtym chrze$cijanin zostaje w pelni
wprowadzony w uczestnictwo Misterium Paschalnego, otrzymu-
jac tozsamos¢ eklezjalng, nowe ja, ktore jest efektem swiadomosci
bycia postanym z Chrystusem i w Chrystusie®. W takim kontek-
$cie czlowiek otrzymuje zadanie posredniczenia trynitarnej mito-
sci w $wiecie za pomocg darow, charyzmatow, postug czy urzg-
dow. Spelniajac swoja role, nie tylko urzeczywistnia wewnetrzne
zjednoczenie z Bogiem, ale na wzor Chrystusa przezywa jednos¢
postania i osoby. Dostrzegalna w tym kontekscie swictos¢ staje

3 HI s 211-212.
¢ HI, s. 235.
57 HI,s. 125-127.

58 H. U. von Balthasar, Theodramatik, Band II, Die Personen des Spiels, Teil
I, Der Mensch in Gott, Einsiedeln 1976, s. 278; H. U. von Balthasar, In Gottes
Einsatz Leben, Einsiedeln 1972, s. 59.

59 PI, s. 193.
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si¢ rzeczywistym zjednoczeniem z Chrystusem w Jego zbawczej
misj1 zbawienia $wiata.

Zycie w Duchu, ktére przezywa wierzacy chrzescijanin jest
ostatecznie objaw1en1em chwaty Bozej, a wigc ukazaniem Her-
rlichkeit. Poprzez zaangazowanie chrzescijanina w Swiat zosta-
je mu udzielona trdjjedyna mitos¢ a takze zostaje on wiaczony
w jej rzeczywisto$¢. Ta milo$¢ jest Boza mllosc1a}, wlang w serca
wierzacych przez Ducha Swigtego i ogloszong $wiatu w Zyciu
wspolnoty®. Zatem nasladowanie Chrystusa skupia si¢ w dwoch
aspektach, z ktorych pierwszy skoncentrowany jest na mistycy-
zmie wyrazonym jako zjednoczenie z Chrystusem, czyli posia-
dajacy charakter bardziej kompletatywny i drugim apostolskim
wyrazonym w partycypacji w zbawczej misji Chrystusa. Uczest-
niczac w takiej misji chrzescuanm uczestniczy w niej w sposob
integralny i calosciowy, zar6wno na plaszczyznie kontemplacji
jak 1 dziatania®. Dzigki temu eschatologiczny wymiar kategorii
Herrlichkeit nabiera nowego teologicznego 1 ekumenicznego zna-
czenia.

4. Przywrocenie nadziei powszechnego zbawienia

Eschatologiczna mysl H. U. von Balthasara skupia si¢ nie
tylko na nowym spojrzeniu w kierunku wydarzen eschatologicz-
nych, ale powraca rowniez do tematu mozliwosci powszechnego
zbawienia, ktory we wspoélczesnej teologii jest bardzo aktualny.
Zagadnienie, ktéremu H. U. von Balthasar poswigcil wiele uwa-
gi, ma swoja dhugg histori¢2.Nauka o apokatastazie siega czasow

0 HI11/2/2, s. 393.

8 Kowalczyk D., Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzescijanina w Zy-
ciu trynitarnym wedlug Hansa Ursa von Balthasara, w: Warszawskie Studia
Teologiczne XVII/2004, s. 89-108.

62 Zob. H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zba-
wieni? Tammow 1998; 1. Bokwa, Powszechna nadzieja zbawienia wedlug Hansa
Ursa von Balthasara, w: S.C. Napiorkowski, K. Klauza, Nadzieja - mozliwos¢
czy pewnos¢ powszechnego zbawienia? Dyskusja teologow dogmatykéw nad
ksigzkqg ks. W. Hryniewicza ,, Nadzieja zbawienia dla wszystkich”’, Lublin 1992, s.
129-144; M. Pyc, Hansa Ursa von Balthasara rozumienie nadziei, w: ,,Colloquia
Theologica Adalbertina™, Systematica 1, Poznan 2000, s. 97-119; W. Hryniewicz,
Nadzieja zbawienia dla wszystkich; Tenze, Nadzieja powszechnego zbawienia.
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Orygenesa z Aleksandrii®. W rozumieniu Aleksandryjczyka apo-
katastasis oznacza odnowienie pierwotnej jednosci $wiata, w ktora
zostang wlgczone wszystkie istoty rozumne®. Nauka o powszech-
nym pojednaniu, zdaniem Bazylejczyka,koresponduje z Pismem
Swietym Nowego Testamentu, gdyz uzyty przez Orygenesa zwrot
apokatastasis przypomina apokatastaszs panton W Dziejach Apo-
stolskich (3, 21). Niemniej jednak, to nie tekst Dziejow Apostol-
skich byl zrédlem rozwazan o powszechnym pojednaniu, lecz 1
Kor 15,25-28, a szczegdlnie jego ostatni wers. Spelnienie begdzie
polegac¢ na tym, ze Bog bedzie wszystkim we wszystkim. Droga
wiodacg do tego wypehienia jest prawdziwe ,,poddanie” wszech-
swiata Synowi, Syna za$ Ojcu. ,,Poddanie” pelni jednak dla Ory-
genesa funkcj¢ wychowawczg i terapeutyczng. Logos jest wige
nauczycielem 1 lekarzem istot rozumnych, a wszystkie kary po-
Smiertne pelnig jedynie funkcj¢ lecznicza, a wigc w konsekwencji
nie mogg by¢ wieczne®. Dla Orygenesa koniec musi by¢ podobny
do poczatku. To wysunigte przez Aleksandryjczyka twierdzenie
stanowi w konsekwencji przyjecie mozliwosci zbawienia takze
dla szatana 1 jego aniotow.

W postawieniu takich hipotez nie przeszkodzity Orygenesowi
biblijne zdania o wiecznosci kar dla potgpionych. Uwazat on, ze
taki termin jak aion i odpowiadajqce mu lacinskie terminy aefer-
nitas 1 saeculum, mogly oznacza¢ wieczno$¢ jako takq, a wigc
peW1en odcinek czasu. W takim rozumieniu wiecznosci mozna
mowié o jej czasowosci, a wiec dopuszcza¢ mysl o jej skoncze-
niu. Na potwierdzenie swoich tez Orygenes przytaczal twierdze-
nie, ze prawdziwa wiecznos¢ mozliwa jest tylko w Bogu 1 tylko

Rozwazania nad tradycjqg wschodnig, w: ,,Wi¢z” 1978 nr 1, s. 25-44; Tenze,
O nadziei powszechnego zbawienia raz jeszcze, w: ,,Wigz” 1978 nr 11, s. 91-
98; Tenze, Bog naszej nadziei. Szkice teologiczno — ekumeniczne, Opole 1989;
Tenze, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996;
Tenze, Pedagogia nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenie, Warszawa
1997; Tenze, Pytania o pieklo, w: , Przeglad Powszechny” 1996 nr 38, 1-7.
6 Zob. Orygenes, O :zasadach, Krakow 1996, s. 107-112; J. Buxakowski,
Wiecznosé i czlowiek, t. VIII, Pelplin 2001, s. 85-86; H. Pietras, Apokatastasis
wedlug Ojcow Kosciola, w. ,,Collectanea Theologlca” 1992 nr3 s.21-41; Z. J.
Kijas, Czysciec. Czy jest i dla kogo?, Krakow 1999, s. 99-104.

¢4 7Zob. F. J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 77.

6 Tamze.

66 H. Pietras, Apokatastasis wedlug Ojcow Kosciola, s. 130.
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w takim rozumieniu mozemy moéwi¢ o wieczno$ci w sensie abso-
lutnym. Poza Bogiem nie ma zadnej wiecznosci.

Poglad Orygenesa zostat odrzucony przez Kosciol. Oficjalne
stanowisko Kosciola w tej sprawie oglosit w 543 r. Synod Kon-
stantynopolitanski. W kanonie 9 Synod jasno stwierdza, ze ,,jesli
ktos twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow 1 ztych ludzi jest tym-
czasowa, i ze kiedys nastapi jej koniec, czyli ze nastapi apokata-
staza dla diabléw i bezboznych ludzi — niech bedzie wyklety™s.
Przyjscie nauki Orygenesa stanowiloby zatem odrzucenie nauki
o wiecznosci piekta, ktora zostata przez Kosciot katolicki zdog-
matyzowana.

W refleksji eschatologicznej H. U. von Balthasara nadzieja na
zbawienie wszystkich ludzi 1 catego swiata rowniez znalazla swo-
je miejsce.Wptyw na to miato nie tylko zainteresowanie Oryge-
nesem, ale rowniez spotkania Balthasara, z teologig Karla Bartha.
Barth w swojej teologii podkreslat, ze Chrystus jest wybrancem
Bozym, ktéry zostal odrzucony zamiast wszystkich grzesznikéw,
otak by nikt poza Nim nie zgingl’®. Roéwniez spotkanie z Ad-
rienne von Speyr nie pozostalo bez wplywu na mysl Balthasa-
ra. Jej doswiadczenie Wielkiej Soboty, pozwolito Balthasarowi
na wypracowanie wlasnej drogi dotyczacej nadziei na zbawienie
wszystkich pomigdzy potepiong teorig Orygenesa a klasyczng na-
uka o piekle.

Podstawg teologicznych rozwazan H. U. von Balthasara stat
si¢ problem rzeczywistego istnienia wiecznego piekla. Zdaniem
Bazylejczyka Infernum to nie miejsce, ale stan, wigc nie mozna
go rozumie¢ jako wspolnoty potgpionych 1 szatana. ,Miejscem”
piekla jest wigc wngtrze czlowieka, ktory tworzy je sam dla sie-
bie poprzez ograniczenie, zamkn1¢c1e si¢ W sobie, czy odrzucenie
jakiejkolwiek formy milosci, trwajac w beznad21ejn0501 uporze
1 samotnosci®. Implikuje to fakt 1z skoro bierzemy pod uwagg

7 Synod Konstantynopolitanski (543), Kan. 9, w: Breviarium Fifei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 2000, s. 592; zob. 1. Bokwa, Ma-
gisterium Kosciola o powszechnej nadziei zbawienia, w: ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 1992 nr 2, s. 165-171.

68 K. Barth, Kirchliche Dogmatik 1I/1, Zollikon — Ziirich 1946, s. 551.

% Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 68; 1. Bokwa,
Nadzieja powszechnego zbawienia w ksigzce Jana Pawla Il Przekroczyc prog
nadziei”, w: ,,Przeglad Powszechny” 1995 nr 2, s. 197-200.
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nadziejq powszechnego zbawienia, oznacza to, ze albo do piekla
nikt nie trafia, albo nikt nie pozostaje tam wiecznie™.
anwxa_lqca si¢ nadzieja zbawienia jest dla Balthasara mocno
ugruntowana w zaprezentowanej przez niego eschatologii tryni-
tamo — chrystologicznej, ktéra skupia si¢ na wypekieniu czto-
wieka 1 calego otaczajgcego go Swiata w Bogu’'. W tym postula-
cie obecna staje si¢ prawda, iz ,,BOg osiggnigty jest niebem, Bog
utracony — pieklem, Bog egzaminujacy — sadem, Bog oczyszcza-
jacy — czys¢cem™2. Zatem jedyng rzeczg ostateczng cztowieka jest
sam Bog, bedacy jego jedynym Eschatonem. Tak przedstawiona
gtowna teza Balthasarowskiej eschatologii implikuje kolejne zna-
czace stwierdzenie, 1z Ten, ktory bedzie sadzit czlowieka z milto-
Sci jest jednoczes$nie Tym, ktory wziat na siebie ludzkie grzechy
i zanidst je na krzyz. S¢dzia wige jest jednoczesnie Ukrzyzowa-
nym jak 1 Zbawicielem czlowieka. Takie ujecie inicjuje juz pod-
staw¢ do rozwazania nad nadziejg zbawienia dla wszystkich.

H. U. von Balthasar, spekulujagc nad zbawieniem wszystkich
ludzi, nie stawia Zadnych radykalnych stwierdzen. Za punkt wyj-
scia oblera interpretacj¢ tekstow Pisma Swietego na temat piekla.
Przyznaje on racjg, ze wypowiedzi sg od siebie zdecydowame
rézne, ale nie sprzeczne 1 prowadza do wiedzy, iz jakas czg¢sc¢
ludzkosci bedzie potgpiona. Ponadto Balthasar dokonal podziatu
biblijnych wypowiedzi na ,,zbawienne” i ,,piekielne” Wypowie-
dzi ,,piekielne” pojawiajg si¢ w ustach Chrystusa przedpaschal-
nego, wypow1ed21 »Zbawienne” mozemy znalez¢ jedynie u sw.
Pawla i $w. Jana, i odnoszg si¢ do speilnionego na krzyzu dziela
odkupienia”. Balthasar unika jednak syntetyzowania tych wypo-
wiedzi, aby wskaza¢ i podkresli¢ fakt, iz jedne wypowiedzi wy-
stepuja obok druglch a wigc w konsekwencp nie mozemy miec
zadnej pewnosci, ze wszyscy bedg zbawieni.

Rozroznienie tekstow prowadzi wigc Balthasara do sta-
nowczego stwierdzenia, iz wypowiedzi przedpaschalne mowig
0 wiecznym potepieniu. Pizewagg nadziei nad lgkiem wprowadza

7 R. M. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadnié inaczej. Pytania Hansa
Ursa von Balthasara do ks. Waclawa Hryniewicza, w: ,,Wiezi” 1999 nr 2, s. 128.

" Por. 1. Bokwa, Trynitarno — chrystologiczna.., s. 232.

2 VC,s. 282.

3 Zob. R. M. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadnié inaczej, s. 122.
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refleksja nad wypowiedziami ,,zbawiennymi” Dopiero umiesz-
czenie przez Balthasara jednych i drugich wypowiedzi w kontek-
scie calosci Objawienia, pozwala mie¢ uzasadniong nadziej¢, bez
wykluczenia Igku™.

Uzasadniona nadzieja nie prowadzi jednak do pewnosci na-
52€g0 zbawienia. Czlowiek, jako wolna istota, zawsze moze utra-
ci¢ pewno$¢ zwigzang z nad21ejq poprzez wykroczeme przeciw-
ko mitosci, a tym samym nie zaslugiwac na zbawienie. Niemniej
jednak przekonanle Balthasara, ze Bog zawsze znajdzie sposdéb,
by przekona¢ cztowieka, aby opowiedzieé si¢ za Nim, podtrzy-
muje go w ufnosci 1 nadziei. Jednak nadal istnieje mozliwos¢
odrzucenia Boga przez czlowieka i nie jest to tylko teoretyczna

mozliwos¢, ale rzeczywista decyz_]a stworzonej rzeczyw1stosc1
W takim kontekscie mozna méwié o ,pewnosci nadziei”, ale ni-
gdy o ,,pewnosci wiedzy’”’s.

Balthasar rozwaza i charakteryzuje roznice pomi¢dzy ,,pew-
noscig wiedzy” a ,,pewnoécia doktryny”, co pozwala na stwier-
dzenie czy pewnos¢, ktora zawsze znajduje si¢ blisko nadziei,
i jest jeszcze tg pewnoscia, ktora nie sprawia, ze nadzieja przesta-
je by¢ nadzieja i staje si¢ doktryng’. W takim rozumieniu 1 po-
dejsciu teologicznym wymowne staja si¢ stowa ,jezeli ktos jako
chrzescijanin moze by¢ szczesliwy jedynie wtedy, kiedy odbie-
rze nam powszechnos$¢ nadziei, dzigki czemu moze by¢ pewnym
przepelnionego piekia, to nie b@leemy mu si¢ sprzeciwiaé: byt
to podglad W1elk1eJ liczby waznych teologow po Augustynie.
Ale chcemy prosi¢ o odwzajemnienie si¢ poprzez dopuszczenie
nadziei, ze dzieto Bozego zbawienia w stosunku do stworzenia
powiedzie si¢. Pewnosci zdoby¢ si¢ nie da, ale nadziej¢ mozna
uzasadni¢™”.

" Tamze, s. 123.

5 H. U. von Balthasar, Czy wolno mieé nadzieje..., s. 95.

76 R. M. Rynkowski, Nadzieje mozna uzasadnic mac/.ej, s. 284.
77 H. U. von Balthasar, Czy wolno miec¢ nadzieje..., s. 169.
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S. Ekumeniczne otwarcie kategorii Herrlichkeit

Nowatorskie spojrzenie na eschatologi¢ zaproponowane przez
H. U. von Balthasara wzbudzilo wiele emocji w Kosciotach chrze-
scijanskich. Teologowie réznych denominacji zacz¢li poszukiwaé
wspolnych, teologicznych punktéw odniesienia.

Ukazujac ekumeniczne otwarcie kategorii Herrlichkeit, moz-
na wskazac na watki eschatyczne 1aczace eschatologie Balthasara
z teologiami prawostawng i protestancka. Systematyzujac je moz-
na zbudowac¢ ekumeniczng eschatologie kategorii Herrlichkeit.

WsplOlnym mianownikiem dla podzielonych chrzescijan jest
z pewnoscig misterium paschalne, ono jest jakby preludium do
eschatologii. To wiasnie w Krzyzu nastqpﬂo obJaw1en1e mitosci
1 chwaly Boga. Krzyz i zwigzana z nim $mier¢ jest wydarzeniem
na wskros trynitarnym. Sam zbawczy zamyst zostal powzigty juz
na poczatku dziejow.W wydarzeniu Krzyza i zwigzanej z nim
smierci objawia si¢ obfitos¢ zycia, nowego 1 doskonalszego w ser-
cu Boga™. Smier¢ Chrystusa, ]ak podkresla Balthasar, ma zastgp-
czy charakter”. Zastepstwo $mierci jest swoista zamiang miejsc
miedzy grzesznikiem a Chrystusem. Doznanie catkowitego od-
dalenia Syna od Ojca jest tozsama z oddaleniem cztowieka od
Boga, przyczyna zas jednej 1 drugiej sytuacji jest rzeczywistosc
grzechu. Smier¢ jest drzwiami, ktére otwierajac si¢, wytaczaja
nowg drogg cziowieka ku ostatecznemu wypeinieniu.

Krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa s3 osig teologicznych
refleksji Kosciota ewangelickiego. Widac to chociazby w teolo-
gii DietrichaBonhoeffera, ktory pisal: ,,Specyfikg chrzescijanstwa
jest Krzyz, ktory pozwala chrzescijaninowi by¢ poza Swiatem
1 daje mu dzigki temu zwycigstwo nad swiatem”®. Ten pochodza-
cy z Wroclawia teolog nawiazuje do swojej luteranskiej tradycji,
wedhug ktorej: ,,Chrystus na Krzyzu, Chrystus ukryty, Krol ukry-
tego Krolestwa — to oredzie Kosciota ewangelickiego™'. Wiasnie
na tej linii krzyza i zmartwychwstania skupiona jest eschatologia
protestancka. ,,Zmartwychwstanie Jezusa jest wigc dzietem stwor-

® GL, 402.
 H. U. von Balthasar, Theodramatik, Band 111, Die Handlung, Einsiedeln

1980, 309.
8 D. BonhoefYer, Krzvz i zmartwychwstanie, Krakow 1999, 4.

81 Tamze, 8.
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czej mocy Boga 1 jako takie nalezy do creatio nova, ktére ozna-
cza ,,nowe stworzenie cielesnosci” Ta nowa cielesnos¢ Chrystusa
zachowuje jednak tozsamos$¢ ze starg cielesnoscig. ,,Ciato Jezusa
wychodzi z grobu i grob jest pusty. Nigdy si¢ nie dowiemy, jak to
mozliwe, ze to $miertelne 1 zniszczalne cialo teraz staje si¢ ciatem
mesmlertelnym niezniszczalnym, przemienionym. Roznorodnos¢
opisOw spotkania Zmartwychwstatego z uczniami jest najlepszym
dowodem, iz nie potrafimy sobie wyrobi¢ zadnego pojgcia o no-
wej cielesnosci Zmartwychwstalego. Wiemy, ze jest to to samo
cialo, bo gréb jest pusty, i Zze jest to nowe cialo, bo gréb jest
pusty”82 Cialo Zmartwychwstalego Jest tym samym ciatem, co
ciato Ukrzyzowanego i réwnoczesnie nie takim samym c1alem
bo nalezy ono do creatio nova®. Podobna teologi¢ przedstaw1a
J. Moltman. Twierdzi on, ze eschatologla powinna by¢ uymowana
nie tylko chrystologlczme lecz takze konkretnie. Skoro Zmar-
twychwstaty jest Ukrzyzowanym, to eschatologia musi sta¢ pod
znakiem krzyza, a to oznacza, ze nie mozna _]e_] spirytualizowac
1 laczy¢ z tamtym swiatem, lecz trzeba j ja wigza¢ z bezreligijnym
Swiatem®.

Powigzanie eschatologii z misterium paschalnym, na ktore
zwrocit uwage Balthasar, mozna uzna¢ za ekumeniczne wspot-
brzmienie z eschatolog1am1 protestanckimi i prawostawnymi.
Eschatologia oznacza powtérzenie z Chrystusem, przez Chrystu-
sa 1 w Chrystusie Jego paschy. Misterium paschalne [inauguruje
bowiem rzeczywisto$¢ eschatyczng i tym samym czyni z eschato-
logii pasche¢ chrzescijanina.

W takim kontekscie rodzi si¢ potrzeba spojrzenia na niektdre
szczegotowe zagadnienia eschatologiczne, takie jak: paruzja, po-
wszechne zmartwychwstanie umartych, sad Bozy i niebo.

W duzym zblizeniu ekumenicznym pozostaje tez perspektywa
wydarzenia paruzji, a wigc przyjscie Chrystusa na ziemie, aby
sadzi¢ zywych i umartych. Balthasar przyjscie Chrystusa rozwa-
za w aspekcie objawienia eschatologicznej chwaty Boga, Herr-

82 Tamze, 53.

% B. Ferdek, Eschatologia Dietricha Bonhoeffera — czyli nadzieja dla
bezreligijnego swiata, w: .M. Lipniak (red.), Wierzy¢ w Tego samego i tak samo.
Ekumeniczna dogmatyka Dietricha Bonhoeffera, Swidnica 2006, 12-13,

8 J. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 1965, 174.
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lichkeit, ktéra w wydarzeniu paruzji rozbtysnie w sposob defi-
nitywny. Chwata rozblysnie wigc w nieograniczony i doskonaty
sposob, aby jasniejacy wspaniatoscig swej) mitosci Bog mogt byé
wszystkim we wszystkich (1Kor, 15,24-28)%. Paruzja jest uka-
zaniem pragnienia Boga, ktory nie chce jedynie swojej chwaly
ale chwaly swojego stworzenia. Eschaton, ktérym jest Tro_]_]edy-
ny Bog, nie zabiera chwaly tylko dla Sleble ale staje si¢ row-
niez naszg chwalg®*. Obdarowani tg chwala stajemy si¢ jeszcze
doskonalsi 1 pelniejsi, albowiem to On nas wybrat i przeznaczyl,
abysmy si¢ stali podobni do Jego Syna (por. Rz 8,29). Chwala,
ktora zostaniemy obdarzeni w wydarzeniu paruzji, jest zespole-
niem z Trgjjedynym Bogiem mitosci i udziatem w Jego wiecz-
nym zyciu. W rozumieniu Balthasara paruzja ma jednak nie tylko
przysztosciowy charakter, ale takze teraznlejszy, CO oznacza, z€
]uz dzis urzeczywistnia si¢ 1 spelnia przyjscie Chrystusa w tajem-
nicy Eucharystii, ktora jest przychodzeniem Zmartwychwstatego
do kazdego cztowicka, a wige Jego paruzjg. Przyjscie Chrystusa
jest wigc przyciaggnigciem wszystkich ku Ojcu.

Inaczej na wydarzenie paruzji spoglada Kosciot prawostawny,
twierdzac, iz bedzie ona miala zupehie innych charakter i cel niz
pierwsze przyjscie Chrystusa we Wcieleniu. Chrystus w paruzji
jest ten sam, lecz przychodzi juz nie w kenotycznym stanie, ale
otoczony i emanujacy pelnig chwaly sadzi¢ swiat w spraw1ed11-
wosci. Paruzja wigc ma wymiar kosmiczny 1 w tym sensie doty-
czy calego stworzenia. Jej ostatnim aspektem be;d21e przemlana
wszystkiego, nastanie ,,nowa ziemia i nowe niebo”, powrot ko-
smosu do Boga i urzeczywistnienie si¢ Krolestwa chwaky w kto-
rym Bog bedzie wszystkim we wszystkich (1 Kor, 15,28)".

Teologia protestancka, opisujac paruzj¢, daleka jest od opisy-
wania jej scenerii. Chrystus, ktéry powtornie przyjdzie na swiat,
jest juz obecny w samym $rodku rzeczy przedostatecznych 1 dla-
tego eschatologia nie moze by¢ ucieczky. Taka postawa ucieczki
wyraza si¢ w traktowaniu Boga jako Deus ex machina. Przejawia
si¢ to w tym, ze Bogu ,,kazg wkracza¢ na sceng¢ albo dla pozorne-
go rozwigzania nierozwigzywalnych problemoéw, albo jako mocy,

8 H I11/2/2, 478.
8 Tamze, 373
87 p. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 2003, 351-354;
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gdy moc ludzka zawodzi, zawsze zatem przy okazji ludzkiej sta-
bosci wzglednie na granicy ludzkiego poznania. Trwac to jednak
moze, sitg rzeczy, tylko tak dtugo, dopoki ludzie wiasnymi sitami
nie przesung tych granic nieco dalej 1 Bog, jako Deus ex machi-
na, nie stanie si¢ zbyteczny”®. Ewangelicki mf;czenmk stwierdza:
,,Chrzescuanska nadzieja zmartwychwstanla tym si¢ rozni od mi-
tologicznej, ze w catkiem nowy i — w pordwnaniu ze Starym Te-
stamentem — jeszcze bardziej zdecydowany sposob kieruje uwa-
g¢ czlowieka ku jego zyciu na ziemi. Chrze$cijanin — inaczej niz
wierzacy w mit wybawienia — nie ucieka wciaz od ziemskich za-
dan 1 trudnosci, lecz musi — jak Chrystus (Boze mdj, czemus mnie
opuscit?) — wypié ziemskie zycie az do dna, i1 tylko wowczas, gdy
to uczyni, jest przy nim Ukrzyzowany i Zmartwychwstaty, i on
sam jest krzyzowany i zmartwychwsta{y z Chrystusem”®. Takie
spojrzenie na paruzj¢ pokazuje, ze rézne denominacje chrzesci-
janskie sg bardzo zblizone w aspekcie teologii Balthasara. Herr-
lichkeit rozbrzmiewa wigc w osobie samego Pana, ktéry obiecal,
Z€ pOwrocl.

Balthasar uymuje powszechne zmartwychwstanie umartych
w kontekscie zarowno chrystologicznym jak i trynitarnym. Zmar-
twychwstanie umartych widzi w konteks$cie zmartwychwstania
Chrystusa. Zmartwychwstanie wszystkich umarlych jest dopel-
nieniem historii zbawienia i cho¢ czeka na nas ono dopiero na
koncu czasow, jest antycypowane juz w ziemskim Zzyciu kazde-
go czlowieka. Balthasar podkresla powigzanie $mierci ze zmar-
twychwstaniem. Smieré¢ wprowadza czlowieka w nowa rzeczy-
wistos¢, zmartwychwstanie za$ jest ofiarowaniem nowego ciata,
aby w doskonaly sposdb méc uczestniczy¢ w zyciu Trédjjedynego
Boga. W teologii prawostawnej widzimy podobnie potozony ak-
cent. Wydarzenie zmartwychwstania umartych, ktére ma wymiar
na wskro$ uniwersalny, dotyczy wszystkich ludzi, sprawiedli-
wych 1 niesprawiedliwych. Zmarli oczekujg zmartwychwstania
w roznych postawach, jedni z radoscia, drudzy z obawg i stra-
chem, a jeszcze inni z obojgtnoscig. Zmartwychwstanie wigc jest
ostatnim podniesieniem, odkrywajacym byt do jego wiasnej mia-

8¢ D. Bonhoeffer, Listy i notatki z wigzienia, w: D. Bonhoeffer, Wybor Pism,
Warszawa 1970, 241.
8 Tamze, 50.
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ry. Zmartwychwstali zostang powotani do nowego zycia otrzymu-
Jac jednoczesnie nowe ciato. Cialo to nie bgdzie nowym ciatem
w sensie fizycznym, ale tym samym cialtem, ktore umarlo, lecz
bedzie przemienione i upodobnione do ciata zmartwychwstaiego
Chrystusa. W takim wymiarze dostapig zjednoczenia z Chrystu-
sem, aby moc dostapi¢ zycia wiecznego®. Réwniez teologia prote-
stancka z paruzjg taczy powszechne zmartwychwstanie umartych,
ktore uczyni czlowieka podobnym do przemienionego i zmar-
twychwstatego Chrystusa. Bedzie to wypelnienie w stosunku do
cztowieka obietnicy zawartej w misterium paschalnym Chrystu-
sa. Obietnica zmartwychwstania jest zrodtem nadziei, ktdra jed-
nak nie znosi rzeczy przedostatecznych, lecz jest bodzcem do
zaangazowania si¢ w te rzeczy. Kosciot protestancki rowniez od-
nosi si¢ do zmartwychwstania, jako jednego z naczelnych spraw
eschatologicznych cztowieka umiejscawiajac go w zbawczym
dziele Jezusa Chrystusa. Podstawa zmartwychwstania jest wiara
w Pana. Kto wierzy w Niego i stucha Jego slowa oraz wedlug
Niego zyje, a takze spozywa Jego Ciato i pije Jego Krew ma za-
pewnione zmartwychwstanie 1 zycie wieczne (por. Mt 25,31-46).
W dniu ostatecznym, ktérego terminu nikt nie zna i znac nie
moze, na wzor Chrystusowego zmartwychwstania nastgpi po-
wszechne zmartwychwstanie cial.

Sad dla Balthasara, to moc Boza, objawiona w krzyzu Chry-
stusa, na ktory zosta}y zaniesione juz wszystkie grzechy czlo-
wieka i osadzone poprzez Jego nieskonczong mitos¢. Bazylej-
czyk podkresla nierozerwalny zwigzek migdzy sadem Boga nad
cztowiekiem, a wydarzeniem krzyza, utozsamiajac jednoczesnie
te dwa wydarzenia. Zwraca uwage na to, ze sam fakt wcielenia
Stowa Bozego, a wigc zstgpienie odwiecznej osobowej Milosci
do grzesznego Swiata, jest osobowym wymiarem sadu. Sad jest
miarg kazdego cztowieka i przebiega pod znakiem ziemskiej eg-
zystencji Syna, wcielonej Milosci®. Przyjscie Syna Bozego na
Swiat jest swiadectwem mitosci Ojca, ktory jako wceielone Stowo,
staje si¢ Sedzig 1 Rozjemca pomigdzy dobrem a ztem, a wi€c staje
si¢ ostatecznym, eschatologicznym kryterium sgdu®. Stowo Boze,

% Pp.Evdokimov, Prawosiawie, 351-352.
1 V(C, 36.
%2 H 111/2/2, 354-356.
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ktore przyjeto wymiar cztowieka i doswiadczyto wewnf;trznie
wszystkich wymiaréw grzechu, staje si¢ Sedzia wobec swiata.

Réwniez teologia protestancka podkresla, ze z paruzjg zwigza-
ny jest takze sad ostateczny. Ten sad Boga nad grzesznikami ob-
jawia juz ukrzyzowanie bezgrzesznie-winnego® Jezusa Chrystusa,
ktory bedzie sgdzil grzesznikow jako osqdzony za nich Sedzia.
Takie ujmowanie przez D. Bonhoeffera Bozego sadu idzie po linii
luteranskiej tradycji. Znajduje ona ekumeniczne powigzania z ka-
tolickg liturgig. Wedtug Pierwszej Prefacji o Mece Panskiej ,Na
krzyzu dokonat sie sad nad $swiatem” Ze wzgledu na ten sad nad
swiatem, ktory dokonal si¢ na krzyzu, sad ostateczny nie bedzie
oderwany od Bozego mitosierdzia®.

Podczas sagdu Jezus objawi swoje okazane na krzyzu milosier-
dzie, ktorego doswiadcza wszyscy grzesznicy. ROwniez prawo-
stawny teolog P. Evdokimov pisze, ze $mier¢ Chrystusa na krzyzu
jest sagdem nad samym sagdem. Dlatego nalezy odrzuci¢ pedago-
giczny argument strachu, ktory zblizal chrzescijanstwo do islamu®.
Zas wedtug J. Moltmanna sad ostateczny bedzie dobra 1 wyzwala-
Jaca nowing, bo w re;ku Sedziego bedzie takze taska*. ,,Wszyscy
przemienieni na wzor zmartwychwstatego Chrystusa bedg tworzy-
li niebianska wspolnote, ktorej srodowiskiem bedzie niebo nowe
i ziemia nowa. Taka wizja nieba przybiera u Bonhoeffera formg
swiatyni zmartwychwstatego ciata Chrystusa. Takie ujgcie nieba
wykazuje ekumeniczne wspolbrzmienie z eschatologia katolicka™”.

Niebo jest ta rzeczywistoscia, do ktorej dazy cale stworzenie.
Podstawowa teza eschatologicznych przestan Balthasara skupia
si¢g na stwierdzeniu, ze ostatecznym celem czlowieka jest Bog
— Eschaton, a wigc rowniez tym, co dla czlowicka najwazniej-
sze, niebem. Nie jest to jednak tylko bierny stan polegajacy na
oglqdamu wspaniatoéci Boga, ale aktywne uczestniczenie w we-
wnetrznym zyciu Trojj edynego Boga”. Takie uj f;c1e juz na poczat-
ku wszelkich rozwazan implikuje wieczne szczgscie zbawionych,

%3 D. Bonhoeffer, Podjecie winy, w: D. Bonhoeffer, Wybor Pism, 197.
* B. Ferdek, Eschatologia Dietricha...., 128-129.

P. Evdokimov, Prawosfawie, 424.

% J. Moltmann, Das Kommen Gottes, Giitersloh 1995, 200.

%7 B. Ferdek, Eschatologia Dietricha...., 126-127.

% 7.J. Kijas, Niebo. Dom Ojca, Krakéw 2001.

% PI, 418-420.
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uczestniczacych w nieprzerwalnej mitosci Bozej i Jego chwale.
Ostateczne opowiedzenie si¢ cztowieka za dobrem jest wiec osta-
teczng implikacja uczestnictwa w Boskiej Herrlichkeit. 1dac za
mysla Balthasara, nalezy podkresllc ze niebo jest dla czlowie-
ka ,,wieczng mespodmankq (ewige Uberraschung)‘°° Miejscem
nieba jest sam Bog, gdyz zadnego ,,poza” nie ma'. Jednocze-
snie nalezy pamigta¢ o wprowadzeniu przez Bazylejczyka formy
rozroznienia pomi¢dzy ziemig, ktora jest stanem pielgrzymujacej
wolnosci, a niebem, ktore jest jej definitywnoscig'®.

Takie ujecie przez Balthasara rzeczywisto$ci wiecznego szcze-
scia, ktorym jest niebo, zbliza go niewatpliwie do prawostawnego
przedstawienia nieba. Przechodzac przez kolejne etapy eschato-
logiczne takie jak wstapienie dusz do swiata nadzmystowego, do
sfery niebianskiej, do Edenu, ktory stat si¢ przedsionkiem Krole-
stwa, zwanego inaczej ,,ionem Abrahama”, czlowiek dociera do
miejsca $wiattosci, ochtody, spoczynku'. W tym aspekcie Kosciot
prawoslawny mowi o drodze udoskonalenia i oczyszczenia, przy-
rownujac ja do przejscia przez ptomieniste miecze Cherubindw.
Przechodzenie z miejsca na miejsce jest wigc wprowadzeniem,
wtajemniczeniem w misterium nieba. Krdlestwo to nazywane jest
Krélestwem Ducha Swietego, w ktorym aniotowie 1 ludzie we
wstepnej interkomunii w towarzystwie splewu Sanctus wchodza
do przedsionka ,Domu Przedwiecznego”. Na szczegolng uwa-
g¢ zashuguje niewatpliwe ujgcie tego miejsca jako Sanktuarium,
w ktérym znajduje si¢ sam Pan, natomiast ,,zranieni przyja01ele
Oblubienca” sa zgromadzeni w communio sanctorum dookota
Pana. Egzystencja, w ktérej znajduja si¢ teraz wierni jest zyciem
bezcielesnym, odzianym w obecno$¢ Chrystusa. Wzrok wszyst-
kich natomiast skierowany jest w strong momentu doskonatego
zjednoczenia z Ojcem. Przygotowaniem do tego najwazme_]szego
wydarzenia jest Eucharystia, wprowadzajqca w rzeczyw15tosc juz
nam nadana.Refleksja ta jest wigc uswigceniem terazniejszosci
i wprowadzeniem do komunii z Bogiem'*.

10 Por. 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja..., 226.

100 TD, 310.

102 7ob. E. Piotrowski, Teodramat, Krakow 1999, s. 119.

103 J. Danielou, Platonisme et Theologie mystique, Paris 1944, rozdz. I11.
104 Sw. Maksym, De ambiguis, P.G. XCI, 1196B.
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Zblizony jest rowniez punkt widzenia teologii protestanckiej
w stosunku do postawy katolickiej i prawoslawnej w aspekcie nie-
ba. Niebo jest dla nich konsekwencja sadu i wyraza si¢ w pelnym
pokoju i radosci wiecznego zycia w spolecznosci z Bogiem. Na
tej ptaszczyznie mozemy dostrzec duze zblizenie wszystkich po-
szczegOllnych spojrzen teologicznych, ktore koncentruje si¢ niewat-
pliwie na aktywnym uczestniczeniu w zyciu Trojjedynego Boga,
wiecznej szczesliwosci, a co za tym idzie doskonatym otoczeniem
calego stworzenia wszelkg chwalg. Co prawda prawostawie i pro-
testantyzm nie skupia si¢ na samej idei Herrlichkeit, niemniej jed-
nak wyptywa ona z ogdlnego spojrzenia na rzeczywistos¢ nieba.

Z powyzszych wywodéw wida¢ ekumeniczne otwarcie kate-
gorii Herrlichkeit. Bioragc pod uwage wszystkie wskazane eku-
meniczne wspotbrzmienia 1 powigzania pomigdzy eschatologia
Balthasara a eschatologiag prawostawng 1 protestanckg mozna po-
wiedzie¢, ze w eschatologii Bazylejczyka nie wida¢ szczelnosci
granic migdzy tymi teologiami, dlatego tez eschatologi¢ Balthasa-
ra mozemy nazwac¢ ekumeniczng. Ten ekumeniczny walor escha-
tologii Szwajcara zbliza Kosciot katolicki do innych chrzescijan.
I cho¢ nie mamy jeszcze widzialnej jednosci, to jednak wierzy-
my w Tego samego Boga, ktory wiaczyt nas w swoje misterium
paschalne, bgdace preludium do eschatycznych wydarzen. Gdy
omawiamy teologi¢ Balthasara widzimy, ze pojecie Herrlichkeit
w odniesieniu do eschatologii uniwersalnej (paruzja, zmartwych-
wstanie, sagd 1 niebo) lgczy chrzescijan. Skoro niebo jest sumg
teologii, to ta suma teologii juz ekumenicznie wspdtbrzmi.

Podsumowanie

ReﬂekSJa w teologii nad tym, co begdzie moze by¢ tak roz-
na, jak rozne jest spojrzenie na rzeczywistos¢, ktora otacza na
co dzien czlowieka. Zaproponowana przez H. U. von Balthasara
redukcja eschatologii niesie ze sobg szanse¢ catkowitego zerwa-
nia z tradycyjng eschatologig. Choé¢ w peini nie zostata ona jesz-
cze zaakceptowana, to dyskusja i analiza jej trwa. Pod wpltywem
mysli Balthasara niewatpliwie pozostaje wielu teologow, ktorzy
zgadzajg si¢ z niektorymi wysunigtymi przez Bazylejczyka po-
stulatami teologii, a takze pod tym katem redukujac swojg mysl.
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Proces wdrozenia jednak nowych postulatéw nie zostal jeszcze
w peini wprowadzony. Trudnym i zarazem waznym zadaniem
w tej kwestii pozostaje przetozenie wypowiedzi kosmologicznych
eschatologii na wypowiedzi ukierunkowane na personalizm, sta-
wiajace Trdjjedynego Boga wraz z calg Jego mifoscig 1 chwatlg
w centrum refleks;ji eschatologlcznej N1ewqtphw1e spojrzenia na
te kwestie teologiczne sg rdzne, jak i rozni s3 ich przedstawiciele.
Tradycyjnos¢ ujecia teologii, a zwlaszcza eschatologii, koncen-
trujacej si¢ na odwotaniu do konkretnych miejsc czy wydarzen
jest dostgpna na kazdym kroku. Niemniej jednak coraz bardziej
wida¢ wplyw balthasarowskiej refleksji skupiajgcej si¢ na odko-
smologizacji eschatologii, dzigki ktorejeschatologia stala si¢ na
wskros osobowa, a nie rzeczowa. Dla Balthasara wszelkim spel-
nieniem cztowieka jest Bog w Trdjcy Osob, uczestnictwo w jego
zyciu, otoczenie mitoscig 1 obdarowanie wszelkq chwals.

Bog jest Eschatonem, pelnym mitosci, pigkna, prawdy i chwa-
ty. Ten postulat powr()cil w teologii Balthasara na pierwszy plan.
Pigkno ma swoje zrodlo w Bogu, 1 Jemu jest przynalezne. Jest pod-
stawg wszelkich zamierzonych celow, jak 1 Zrodlem 1 podstawa
Herrlzchkezt Zatytulowame pierwszej rozprawy ,.estetyka teolo-
giczna” stawia juz na piedestale kategorig ple;kna z ktorg zwigzany
jest caty zamyst Bozy. Z pigkna powstaje rowniez obraz — Chry-
stus, ktory doskonale odwzorowuje i objawia Herrlichkeit Boga.
Przyjecie tajemnicy Boga, przepetnionego mitoscig i chwata, ob-
jawiajgcego si¢ jako osobowe Herrlichkeit. W tym celu Balthasar
wywyzsza kontemplacje nad dziataniem w stosunku wiary. Kon-
templacja chrzescijanska staje na piedestale waznosci. Wierzacy
powinien oddac si¢ kontemplacji Boga w calej Jego wspaniatosci.
Ten oglad 1 doswiadczenie natomiast zainicjuje dziatanie chrze-
s$cijanina w sferze wiary, calkowite zawierzenie 1 oddanie. Z tej
kontemplacji Boga, Jego pigkna 1 wspamalosm rodzi si¢ nadzieja
na zbawienie wszystkich ludzi i catego §wiata. Przed Balthasarem
tematem tym zajmowato si¢ kilku teologdéw, wsrod nich Oryge-
nes, ktorego poglady o gloszonej ,,apokatastazie” zostaly odrzu-
cone przez Kosciol. Bazylejezyk jednak bardzo ostroznie wrocil
do tematu, skupiajac si¢ na nadziei, a nie na pewnosci zbawienia,
ktora decydujgco podwazalaby istnienie piekla. Gloszona nadzieja
oparta jest w oparciu o tajemnicg Boga, jak 1 0 Jego pigkno i wspa-
niatosé. Z teologii Balthasara wynika, iz zaprzestanie nadziei zba-
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wienia wszystkich byloby pierwszym krokiem do zanegowania
pigknaBoga 1 Jego Herrlichkeit, czyli wspaniatosci 1 chwaty. Takie
podejscie natomiast jest dla niego nie do przyj¢cia. Nadzieja jest
stuszna, gdyz zamyst zbawczy dotyczy kazdego czlowieka, a wiec
kazdy obje;ty jest skutkami misterium Chrystusa. Dlatego uzasad-
niony staje si¢ powr6ot do rozwazan na tej plaszczyznie. Balthasar
uznawany byt za jednego z najwybitniejszych teologow XX wieku.
Jego mysl teologiczna stala si¢ inspiracjg dla teologow nowych
pokolefi, dlatego tez stusznym wydaje si¢ przywotanie eschatolo-
gicznych idei prawostawia i protestantyzmu. W swych zalozeniach
1 interpretacjach spojrzenia te sa rézne, niemniej jednak w niekto-
rych punktach dostrzec mozemy kompatybllnosc wszystkich tych
mysli. Owg osi3, gtdwnym punktem jest Trojjedyny Bog znajdu-
jacy si¢ w centrum wszelkich odniesien eschatologicznych. A co
za tym idzie, przyjeta teza powszechnosci Herrlichkeit, staje sie
aktualna i coraz bardziej powszechna. Indywidualno$¢ balthasa-
rowskiej koncepcji Herrlichkeit, otworzyta nowg perspektywg nie
tylko spojrzenia teologicznego, ale 1 kontemplacji chrzescijanskie;,
stanowigcej centrum mysli eschatologiczne;.

Nota o autorze: Agnieszka Paciorkowska: urodzona 16 stycz-
nia 1980 roku, studiowata filozofi¢ na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim. Doktor teologii dogmatycznej Papieskiego Wydzia-
hu Teologicznego we Wroctawiu. Przewodnik turystyczny 1 pilot
wycieczek krajowych 1 mi¢dzynarodowych. Autorka kilkunastu
artykuléw naukowych.

Nota o autorze: Jarostaw M. Lipniak: urodzony 2 lutego
1973 roku w Otlawie, prezbiter Diecezji Swidnickiej, doktor ha-
bilitowany teologii dogmatycznej, Redaktor Naczelny Migdzy-
narodowego Przegladu Teologicznego ,,Communio”, Kierownik
Katedry Ekumenizmu i Dialogu Migdzykulturowego Papieskiego
Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu, Prezes Dolnoslaskiego
Instytutu Dialogu i Tolerancji, przedstawiciel Biskupa Swidnic-
kiego do spraw Ekumenizmu i Dialogu Migdzyreligijnego, Pro-
boszcz parafii pw. Nawiedzenia NMP w Witoszowie Dolnym.
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