STUDIA GDANSKIE
TOM XXX

Lucjan Balter SAC, Eschatologia wspétczesna
dla duszpasterzy i katechetow, Wydawnictwo Homo Dei,
Krakdéw 2010, ss. 342.

W nocy 16 lutego 2010 roku w Oltarzewie zmarl nagle jeden z najwybitniej-
szych polskich teologow i specjalistow z zakresu eschatologii, eklezjologii, ma-
riologii i jozefologii — ks. prof. Lucjan Napoleon Balter. Posta¢ ,,z pogranicza
epok, faczaca tradycje ze wspolczesng awangarda, wiare z rozumem, teologie
z szeroko pojeta humanistyka, teorie z praktyka - moj Mistrz i Promotor - nes-
tor polskiej teologii i kultury (prodziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszynskiego; przez dlugie lata odpowiedzialny za studia
zaoczne z teologii; profesor zwyczajny, kierownik sekcji dogmatycznej i katedry
teologii pozytywnej; redaktor polskiej edycji »Communio«; autor wielu arty-
kutéw z teologii. Zawdzieczamy mu réwniez wiele ttumaczen na jezyk polski
z réznych jezykow)™'.

Ks. Lucjan Balter nie doczekal wydania swojej najnowszej ksigzki, beda-
cej zwienczeniem jego zyciowych poszukiwan intelektualnych - Eschatolo-
gia wspodiczesna dla duszpasterzy i katechetow. W trakcie lektury tej niezwy-
klej pozycji nasuwa si¢ skojarzenie, ze to swoiste wypetnienie ,testamentu”
ks. prof. Wincentego Granata (1900-1979), ktéry tuz przed $miercig zobo-
wigzal ks. Lucjana Baltera do przepracowania opublikowanej przez ks. Gra-
nata w latach 1972-1974 dwutomowej ,Dogmatyki” (,,Ku cztowiekowi i Bogu
w Chrystusie”) i ,wydania jej pod dwoma nazwiskami: W. Granat i L. Balter”
(s. 75). Co wigcej, by¢ moze ,,Eschatologia wspolczesna dla duszpasterzy i ka-
techetow” jest wlasnym testamentem, pozostawionym tym, ktorzy poszuku-
ja nowego spojrzenia na sprawe $mierci, sadu i przebywania twarza w twarz
z Tréjjedynym Bogiem.

Na wstepie trzeba powiedzie¢, ze ks. Lucjan Balter czesto wspomina, ze jego
»przygoda z eschatologia” rozpoczeta si¢ dawno, a jej poczatek wigze z wykta-
dem semestralnym prowadzonym przez ks. Granata, podczas ktérego o$mielit
sie nie zgodzi¢ z niektérymi tezami (s. 71-72). W prezentowanej ksigzce Autor
nie szczedzi wiec licznych dygresji dotyczacych swojej fascynacji eschatologia,
ktdre z kolei $cidle taczg sie z wazniejszymi wydarzeniami z Zycia polskiej nauki
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o rzeczach ostatecznych (sympozjum ,Teologia kultu Mitosierdzia Bozego” -
1968, sesja robocza dogmatykéow w Opolu - 1978).

Publikacje otwiera obszerne wprowadzenie (s. 5-39), po ktérym naste-
puje pie¢ rozdziatow. Pierwszy z nich, zatytulowany ,,Eschatologiczna burza
i jej wyciszenie”, opisuje czasy przetomu w teologii, celnie przyréwnane i obra-
zowo przedstawione na przykladzie dynamicznego zjawiska przyrodniczego
(s. 41-94). Kolejny rozdzial nosi tytul ,,Kres dziejow $wiata i doczesnej we-
dréowki czlowieka” (s. 95-153), nastepujacy po nim rozdzial trzeci zostaje
poswiecony udzialowi chrzescijanina w misterium paschalnym Chrystusa
(s. 155-214) i skupia si¢ wokol zwigzku $mierci z grzechem oraz przejsciem
do nowego Zycia, zad rozdziat czwarty (s. 215-274) podejmuje problem ludzkiej
obecnosci we wspolnocie $wietych. Rozdzial piaty (s. 275-327), zatytutowany
»Utrwalenie owocéw burzy eschatologicznej w posoborowej liturgii Koscio-
fa rzymskokatolickiego”, ukazuje owoce burzy eschatologicznej, eschatologie
indywidualng i spoteczng w liturgii. Omawiang pozycje wienczy zakonczenie
(s. 329-336) i nota bibliograficzna (s. 337-340). Juz teraz trzeba powiedzie¢,
ze ksigzke czyta si¢ z duzym zainteresowaniem.

Eschatologia wspotczesna dla duszpasterzy i katechetow zostala napisana
jezykiem barwnym, dynamicznym, a jej zasadnicza tre$¢ jest okraszana wy-
darzeniami z zZycia samego Autora, niekiedy zabawnymi (s. 71-72), w innych
miejscach wstrzgsajacymi (s. 137, 139). Wiodace zagadnienia ks. L. Balter uzu-
pelnia licznymi dygresjami, ktére jednak nie wytracajg czytelnika z toku roz-
wazan, a wrecz pozwalajg na nabranie oddechu przed wglebianiem si¢ w tres¢
publikacji podejmujacej jedno z nietatwych przeciez zagadnien eschatologii —
problem nurtujacy cztowieka od zarania dziejow, jakim jest $mier¢ i zwigzany
z nig sad oraz zbawienie lub wieczne potepienie. Liczne dygresje, czesto z duza
dozg humoru (jak cho¢by watek o zapracowanych swietych, ktorzy przebywajac
w niebie, wcigz komus spieszg z pomoca - s. 184-186, 315, czyprzestroga przed
$piewaniem pie$ni wielkanocnej ,,Wesoly nam dzien dzi$ nastal” na rozpoczecie
Mszy pogrzebowej — s. 298), poréwnania (np. skoki narciarskie i przyréwnanie
wyjscia z progu do momentu $mierci - s. 195), kazania (ks. St. Wierzbica -
s. 201-204) i niekiedy wrecz porazajace w swej prostocie wnioski (poniewaz
nie ma relikwii Matki Bozej, to znaczy, ze zostala wzieta z cialem do nieba,
bo ,,gdyby bowiem chocby jedna tylko Jej kosteczka zostala, Koscidt mialtby
nieslychang i jedyng w swoim rodzaju Relikwig, najcenniejsza ze wszystkich
posiadanych” - s. 214).

We wstepnych rozwazaniach Autora znaczace miejsce zajmuje rola Maryi,
Matki Chrystusa, w zbawieniu czltowieka. Co wiecej, ks. L. Balter rozpoczyna
swoja ksigzke od przywotania problematyki XXII Miedzynarodowego Kon-
gresu Mariologiczno-Maryjnego, ktéry mial miejsce w 2008 roku w Lourdes,
w 150. rocznice objawien. Autor, podsumowujac swoje rozwazania w tym za-
kresie, stwierdza: ,,Stuga Maryi nigdy nie zginie — na tym $wiecie i w wieczno-
$ci, gdyz Maryja wyjdzie mu kiedys na spotkanie i zaprowadzi do Domu Ojca



Recenzje i omowienia 275

Niebieskiego, aby cieszyt si¢ szczesciem wiecznym i krélowal po wsze czasy —
w niebie” (s. 39). Ksigdz Profesor zauwaza tez, ze oddolna pobozno$¢ maryjna
domagala si¢ ogloszenia dogmatu o Wszechposrednictwie Najswietszej Maryi
Panny (s. 53). Wérod oséb, ktore aktywnie zaangazowaly sie w analize proble-
mu wkladu Maryi w dzieto Odkupienia, nalezy wymieni¢ prymasa Belgii kard.
D. J. Merciera, J. Lebona (autora tekstéw mszalnych i brewiarzowych na prze-
widywane $wieto Maryi Wszechposredniczki Lask), C. Dillenschnidera czy tez
H. M. Kostera, ktdry stwierdza, ze skoro Maryja ,,przyjeta w imieniu catej ludzko-
$ci zbawcze dzieto Jezusa, to moze nim szafowac i by¢ Posredniczka task” (s. 57).

Po zapewnieniu o poczuciu ,,maryjnego bezpieczenstwa’, czytelnik wkracza
do barwnej opowiesci o dniach przetomu w teologii, ktére Autor okresla mia-
nem ,,burzy eschatologicznej”. Nalezy podkresli¢, ze po okresie bujnej twdrczo-
$ci teologicznej w XVI i czesci XVII w. w sferze zagadnien eschatologicznych
nastapil niemal calkowity zastdj do lat 20. XIX wieku - cho¢ czgé¢ teologow
katolickich za moment przetomu przyjmuje ukazanie si¢ Zur Theologie des To-
des Karla Rahnera w 1951 roku (s. 44). Jako impuls wywotania ,,burzy escha-
tologicznej” Autor wskazuje zamieszanie wokot prawdy o Wniebowzieciu Naj-
$wietszej Maryi Panny i pytania o to, ,,czy Maryja byla wolna od samego tylko
grzechu pierworodnego, czy tez takze od (...) skutkdw tego grzechu” (s. 47-48).
Jak zauwaza ks. Balter, kwestia wniebowziecia skupia ,,jak w soczewce podsta-
wowe kwestie dotyczace celu i kresu zycia ludzkiego na ziemi, zwlaszcza takie
jak: $mier¢ cielesna, sad, zmartwychwstanie, zycie wieczne w niebie”, bowiem
»,0 ile Chrystus jest Bogiem, ktory przyjal ludzka nature dla zbawienia czlowieka
i nawet umierajgc, nie przestal by¢ Bogiem, to Maryja byta i pozostanie, takze
jako uwielbiona w niebie, czlowiekiem i tylko czlowiekiem” (s. 59). Wyjatko-
wosci Maryi nie okreslit jasno ani papiez Pius IX, ani wiek p6zniej Pius XII,
co zdecydowanie sprzyjato rozwojowi ,,eschatologicznej burzy”. Autor kwestie
te rozpatruje zarowno w perspektywie biblijnej, jak i poprzez nauczanie So-
boru Trydenckiego oraz papiezy (Sykstusa IV, Piusa IX) i analize apokryféow
(s. 60-70). Nie pomija tez argumentow zarysowujacych si¢ w kregu samych
teologow dwdch obozow (s. 63): zwolennikéw $mierci Maryi (mortalistow) i jej
przeciwnikow (immortalistow).

W opisywanym przebiegu ,, burzy eschatologicznej” ks. Lucjan Balter wska-
zuje na zasadniczy jej problem, ktérym jest tzw. stan posredni, czyli sytuacja
~cztowieka zmarlego, znajdujacego si¢ miedzy osobistym sadem szczegdtowym,
odbywajacym sie w $mierci lub tuz po $mierci cielesnej nad duszg odlaczaja-
cg sie od ciala, a sadem ostatecznym, ktéry mialby sie odby¢ wraz z paruzja
Chrystusa” (s. 70), ktéry, jak stwierdzi w dalszej czesci swych rozwazan: ,wcigz
przychodzi, a Jego paruzja trwa jesli nie od momentu Jego zmartwychwsta-
nia, to z pewnoscig od chwili zestania przez Niego Ducha Swietego na $wiat”
(s. 201). Ten watek analizowany jest w pracy do$¢ szczegétowo, gdy Autor po-
dejmuje prébe wyjasnienia, jak nalezaloby rozumie¢ eschatologi¢ indywidu-
alng i powszechng. Swoje przemyslenia (z czgsto pojawiajacymi si¢ znakami
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zapytania) opiera na licznych fragmentach Nowego Testamentu, przywoluje tez
elementy tradycji zydowskiej, a nawet muzulmanskiej dotyczace sadu szcze-
golowego i ostatecznego. Interesujace dla czytelnika (i chyba optymistyczne
w swej wymowie) jest stwierdzenie, ze cztowiekowi wystarczy jeden sad ,,szcze-
golowy (indywidualny) i ostateczny zarazem, ktéry decyduje raz na zawsze
o calej wiecznodci danego czlowieka” (s. 84). Nowe, wspodlczesne spojrzenie
eschatologiczne (np. ks. J. Zaremba) wigze zmartwychwstanie cztowieka wtas-
nie ,w $mierci’, a nie przy ,koncu czaséw” (s. 88). Te dwa watki, dotyczace es-
chatologii indywidualnej i spotecznej, stanowig istote analiz drugiego rozdzia-
tu, w ktérym Autor, wykazujac si¢ obszerng wiedzg historyczna i teologiczna,
prowadzi czytelnika przez liczne wyobrazenia konca dziejéw - od starozytnosci
po czasy wspolczesne. Duze wrazenie sprawia przypuszczenie, ze tak naprawde
swiat konczy si¢ w kazdej chwili, gdy umiera czlowiek. ,,Pomiedzy tzw. koncem
(tego) swiata a fizyczng $miercig konkretnego cztowieka istnieje bardzo $cista
wiez, a nawet tozsamos$¢ rozumiana w ten sposob, ze suma smierci ludzkich
tworzy jeden wielki, siegajacy poczatkow zycia ludzkiego na ziemi i trwajacy
wcigz na wieki i pokolenia koniec §wiata” (s. 122, 181).

Dla tych, ktoérzy obawiajg si¢ obwieszczanego tak czgsto obecnie w mass me-
diach konca $wiata, optymistyczna wydaje si¢ konkluzja — oparta na interpretacji
stow Ewangelii $w. Marka: ,,Lecz najpierw musi by¢ gloszona Ewangelia wszyst-
kim narodom” (Mk 13, 10) i biorgca pod uwage fakt, ze na ziemi (a by¢ moze
i w kosmosie, ktdry ponadto nie ginie, ale nieustannie si¢ rozrasta — s. 118) istnieje
wiele narodéw, ktore dotychczas nie miaty mozliwo$ci zapoznania sie ze Stowem
Boga (s. 107) — wydarzenie to nie nastgpi zbyt szybko. Gwoli naukowej rzetelno-
$ci Autor analizuje tez inne przestanki niezbedne do dokonania sie konca cza-
sow: zjawienie sie antychrysta, odstepstwo od wiary, powtdrne przyjscie Eliasza,
nawrdcenie narodu izraelskiego (s. 108-113) i stwierdza, ze wymienione znaki
»Konca §wiata” urzeczywistniaja si¢ nieustannie (s. 111). Zagadnienie to powraca
tez w podsumowaniu ksiazki, gdy Ks. Profesor przywoluje drugi tom dzieta H. de
Lubaca La postérité spirituelle de Joachim de Flore (Paris—Namur 1981).

Problem $mierci, ktorg zajmuja si¢ obecnie rézne ,,dyscypliny wiedzy: psycho-
logia, socjologia, medycyna, biologia, prawo, filozofia i teologia” (s. 125) i zwigza-
ny z nim lgk przed osgdzeniem oraz poczucie unicestwienia Autor prébuje prze-
analizowa¢, przywolujac poglady badaczy zajmujacych sie tym zagadnieniem: V.
Melchiorea, P.-J. Landsberga, a takze $w. Augustyna oraz filozofow starozytnych.
Nie pomija réwniez mozliwosci okreslenia, czym jest Smieré w perspektywie
nauk szczegélowych i filozofii, opisuje tez wlasne (wilenskie i pozniejsze — juz
z czaséw kaplanskich), niekiedy wstrzgsajace doznania zwigzane z widokiem
osob zmartych. Przywolujac poglady licznych filozoféw, poddaje rozwazaniom
kwestie dotyczace ciala i duszy czltowieka, jej niesmiertelnosci, jednosci duszy
i ciala oraz tego, co dzieje si¢ z nimi w chwili §mierci. Autor wyraznie uwypu-
kla w tym miejscu przekonanie, ze ,,bez wielkiego daru Boga, jakim jest zmar-
twychwstanie, nie da si¢ méwi¢ o prawdziwym zyciu wiecznym” (s. 145). Nie
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mozna przejs¢ obojetnie wobec stwierdzenia ks. L. Baltera, ze samo okreslenie
»nie§miertelnos¢ duszy” wywodzi si¢ z Rewolucji Francuskiej, okresu o$wiece-
nia i czerpigcej z tych zrodel — zdaniem Autora — wspodlczesnej demokracji, gdy
tymczasem: ,,We wszystkich wyznaniach (symbolach) wiary méwimy od zarania
dziejow Kosciola i chrzescijanstwa: wierze w ciata zmartwychwstanie albo wierze
w zmartwychwstanie umarlych” (s. 147). W tym miejscu trzeba zaznaczy¢, ze Au-
tor niezwykle krytycznie ocenia wspomniane powyzej poglady historyczne, ale
i wspolczesng demokracje, ktora wyraznie odmiennie traktuje cztowieka zdro-
wego i chorego, przestepce i czlowieka uczciwego, ktéry bronigc wlasnego zycia
i mienia jest za t¢ obrone karany, podczas gdy przestepca pozostaje na wolnosci:
»Co za ironia! Co za kpiny z cztowieka, jego zycia i godnosci! W tak rozumianej
i tak realizowanej »demokracji« zwycigzy zawsze silniejszy, a doktadniej: bogatszy.
Przecietny czlowiek, zwlaszcza biedny, nie ma tu po prostu prawa glosu, gdyby
bowiem nawet méwit, nikt go nie postucha, bo zagluszy go silniejszy” (s. 146) —
jakze to druzgocace i, niestety, prawdziwe stowa. Tym bardziej wymowne jest cy-
towane przez Autora stwierdzenie L. Feuerbacha: ,,Bog jest nie§miertelny, w tym
za$, co nieSmiertelne, jest tylko to, co nieSmiertelne. Jestes w Bogu, a wiec sam
jeste$ nieSmiertelny...” (s. 153).

W tym kontekscie niezbedne staje si¢ teologiczne, ,oparte na Objawieniu
Bozym, spojrzenie na (...) tajemnice ludzkiej egzystencji” (s. 156). Cielesna
$mier¢ czltowieka bezposrednio wynika z grzechu ijedynie Wszechmogacy
i milosierny Zbawca moze przywrdci¢ mu zbawienie, gdyz jak méwi sw. Pa-
wel: ,,zaplatg za grzech jest Smier¢, a faska przez Boga dana to zycie wieczne
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 6, 23). Zwigzek $mierci z grzechem
oraz $mier¢ jako przejscie do nowego zycia, ktorych istota jest sam Chrystus
(przez ktérego ,,rozjasnia si¢ zagadka cierpienia i $mierci, ktora przygniata nas
poza Jego Ewangelia” - KDK 22), to dwa zasadnicze tematy, ktore Autor (przy-
wolujac Magisterium Kosciola) podejmuje w dalszych swoich rozwazaniach.
Teologia utatwia wyjasnienie tajemnicy ludzkiej $mierci. Ksigdz Profesor przy-
woluje w tym celu scene wystepku Adama i Ewy, w wyniku ktérego Bég zabra-
nia cztowiekowi dostepu do rajskiego ogrodu i usytuowanego w samym jego
centrum drzewa zycia. Podkresla jednoczesdnie, Ze ,,to nie owoce drzewa Zycia
byly zakazane, ale jedynie »owoc drzewa poznania dobra i zfa«”, tymczasem
grzech ,spowodowal odcigcie czlowieka od zrdédla zycia” (s. 161). Tak zatem,
zgodnie z tym, co mowi $w. Jan, §mier¢ i grzech taczy znak réwnosci - zgodnie
z Objawieniem Bozym cielesna $mier¢ czlowieka jest skutkiem i odtworzeniem
$mierci grzechowej, ktorg Chrystus pokonal swoja $miercig na krzyzu. Jesli
cztowiek ,,nie ma w sobie zycia Bozego, jest juz tutaj, na ziemi, czlowiekiem
umartym, nieboszczykiem” (s. 165). Dazenie do zaspokajania potrzeb ducha
(a nie ciala) zapewnia prawdziwe zycie wieczne juz na ziemi (s. 176) i jest pod-
stawa wskrzeszenia w dniu ostatecznym (s. 181), bowiem ,,kto stucha stowa
mego i wierzy w Tego, ktéry Mnie postal, ma Zycie wieczne i nie idzie na sad,
lecz ze $mierci przeszedt do zycia” (J 5, 24).
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W prowadzonych rozwazaniach niezwykle jasno lgczg si¢ dwa elementy
ludzkiej egzystencji: ,teraz” i ,godzina $mierci’, ktore zachecajg do ,wzrastania
w tasce i poznaniu Jezusa” (s. 191), gdyz ,,jest to jedyna droga wiodgca z zycia
(doczesnego) do petni zycia w Bogu” (s. 192). Jak twierdzg teolodzy, Bog w swo-
im Objawieniu obiecat cztowiekowi ,wzrost faski, czyli przyjazni z Bogiem, zy-
cie wieczne (w niebie) oraz wzrost szczescia wiecznego” (s. 193). Na te nagrode
czlowiek musi sobie ,,zastuzy¢” poprzez przebywanie w stanie taski uswigcajacej
i zycie doczesne (te aspekty koriczy fizyczna $mier¢ cztowieka). Smieré sprawia,
ze cztowiek uwolniony od nieustannego podazania za sprawami ziemskimi jest
zmuszony stang¢ twarzg w twarz z Bogiem. Ten moment rozwazan przywoluje
mysl o niebie i piekle, ktdre Autor (cytujac L. Borosa) opisuje nastepujaco: ,,Gdy
cztowiek w $§mierci opowie si¢ przeciw Chrystusowi, nie zmienia to milosci
Chrystusa (...). Ale milo$¢ ta bedzie owego cztowieka wiecznie pali¢, jako ko-
gos, kto ja wiecznie przezywa jako co$ bardzo bliskiego i pomimo to odtraca
(i to jest wowczas pieklo). Gdy natomiast opowiada si¢ za Chrystusem [jak pi-
sze Boros: ,,cho¢ raz (...) stana¢ przed Bogiem i opowiedzie¢ si¢ za Nim calg
swojg istotg” — s. 208], to ta sama milos¢ Chrystusa staje sie dla niego wiecznym
$wiattem i ostatecznym spelnieniem w bezgranicznym szczg¢sciu, wieczng ak-
ceptacja bliskosci Boga (i to jest wowczas niebo)” I natychmiast dopowiada:
»lak oto decyzja w chwili $mierci jest jednocze$nie samym sadem” (s. 198).
Poruszajace sg stowa Autora, gdy méwigc o sadzie ostatecznym uzasadnia,
ze zadna z Osob Boskich tak naprawde nie chce osadzac czlowieka (s. 204),
i ze to sam cztowiek — poprzez wlasne sumienie, swojg wolno$¢ $cisle zwigza-
ng z odpowiedzialnoscig (s. 205) - jest najsurowszym sedzig swego ziemskiego
bytu. Wydaje sig, ze szczegdlnie jedno spostrzezenie Ks. Profesora wynikajace
z omawianych w tej czesci ksigzki tresci warto wzig¢ sobie do serca. Autor uwa-
za mianowicie, ze kazdy czlowiek ma jaka$ misje, jakie§ zadanie do spelnienia
(s. 211), co potwierdzaja chociazby zywoty swietych, a nade wszystko Maryi,
ktdrej czulej opieki wzywamy w przeréznych zyciowych sytuacjach, a zwlaszcza
szczegolnego Jej wstawiennictwa w godzinie $mierci.

Smier¢ nie stanowi kresu, gdyz po ziemskiej pielgrzymce ludzie ,,dokonaw-
szy zywota, poddaja si¢ oczyszczeniu, jeszcze inni zazywaja chwaly” (KK 49).
Owo oczyszczenie, jak podaje Magisterium, ma miejsce w czysccu, ktdry tra-
dycyjna nauka Kosciota postrzegala jako skrédcone w czasie piekto, podczas gdy
obecnie czysciec rozumiany jest (zgodnie z nauczaniem samego Jezusa) jako
przedsionek nieba, Swietego Miasta Jeruzalem (s. 217). CzySciec to zatem
»spotkanie z Chrystusem, znalezienie si¢ w zasiegu Jego mitujacego spojrzenia”
(s.219; L. Boros), w ktorym ,,wszyscy bedziemy mistykami” (s. 218; Y. Congar).
Jednak ks. Lucjan Balter uwaza, ze takie spojrzenie jest zbyt jednowymiarowe,
nie uwzglednia bowiem ,,rozlicznych ewentualnych powigzan danego konkret-
nego czlowieka ze swiatem os6b i rzeczy” (s. 219). Probujac wyjasnic, czym jest
czysciec, Autor kolejny juz raz siega do niezwykle prostych poréwnan z ludzkie-
go zycia — tym razem miedzy innymi do przyjecia, na ktére zaproszeni goscie
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odpowiednio si¢ przygotowuja, a wchodzac do pomieszczenia jeszcze dokonuja
w stojacym w przedsionku lustrze (przyréwnanym do Jezusa) ostatniej oceny
swego wygladu: jesli wymaga on poprawy, to goscie zatrzymuja si¢, dokonujac
niezbednych poprawek tak, by juz na sale (niebo) wejs¢ bez skazy. Sam czlowiek
dokonuje ostatecznej oceny swego wygladu (sumienie) i decyduje, czy jest god-
ny, by wejs¢ na uczte. Aby umozliwi¢ czytelnikowi doktadniejsze wyobrazenie
czys$cca, Autor siega tez do Swiadectwa §wietych. W tym celu przywotuje Reko-
pis z czyséca autorstwa s. Marii od Krzyza, ktora opisuje swoje rozmowy z s. Ma-
rig Gabriela, ukazujaca sie jej przez 16 lat i opisujaca obraz czyscca (s. 223).
Pobyt w czy$¢cu to nie tylko bezczynne oczekiwanie na Wieczne Szczescie,
ale tez pomoc ludziom zyjacym jeszcze na ziemi oraz modlitwa w ich intencji
do Boga (s. 226).

Ludzie Zyjacy na ziemi takze odwzajemniajg si¢ osobom w czys¢cu modli-
twa, chod te — o dziwo — Autor stawia dopiero na ostatnim miejscu. Wymienia-
jac rozne formy wspierania zmartych ks. Balter wymienia: wypelnienie ostatniej
woli zmartego (s. 227), uporzadkowanie jego spraw (czyli wypelnienie powin-
nosci, ktorych nie zdazyl sam dokona¢ przed $miercig - s. 228), ,niezatrzy-
mywanie” zmarlego w czy$écu (niemowienie o nim zle po $mierci - s. 230),
»popychanie” zmarlego do Nieba (czyli wybaczenie, dobre stowo o osobie
zmarlej - s. 233), wreszcie modlitwa (publiczna lub prywatna) — poprzez Msze
$w., droge krzyzowa, rézaniec, wypominki, modlitwy prywatne — ktora jest
swiadectwem tego, ze ,wybaczylismy lub przynajmniej staramy si¢ wybaczy¢
temu konkretnemu zmartemu” (s. 236) popelnione przez niego przewinienia.
Swoje rozwazania, jak zawsze, Autor popiera gleboko przemyslanymi licznymi
przyktadami z Zycia, podkreslajac, jak bardzo wazne dla osoby zmarlej jest wy-
baczenie przez pozostajacych na ziemi doznanych krzywd. Tego dokona¢ moze
tylko mitos¢, ktorej istote ukazuje Apostot Narodow w 1 Liscie do Koryntian.
Jak zauwaza Ks. Profesor: ,,Niebo zaczyna si¢ faktycznie juz tu, na ziemi, jesli
tylko ludzie obdarzaja si¢ nawzajem t3 jedyng prawdziwg, opisang tak wspa-
niale przez $§w. Pawla miloscia, ktéra jest z Boga i ktora jest sam Bog” (s. 240).
I dalej za Y. Congarem dopowiada: ,Nasza prawdziwa osobowos¢ to nie ta,
ktéra hatlasliwie i krepujaco potwierdza sama siebie (...), ale ta, ktéra kocha
i oddaje si¢. W niebie zostanie juz tylko ta osobowos¢” (s. 241), tam bowiem
nie ma , miejsca na egoizm, czyli mito§¢ wlasnga, zamykajaca si¢ mniej lub bar-
dziej, a niekiedy nawet catkowicie na innych” (s. 242). Tak zatem, aby osiaggna¢
Krolestwo Niebieskie konieczne staje si¢ spelnienie warunkéw okreslonych
przez Jezusa w Kazaniu na Goérze: wyzbycie si¢ przywigzania do ziemskich
débr materialnych, dbatos¢ o dobra duchowe, czystos¢ serca, praktykowanie
milosierdzia, troska o pokdj i sprawiedliwos$¢ miedzy ludzmi oraz ciche zno-
szenie ,przesladowan dla sprawiedliwosci” (s. 242). Autor opisuje mieszkan-
cow nieba, podejmuje réwniez rozwazania w kwestii momentu i cielesnos$ci
zmartwychwstania (w jakim ciele zmartwychwstang umarli). Osobiscie jest
przekonany, ze zmartwychwstanie osoby ludzkiej dokonuje si¢ w ,,momencie



280 Recenzje i omowienia

wejscia cztowieka do nieba’, w ,,ciele innym, nowym, catkowicie przemienio-
nym i duchowym” (s. 250), bez ziemskich ograniczen, uformowanym ,przez
nowy, nigdy niekonczacy si¢ potege ducha, wywodzace sie z boskosci” (s. 251).

Ks. prof. Lucjan Balter utozsamia swoje odczucia wzgledem $wietych ob-
cowania z wiarg gtoszong przez Ko$ciét wschodni (prawostawny). Nie dotyczy
to jednak modlitwy za $wietych, ci bowiem ,,dzigki wielorakiej fasce Bozej do-
szli do doskonalosci” (s. 258). Grzesznik, ktdry nie jest w stanie udzieli¢ od-
powiedzi na milo$¢ Boga, cierpi, gdyz ,,po objawieniu si¢ Boga juz nie mozna
nie mitowac¢ Chrystusa” (s. 258). Z rozwazang kwestig nierozerwalnie Iaczy sie
problem piekla. Autor ksiazki uwaza, ze piekla nie mogl stworzy¢ Bog, ktory
jest nieskonczong Miltoscig — odrzucenie Boga to wlasnie pieklo (s. 259). Jezeli
istota nieba jest mitos¢, to istotg piekla jest nienawis¢, zas kary piekielne to nic
innego, jak rozdarcie czltowieka potepionego, ,ktéry po prostu nienawidzi
Boga, siebie samego i tego wszystkiego, co istnieje, bo jako dzieto Boze méwi
mu to wszystko wcigz o Bogu” (s. 264). Potepienie to calkowity brak sensu ist-
nienia cztowieka, ktéry nadal istniejac (i nie mogac przerwac tego istnienia),
ma $wiadomos¢ braku sensu swego istnienia. Autor podkresla jednoczesnie,
ze Kos$cidt nigdy nie wskazal, ze jakikolwiek cztowiek zostal potepiony, gdyz
z nauczania samego Jezusa Chrystusa jasno wynika, ze Bog nie chce ,,§mierci”
grzesznika, lecz jego nawrdcenia i ,,Zycia” w Bogu. Wolno$¢ dana czlowiekowi
przez Boga daje mu ostatnig szans¢ ,w $mierci” na catkowite opowiedzenie si¢
po stronie Boga (s. 263).

Wspdlczesne poglady na kwestie zmartwychwstania czlowieka znaczgco
réznig sie od przedsoborowych, co znajduje swoje odzwierciedlenie réwniez
w liturgii zwigzanej z obrzedami pogrzebowymi. Rytual pogrzebowy sprzed So-
boru Watykanskiego II jest zdecydowanie tragiczny, przerazajacy, napawajacy
groza i obawa przed surowos$cia Boga w czasie Sadu Ostatecznego, podczas gdy
wspolczesna liturgia pogrzebowa ma wymowe pozytywna, wypelniona nadzieja
na Jego Milosierdzie, a same teksty obrzedéw ukierunkowane s3 na uwielbie-
nie i dzigkczynienie Panu. Autor wskazuje na istotne zmiany w samym rytuale
pogrzebowym, ktdry wyraznie postrzega zmartego nie jako cialo i dusze, lecz
calg konkretng osobe (s. 289). W obrzedach pogrzebowych podkreslona zo-
staje wiara w zmartwychwstanie i jest wzbudzany duch ewangeliczny (s. 289),
teksty liturgiczne przepelnione s3 ,nadziejg i radoscig plynaca z rychtego juz
spotkania z Bogiem” (s. 295), za$ my$la przewodnig samej Mszy $w. pogrzebo-
wej jest ,jak najscislejsze zespolenie tego oto konkretnego Zmarlego z Jezusem
Chrystusem w Jego zyciu, a zwlaszcza w $mierci i Zmartwychwstaniu, po to,
by (...) »wlaczony w tajemnice paschalng, upodobniony do $mierci Chrystu-
sa, podazyl umocniony nadzieja ku zmartwychwstaniu« (KDK 22)” (s. 298).
Ks. Balter poddaje analizie rézne formy pogrzebu, poszczegdlne jego etapy,
pokazujac przy tym réznice w przed- i posoborowej ceremonii pogrzebowej,
akcentujac zmartwychwstanie, a nie — jak w starym rytuale — pieklo, zasnie-
cie — a nie $mier¢ (s. 314, 326), nie ,Wieczny odpoczynek” a ,,Chwata Ojcu...”
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- obrzed pozegnania zmarfego w domu (s. 290). Starszy czytelnik wspomniane
réznice pamieta z wlasnych doswiadczen i niewatpliwie przyznaje racje Au-
torowi, ze posoborowe obrzedy pogrzebowe bardziej odpowiadaja obrazowi
Mitosiernego Boga, ktéry bezgranicznie ukochal swoje Stworzenie.

Omawiang publikacje mozna w pelni poleci¢ nie tylko dedykowanemu
w tytule duszpasterzowi i katechecie, ale i kazdemu czytelnikowi, ktéry prébuje
zglebi¢ problem przekroczenia granicy miedzy zyciem ziemskim a wiecznym
i mozliwo$¢ osiggniecia zbawienia. Dokonane przez ks. prof. Lucjana Napole-
ona Baltera analizy historyczne, teologiczne i liturgiczne poglebiaja i ubogacaja
wiedze czytelnika w tym zakresie, liczne watki osobiste przyblizajg czytajace-
mu samego Autora, za$ umiejetnos¢ przedstawiania powaznego badz co badz
problemu z duzg dozg humoru i umiejetnoscia méwienia o trudnych sprawach
jezykiem prostym i komunikatywnym, a przy tym bardzo interesujacym, spra-
wia, ze Eschatologie wspétczesng dla duszpasterzy i katechetow czyta sie z duza
przyjemnoscia, rozwagg i pragnieniem osobistego zaglebiania si¢ w tajemnice
zycia i $mieci, doczesnosci i wiecznosci.

ks. Wojciech Cichosz

Wydziat Teologiczny
Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu



