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TOZSAMOSC SKAZANCOW UKRZYZOWANYCH Z JEZUSEM
W SWIETLE PROBY REKONSTRUKCIJI PIERWOTNEGO
ZRODLA PERYKOPY LK 23,39-43

Tres$¢é: 1. Lukasz jako historyk; 2. Ukrzyzowani zloczyncy w perykopach Marka i Mateusza; 3. Kwestia
pierwotnego zrédla perykopy Lk 23,39-43; 4. Préba rekonstrukcji tekstu S ;; Zakonczenie.

Jednym z intrygujacych probleméw zwiazanych z historycznymi studiami nad No-
wym Testamentem jest niemal calkowite milczenie na temat tozsamosci ukrzyzowa-
nych razem z Jezusem skazancow. Problem zyskuje na ostrosci, gdy si¢ uwzgledni
fakt, ze tylko Ewangelia Lukasza zawiera wzmianki mogace naprowadzi¢ na trop. W
komentarzach i objasnieniach do tego tekstu, zwykle — i stusznie — podkresla si¢ prze-
stanie moralne i etyczne, bagatelizujac jednak zupetnie historyczne aspekty wzmianki
o ukrzyzowanych totrach. Podejmujac probg okreslenia tozsamosci tych ztoczyncow,
nalezy zdaé sobie sprawe z dos¢ okrojonych informacji na ich temat. Z Ewangelii
Marka mozna si¢ dowiedzie¢, ze razem z Nim ukrzyzowali dwdch zloczyricow (Anotag),
Jjednego po prawej, drugiego po lewej Jego stronie (Mk 15,27) oraz ze Izyli Go takze
ci, ktorzy byli z Nim ukrzyzowani (Mk 15,32b). W wersji Mateusza jest podobnie: Wre-
dy tez ukrzyzowano z Nim dwich zloczyhcéw, jednego po prawej, drugiego po lewej
stronie (Mt 27,38) oraz Tak samo Izyli Go i zloczyricy (Anotal), ktdrzy byli z Nim ukrzy-
Zowani (Mt 27,44). Lukasz rozbudowal w tym miejscu sceng, zamieszczajac perykope
0 ,,dobrym fotrze”: Jeden ze zfoczyricow (xaxobpyor), ktorych [tam] powieszono, urqg-
gat Mu: Czy Ty nie jestes Mesjaszem? Wybaw wiec siebie i nas. Lecz drugi, karcqc go,
rzeki: Ty nawet Boga sig nie boisz, chociaz te samq kare ponosisz? My przecies
sprawiedliwie, odbieramy bowiem stusznq kare za nasze uczynki, ale On nic zlego nie
uczynil. I dodal: Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krdlestwa. Jezus mu
odpowiedzial: Zaprawde, powiadam ci: Dzis ze Mnq bedziesz w raju (Lk 23,39-43).

Kim byli ci ludzie i z jakich srodowisk pochodzili? Jak wygladato zrédio, z ktore-
go czerpat Lukasz przy pisaniu perykopy o ,,dobrym fotrze” (Lk 23,39-43). Niniejsze
przedlozenie jest proba poszukiwania odpowiedzi na te pytania.

1. Lukasz jako historyk

W badaniach nad Ewangelia L.ukasza najczgéciej przez komentatoréw poruszane
sa dwa zagadnienia. Pierwsze dotyczy kwestii historycznosci tego dzieta, za$ drugie
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jego zwiazkéw z Dziejami' Apostolskimi® Polegajac na Lk 1,1-4, podkreslano tro-
ske Lukasza o historyczna wiarygodnos$é opowiadania o zyciu i dziatalnosci Jezusa:
,»Postanowitem wiec i ja zbadaé¢ dokiadnie wszystko od pierwszych chwil i opisac ci
po kolei, dostojny Teofilu” (Lk 1,3). Od pewnego czasu zwraca si¢ coraz wigksza
uwage na stowa, ktére nastepuja zaraz potem: ,,(...) abys sie mdgt przekonaé o cat-
kowitej pewnosci nauk, ktérych ci udzielono” (Lk 1,4). Wynika z nich, ze dbajac o
wierny wizerunek historyczny osoby i postannictwa Jezusa, Lukasz miat na wzgle-
dzie takze intencje polemiczne i apologetyczne’ Podobna formuta pojawia sig réw-
niez na poczatku Dziejéw Apostolskich (Dz 1,1-2). Chociaz egzegeci wciaz dyskutu-
ja na temat pochodzenia i wzajemnych powiazai obydwu formut wprowadzajacych®,
wiekszos¢ przychyla si¢ do opinii, ze ta, ktdra rozpoczyna trzeciag Ewangelig, stanowi
takze dalsze wprowadzenie do Dziejéw Apostolskich. Ewangeliczne opowiadanie o
»czasie Jezusa” znalazlo dopelnienie w opowiadaniu o ,,czasie Kosciota” Troska o
wiarygodno$¢ w przekazie wielorakich szczegdtéw szla jednak w parze z okreslo-
nymi motywami teologicznymi. Lukasz kolekcjonowat i weryfikowat dostgpne mu
elementy swiadectw o Jezusie i poczatkach Kosciota, lecz cale to przedsigwzigcie
odbywato si¢ w ramach Kosciota i stuzylo jego potrzebom® Z jednej strony chodzito
o to, aby wiernie (kodadera) opowiedzieé o zyciu Jezusa z Nazaretu, z drugiej za$,
aby utwierdzi¢ w wierze tych, ktérzy uznali Go za Pana i Zbawiciela. Rekrutowali
si¢ oni giéwnie z pogan i mieli odmienng mentalno$é oraz sposéb myslenia niz
chrzescijanie wywodzacy si¢ z judaizmu® Ci ostatni mogli poprzestawac na znacze-
niu tego, o czym im opowiadano, podczas gdy paganochrzescijanie zadawali réwniez
pytania, czy to, co si¢ im glosi, wydarzylo sie naprawde. Nadal aktualna pozostaje
teza Martina Hengel, ktéry twierdzit, ze Lukasz nie jest wcale mniej wiarygodny niz
inni starozytni historycy’

! Bibliografi¢ na temat Lk i Dz zob.: K. PILARCZYK, “Ewangelia i Dzieje Apostolskie sw. Lukasza - bi-
bliografia publikacji w Polsce za lata 1945-1985", RBL 39(1986) nr 6, 504-530; M. KIEDZIK, "Ewangelia i
Drzieje Apostolskie $w. Lukasza - bibliografia publikacji w Polsce za lata 1986(85)-1997", CT 69 (1999), 3.

2 70b. np. rozdzial "The Current State of Lucan Studies", w: J. A. FITZMYER, The Gospel According to
Luke I-IX. A New Translation with Introduction and Commentary, The Anchor Bibie 28, New York 1981,
3-34.

3 Por. W, CHROSTOWSKI, "Samarytanin na drodze z Jerozolimy do Jerycha (Lk 10,30-37). O mozli-
wych zwigzkach Samarytan z Qumran”, w: Méw, Panie, bo stucha stuga twéj. Ksiega pamigtkowa dla ks.
prof. R. Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin (red. W. Chrostowski), Warszawa 1999, S1n.

4 Zob np. C. K. BARRETT, "The Third Gospel as a Preface to Acts? Some Reflections”, w: F. VAN SEG-
BROECK i in., The Four Gospels 1992. Festschrift Frans Neirynck, t. 2, Lewen 1992, 1451-1466; D. P.
MOESSNER, The Meaning of kathedzes in the Lukan Prologue as a Key to the Distinctive Contribution of
Luke's Narratwe among the ,,Mary” w: tamze, 1513-1528; P. POKORNY, "Lukas 1,1-4 als Prolog zum
Lukanischen Doppelwerk", WST 10(1997) 271-276.

> Por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, w: Wstep do Nowego Testamentu (red. R. Ru-
binkiewicz), Poznan 1996, 240-292.

% Por. V. K. ROBBNIS, "Prefaces in Greco-Roman Biography and Luke-Acts", Perspectives in Reli-
gious Studies 6(1979), 94-108; L. ALEYANDER, "Luke’s Preface in the Context of Greek-Preface Writing",
Novum Testamentum 28(1986) 48-74.

" M. HENGEL, Acts and the History of Earliest Christianity, New York 1979, 60.
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} ukasz dobrze rozumiatl potrzebe uznania ciaglosci mi¢dzy religia biblijnego Izra-
ela a wiara Kosciota, czyli uszanowania wiezi miedzy instytucjami i ztozonym zy-
ciem zydowskim, ktére poprzedzito zaistnienie wiary w Jezusa Chrystusa, a zyciem
wspélnoty wczesnochrzescijanskiej. Ten motyw tlumaczy réwniez jego szczegdlne
zainteresowanie realiami historycznymi, geograficznymi i topograficznymi, ktére
potwierdzity prawdziwo$é i konkretno$é obecnosci Boga w $wiecie i w osobie Jezusa
z Nazaretu. Liczne proby opowiadania o zyciu Jezusa (Lk 1,1-2) nie zadowolity Lu-
kasza, ktéry uznajac ich warto$¢ naocznego $wiadectwa, chciat glebiej zrozumied i
zaakcentowaé znaczenie zapamigtanych wydarzen® ,Czas Kosciota” nastapil po
,czasie Jezusa”, a z powodu coraz to wigkszej liczby Zydéw wchodzacych do Ko-
Sciola, zrodzito problem ich wzajemnych stosunkéw. Lukasz staral si¢ ukazac, ze
nawrdcenie pogan i wlaczenie ich do wspdlnoty Koscidl, jako Nowy Lud Bozy sta-
nowi réwniez wypelnienie si¢ starotestamentalnych proroctw’ Teologia Lukasza nie
stoi w sprzecznosci z historia, jego Ewangelia staje si¢ odczytywaniem w Swietle
wiary tego wszystkiego, co si¢ rzeczywiscie wydarzylo. Uporzadkowanie tego
wszystkiego w pewien logiczny ciag czyni jego dzielo teologia historii. Mozna w nim
wyraznie rozpoznaé ukierunkowanie na przyjecie do Kosciota pogan'®

2. Ukrzyzowani zloczyncy w perykopach Marka i Mateusza

Analiza poréwnawcza opowiadan Mateusza (Mt 27,38.44) i Marka (Mk
15,27.32b) wykazuje, ze teksty te sa prawie identyczne. Wsréd komentatoréw panuje
powszechna zgoda, ze w opisach meki, $mierci i zmartwychwstaniem Jezusa, Mate-
usz idzie za paralelnym opisem Marka, dodajac fragmenty wlasne (Mt 26,1.3.25.52-
54; 27,3-10.19.24-25,51b-54.62-66; 28,2-4.9.11-15.16-20), a opuszczajac niektore
znajdujace si¢ u Marka (Mk 14,3-4.7.12-15.40.56-59.67; 15,7.44-45; 16,1-5), by osta-
tecznie nada¢ Ewangelii Meki Jezusa swoisty charakter, odpowiadajacy ogdélnemu
nurtowi calej Ewangelii'' Podobnie rzecz si¢ ma z tekstami opowiadan o wspél-
ukrzyzowanych z Jezusem zloczyncach, powszechnie relacj¢ Marka uznaje si¢ za
pierwotng (Mk 15,27.32b)'* Lekcja Mt 27,38.44 zawiera juz wyrazne Slady redak-
cyjne. Marek i Mateusz w opisach dotyczacy ukrzyzowanych z Jezusem na Golgocie
nazywa zfoczyficoéw uzywa terminu Agotoi, ktérym zwykle okreslano rozbdjnikow,
bandytéw i buntownikéw. Wydaje sig, ze w obu opisach chodzi o te same osoby"

" D. P. MOESSNER, The Meaning of kathedzes in the Lukan Proloque, dz. cyr., 1527-1528.

? Por. J. DUPONT, The Salvation of the Gentiies. Essays on the Acts of the Apostles, New York 1979.
10

Por. W. CHROSTOWSKI, Samarytanin na drodze z Jerozolimy do Jerycha (Lk 10,30-37), art. cyt, 53.

" Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przeklad = oryginatu — komentarz
(PSNT 3,1). Poznan - Warszawa 1979, 324n.

12 Szerzej na ten temat zobacz: K.M. FISCHER, Redaktionsgeschichtliche Bemerkungen zur Passions-
geschochte des Mathhéus, Theologische Veruche 2 (1970} 109-128; G. SCHNEIDER, Die Passion Jesu
nach den drei élteren Evangelien, Biblische Handbibliothek 11, Miinchen 1973; D.P. SENIOR, The Passion
Narative According 1o Maithew. A. Redactional Study (BEThL 38), Louvain 1975; H. LANGKAMMER,
Wprowadzenie i komentarz do ewangelicznych opiséw Meki Parskiej, Lublin 1975,

" Por. R. PESCH, Das Markusevangelium (HTWNT 2,2), Freiburg-Basel-Wien 1991, 485-486.
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Warto zauwazy¢, ze w Mk 15,7 Barabasz zostal nazwany terminem oteoixatig, ktéry
oznacza buntownik lub rebeliant. Jest to hapax legopmenon w NT. Czy zatem mozna
zaliczy¢ bohateréw tych opowiadan do grupy Barabasza i traktowaé ich jako rebelian-
tow i buntownikdw? Na przykiad M. Hengel identyfikuje ukrzyzowanych z Jezusem
z Zelotami, a doktadnie z Sykaryjczykami, ktérych okreslenie pochodzito od sztyletu,
noszonego przy sobie, niejednokrotnie wykorzystywanego w celu usuwania wrogéw,
zwlaszcza politycznych politycznych'® Tradycja wywodzaca si¢ z kodeks ¢ wymienia
ich imiona: Zoathan i Chammatha'®, a apokryfy Nowego Testamentu dodajg jeszcze:
Dyzma, Gestas, Duma, Tytus, Mata i Joca'®

Wielu egzegetéw uwaza, Ze nie ma podstaw, by identyfikowaé ztoczyncow ukrzy-
zowanych z Jezusem z grupa powstancéw, lecz raczej nalezy ich traktowac jako po-
spolitych rabusiéw, albo nawet zbrodniarzy'’ Duzym uproszczeniem, a nawet bledem
jest kojarzenie ich takze z Barabaszem, gdyz jego uwolnienie nie dopuszcza takiej
konkluzji (Mk 15,7)'® Tekst Marka i Mateusza okreslajac ich terminem Anotel, po-
zwala przypuszczaé, ze ukrzyzowani byli ulicznych rabusiami, ktérych skazano na
$mieré krzyzowa, w celu odstraszenia ewentualnych nasladowcéw. Umieszczenie ich,
Jjednego po prawej, drugiego po lewej rece Jezusa, stanowilo tez rodzaj pogardy Pitata
w stosunku do Zydéw, a zwlaszcza ich przywédcéw. Marek i Mateusz nie podaja ani
imion skazanych, ani blizszych danych z ich zycia, procesu, czy skazania. Wzmianka
o wspotukrzyzowanych zloczyncach nosi jednak na sobie wyrazny $lad teologiczny.
Prawdopodobnie Autorzy chcieli poméc shuchaczom lub czytelnikom tatwiej skoja-
rzy¢ z Jezusem proroctwo o Cierpichym Studze Jahwe, zwlaszcza stowa: zostal poli-
czony miedzy przestepcéw (1z 53,12)'

3. Kwestia pierwotnego zrodta perykopy Lk 23,39-43

Kolejnym problemem absorbujacym biblistéw jest sprawa pochodzenia materiatu,
z ktérego korzystal Ewangelista przy pisaniu tej perykopy. W tej materii wypowiedzi
egzegetow dadza sie uporzadkowaé w trzy zasadnicze grupy. Jedni uwazaja, ze mate-
riat zostal zaczerpnigty z tzw. zrodta wlasnego Lukasza (Sondergut — Syi). To znaczy,
ze Redaktor znalazt tekst opowiadania o dobrym fotrze w materiale, ktérego nie znali
inni Ewangelisci. Inni stoja na stanowisku, ze perykopa jest wynikiem teologicznej

' Por. M. HENGEL, Die Zeloten (AGSU 1), Leiden-K6In 1961, 30; E. STAUFFER, Jerusalem und Rom,
Bemn 1957, 123nn.

13 Por. J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus (EKK 2,1), Neukirechen-Vluyn 1989°, 318,

' Por. Ewangelia dzieciristwa arabska (23.1n), w: Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokry-
ficzne, M. STAROWIEYSKI, t. 1, Krakéw 2003, 416n.

17 Por. J. ERNST, Das Evangelium nach Markus (RNT), Regensburg 1993, 469; A. SaND, Evangelium
nach Matthéius, (RNT), Regensburg 1986, 559n; J. GNILKA, Das Evangelium nach Markus, dy. cyt., 318.

'® H. LANGKAMMER, Passio Domini nostri lesu Christi. Nowy Testament o mece i $mierci Jezusa,
Wroclaw 1994, 78.

' Por. J. HOMERSKI, Ewangelia wediug sw. Mateusza, dz. cyt.. 351 J. GNILKA, Das Matthiusevange-
liv (HTKNT 1,2), Freiburg-Basel-Wien 1988, 473,
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koncepcji Redaktora. Zostala stworzona dla celéw wspdlnoty. Jeszcze inni uwazaja,
ze opowiadanie pierwotnie znajdowalo si¢ w zrédle umownie zwanym Sy, ktére
Ewangelista nastepnie przetworzyl dopasowujac do wlasnych idei teologicznych i
percepcji adresatow swego dziela. W obliczu niejasnych i nieprzejrzystych zaleznosci
motywacyjnych i stylistycznych nie mozna jasno i zdecydowanie powiedzie¢, skad
pochodzi materiat tej perykopy. Tak np.: J. Ernst w pierwszym wydaniu komentarza
do Ewangelii Lukasza opowiada sig¢ za pochodzeniem opowiadania o dobrym totrze
ze zrodta Si,® W drugim za$ wydaniu zmodyfikowat swoje poglady stwierdzajac, ze
wiodacym zrodlem w sekcji Mgki jest dla Lukasza Ewangelia Marka. Material po-
chodzacy z S;, stanowit tylko uzupeinienie redakcyjne. Ciag epizodéw mimo tych
uzupeien i odchylen zostat taki, jak w Ewangelii Marka®'

Mozemy wnioskowaé, ze wiersze: Lk 23,33.44b.35bcd.38 sa przeredagowanymi
odpowiednikami Mk 15,22-24.26-27.31. Fragment Lk 23,39b-43 zostal zaczerpnigty
przez Lukasza ze specjalnego zrodta (S;y) prawdopodobnie pod wptywem Mk 15,32c.
Prace redakcyjna Lukasza mozemy odnalezé: 1) w opuszczeniu aramejskiej nazwy
miejsca ukrzyzowania ,,Golgota” (Mk 15,22) i czasu ukrzyzowania; 2) w rozbudowa-
niu sceny szydzenia przez rozmowe z obydwoma totrami (Lk 23,39b-43); 3) w posze-
rzeniu sceny bluznierstwa przez trzykrotne powtdrzenie bluznierstw (Lk 23,35b.36n.
39). W trzykrotnie przez Lukasza wspominanych bluznierstwach tematem spinajacym
je w calos¢ jest narastajacy motyw ,,ratowania”

Opis ukrzyzowania u Lukasza, podobnie jak w Ewangelii Marka, jest tylko wspo-
mniany. Wewngtrzna ram¢ tworza dane dotyczace ludu, ktéry si¢ przygladal krzyzo-
waniu i dobrego lotra, ktéry wyznat swoja wing¢ i niewinno$é Jezusa (Lk 23,41n)*
Ukrzyzowany Jezus staje si¢ ratujacym Zbawicielem (Zwtfip). Jest to wyrazne nawig-
zanie do motywu ratunku i wybawienia, ktéry dominuje w trzykrotnym bluznierstwie.
Soteriologiczne prowadzenie calej Ewangelii dochodzi tutaj do punktu kulminacyjne-
go. Rozne obrazy, motywy i elementy opowiadania zostaly zgrupowane w jeden ob-
raz (Jezus ukrzyzowany jest Zbawicielem). Ten temat odgrywa kluczowa rolg w calej
trzeciej Ewangelii” Autor ukazuje takze osobg Jezusa jako prawzdér meczennika,
ktory oddany Bogu cierpliwie znosi potok szyderstw, kpin i bluznierstw. W skiero-
wanej do Ojca przez umierajacego na krzyzu Jezusa prosbie o wybaczenie dla opraw-
cow i stowach skierowanych do skruszonego totra dochodzi do glosu w sposéb szcze-
g6lny idea Zbawiciela grzesznikc’)w24

Analiza poréwnawcza wykazuje, ze teksty synoptyczne rdznia si¢ liczba ztoczyn-
cow uragajacych Jezusowi (u Marka i Mateusza jest ich dwoch, a u Lukasza tylko
Jjeden, drugi za$ staje w obronie Jezusa) oraz zastosowanym przez Lukasz srodkiem

2 Por. J.ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977, 632-633; takze W. WIEFEL, Das Evange-
lium Lucae (ThHK 3), Berlin 1998, 396-398.

?! Por. J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1993°, 484n.
2 Por. G. SCHNEIDER, Das Evangelium nach Lukas (OTK 3,1.2), Giitersloh-Wiirzburg 19842, 483.

* Por. J. KUDASIEWICZ, Teologia Ewangelii synoptycznych (TNT 3,1), Lublin 1986,100n. Autor
stwierdza wprost, ze ,.cala ewangelia t.ukasza jest komentarzem do tytutu Zbawiciel”.

2% Por. J. ERNST, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1993°, 484n,
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literackim, jakim jest dialog mi¢dzy ztoczyficami. Warto tu doda¢, ze dialog nalezy
do do$¢ powszechnych srodkéw literackich stosowanych w tekstach biblijnych, gdyz
latwiejszy sposob pozwalat na scharakteryzowanie postaci, np.: Jakub i Ezaw (Rdz 25),
Saul i Dawid (1Sm 24), czy tez wspotukrzyzowani z Jezusem zioczyncy (Lk 23,39b-
43). Nie trudno zauwazyC, ze akcja perykopy o zloczyncach skupiaja si¢ przede
wszystkim na dialogu. Lakoniczno$é narracji niejako zmusza do analizy zastosowa-
nych stéw i zwrotow oraz nad motywem ich wyboru®

L.ukasz, podobnie jak pozostali Synoptycy, nie podaje imion ukrzyzowanych z
Jezusem zloczyficow, ale nazywa ich odmiennym terminem kakoDpyou (czyniacy
z10)*® G. Perez uwaza, ze Lukasz przy redagowaniu tej perykopy skorzystat z pa-
radygmatu, czyli z budujacego przykladu, wykorzystywanego zwykle do kazan,
pozbawionego konkretnych odniesien biograficznych, podobny $lad mozna odna-
lez¢ w Mk 15,32b” Teza ta spotkata si¢ z wieloma przeciwnikami, ktorzy jednak
przyznaja, ze perykopa Lk 23,39-43 jest redakcyjnie bardzo niejednolita. Na przy-
ktad A. Georgie jest zdania, ze ma ona swoje zrédto w ipsissima verba lesu, ktére
Lukasz zebrat wokoét tematu krolowania Jezusa (Lk 23,35-43)® Wielu biblistéw
uwaza, ze material o Krolestwie Bozym pochodzi ze szczeg6lnej tradycji Lukasza
(St)?, natomiast w perykopie Lk 23, 39b-43 widaé mistrzowska pracg¢ redaktor-
ska, zwlaszcza w formule: Tnoob, priednti pov (Jezusie, przypomnij sobie o mnie),
jak réwniez w zmianie terminologii: Krélestwo Boze na thy Baciielar cou (kréle-
stwem Jego)™

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze nie mozna wykluczy¢ tezy, doszukujacej si¢
w perykopie Lk 23,39-43 obecnosci starozytnego paradygmatu, z jednej strony zawie-
rajacego autentyczne wspomnienie naocznych swiadkéw, za$ z drugiej wzbogacone-
go pbzniejsza refleksja teologiczna.

4. Préba rekonstrukcji tekstu Sy g

Zestawienie synoptyczne tekstow pozwoli lepiej uchwyci¢ i zrozumie¢ kwestig za-
lotnosci literackiej omawianych perykop.

% Por. J. WARZECHA, Dawny Izrael, od Abrahama o Salomona, Warszawa 1995, 168.200.

2% R. POPOWSKI, Wielki Slownik Grecko-Polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 313,

¥ Por. G. PEREZ, El Renato del Buen Ladron (Lc 23,39-43), Estudios Biblicos 44 (Madrid 1986), 263;
S. WLODARCZYK, Swiety Lukasz teolog historii zbawienia, Czgstochowa 1995, 56.

2 Por. A. GEORGIE, Enudes sur l'oeuvre de Luc, Paris 1978, 342.

 Por. L. D. CHRUPCALA, Krélestwo Boze w trynitarnej wizji Lukasza, Krak6w 2000, 99; M. CREED,
The Gospel According to St. Luke. The Greek Text with Introdiction, Notes and Gospel, St. Louis 1930, 218;
LH. MARSHALL, The Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text (The New International Greek
Testament Commentary), Exeter-Grand Rapids 1978, 653; J.A. FITZMYER, The Gospel According 10 the
Luke (X-XX1V). Introduction, Translation and Notes (Anachor Bible 28A), 1.2, Garden City 1985, 1159.

¥ Por, S. WLODARCZYK, Realizacja zbawienia ,, dzis” w Chrystusie. Semeron w soteriologit Lukasza,
Lublin 1989, 98-103.
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Lk 23,39b-43 Mk 15,30.32b Mt 27,38.44
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4.1. Jeden ze ztoczyncow szydzi z mesjanskiej godnosci Jezusa

Pierwszym spostrzezeniem, wynikajacym z poréwnania tekstow jest fakt, ze wersji Lu-
kasza tylko jeden ze skazaficow zlorzeczy Jezusowi (tGv kpepaobévtwy kakobpywy), pod-
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czas gdy Marek t¢ informacje zamieszcza w liczbie mnogiej (oi ovveotavpwpévor). Trud-
no$¢ t¢ mozna wyjasnié, tzw. pluralis categoriae, ktory pozwala tlumaczy¢, ze obelgi po-
chodzace od Ztoczyncow, nie przesadzaja jeszcze, czy brata w tym udzial cato$¢ ,katego-
rii”, czy tylko jej czes¢®' Biorac pod uwage Mk 15,30, najstarsza z zachowanych wzmian-
kg o sposobie szydzenia przez przechodniéw pod krzyzem, nalezaca do przed-Markowego
opisu mqkin, nalezy zauwazy¢ zachodzace migdzy nimi duze podobienstwo, szczegdlnie
uzycie formuly o@oov oeavtov. Prawdopodobnie na tej Podstawie niektorzy komentatorzy
(G. Perez) twierdzili, iz Lukasz korzystatl z paradygmatu’ 3 Nalezy zauwazy¢, ze wigkszo$¢
terminéw i sktadni, wystgpujacych w tym tekscie wystepuje juz NT, np.: kpepooévror™
(Mt 18,6); ePraodrpe® (Mt 27,39; Mk 15,29; Jk 2,7).

Wydaje si¢, ze za jedyny termin wprowadzony przez Lukasza mozna uwazaé
kakobpyol™®, ktéry wystepuje takze w 2Tm 2,9. Zastapienie przez Lukasza oryginalnie
wystepujacego w pierwotnym tekscie terminu Anotndg na xaxolpywy mogto byé spo-
wodowane prawdopodobng zmiang znaczeniowa. Po roku 70 termin Anotng, zyskat
zabarwienie polityczne, J6zef Flawiusz postuzyt sie nim do okre$lenia powstaficéw
przeciw rzymskiej okupacji w czasie wojny zydowskiej (66-70r.)*” Warto nadmienié,
ze termin ten wystgpuje w Ewangeliach synoptycznych takze w opisach wypedzenia
przekupniéw ze $wiatyni, ktory jest cytatem w wersji LXX z Jr 7,11: pn omjreiov
ANoTOV 6 Okdg pov ol émkéxAnTol T dvopd pou e’ et el evamov budv (Mk 11,17;
Mt 21,13; Lk 19,46) oraz w opisach pojmania Jezusa: Q¢ exm Anothv eéniure
netd poxarpdy kel Edhwv oullaBey pe (Mk 14,48; Mt 26,55; Lk 22,52)™

Bluzniacy fotr domagat si¢ od Jezusa zbawienia, jako znaku potwierdzajacego, ze jest
On Mesjaszem. Zbawienie zawiera w swej istocie prawie zawsze wyzwolenie, zaré6wno
indywidualne, jak i narodowe. Zbawienie moglo dotyczy¢ wyzwolenia od grozacego zla,
od choroby lub $mierci, od inwazji lub od ucisku, czy niewolnictwa. W kontekscie zydow-
skim stowo to odnosilo si¢ zwykle do uwolnienia z niewoli egipskiej, powrotu z wygnania,
czy wyzwolenia spod okupacji, w czasach Pana Jezusa kojarzyto si¢ z uwolnieniem spod
okupacji Rzymu. Zawsze b¥{o ono efektem dziatania Boga, ktory odpowiadatl na wiare i na
zaufanie w Nim pok{adane‘9 O tym, ze Pan daje zbawienie, pomagajac i ocalajac, swiad-
czy Ksigga Psalméw, ksiggi prorockie a takze cate Dzielo Deuteronomisty” Czasownik
ouew wystgpujacy 17 razy u Lukasza, zawsze oznacza zbawienie w znaczeniu ducho-

3 Por. E. DABROWSKI, "Lotrzy", w: Podreczna Encyklopedia Biblijna, Poznan — Warszawa 1959, 761.
* Por. A. PACIOREK, Ewangelie synoptyczne. Ill. Ewangelia wedtug sw. Marka, Taméw 2002, 111.
 Por. G. PEREZ, "El Renato del Buen Ladron (Lc 23,39-43)", art. cyt., 263.

* Por. R. POPOWSKI, kpepdvvus, w: Wielki Stownik Grecko — Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 348.
3 Tamze, pAeodmpéw, 97.

3 Por. G. KITTEL, kaxobpyoc, TWNT 3, 485.

* Por. G. KITTEL, Aqotic, TWNT 4, 263; A. SALAS, Ewangelie synoptyczne. Jezus - Ten, ktory glosi
Krolestwo Boze, thum. E. Krzeminska, Czgstochowa 2002, 164-165.

3 Por. G. KITTEL, Anoti, TWNT 4, 267; R. POPOWSKI, Anotig, w: Wielki Stownik Grecko — Polski
Nowego Testamentu, dz. cyt., 367.

* Por. Z. JAROSZEK, Nowego Testamentu podstawowe aspekty ekonomii zbawienia, Wroclaw 1998, 180.
“ Por. J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, tlum. B. W. Matysiak, Warszawa 1999, 112.114.
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wym. Na oznaczenie zbawienia w znaczeniu fizycznym Lukasz uzywa czasownika
dweoietv. Zbawienie dokonane przez Jezusa ma charakter mesjanisko-eschatologiczny.
Potwierdza to epizod z Zacheuszem i stowa Jezusa skierowane do ,.dobrego” ztoczyncy.
Zbawienie domu Zacheusza dokonuje si¢ w czasie ziemskiego zycia Jezusa. Natomiast
zbawienie ,,dobrego” ztoczyncy realizuje si¢ w czasie Jego meki: aunyv oot Aéyw, ofjuepov
pet’ &uob éoq ev 16 mepadeiow (Lk 23,43). Ten zbawczy charakter meki Jezusa zapowie-
dziat juz Symeon (Lk 2,29-35)"'

4.2.,.Dobry” ztoczynca broni Jezusa

Cata moc upomnienia ,,dobrego” zioc;}lﬁcy lezy w formule obde $offy ab, ktéra wyraza
mysl, ze jesli nie masz szacunku do Boga ?, to przynajmniej lekaj sie Boga jako sedziego,
gdyz ponosisz te sama kare, co niewinny Jezus, ktdry: obdev &tomov émpakev (nic niegodzi-
wego nie uczynif)” , Dobry” ztoczyfica karci pierwszego, ze jego bluznierstwa sa oznaka
braku bojazni Bozej** Lukasz poprzez postawe ,,dobrego” lotra pragnie, co jest jego cze-
stym zwyczajem, podkresli¢ obecnoéé sprawiedliwych wsrdod narodu Zzydowskiego 3 Gdy
na konicu czaséow ukaze sie sedzia, wéwczas rozlegnie sie wéréd ludzi placz i narzekanie.
W ten sposob zazwyczaj poéznozydowskie apokalipsy wyrazaja ide¢ bliskosci sadu Boze-
g0, Bojazi Jahwe to takze biblijna cnota ludzi madrych (por. Rdz 42,18; Wj 20,20; Pwt 6;
Prz 1,7; 2,58, 9,10; 15,33), ktora jgzyk hebrajski okresla wyrazeniem mmr e (bojazn,
lgk)*? Polega ona na unikaniu i nienawidzeniu zla, tego wszystkiego, co si¢ nic podoba
Bogu (Iz 8,13; 29,13; Oz 10,3; Jr 2,19; por. Wj 20,20; Pwt 6,2.13), a na czynieniu zas tego,
co Mu si¢ podoba (Prz 3,7; 8,13; por. 11,1; 12,22; 15,3.8; 16,5). W pojgciu tym Stary Te-
stament zamknal wszystko, co dotyczy poprawnej postawy czlowieka wobec Boga jako
istoty, ktéra w przyrodzie i w dziejach ludzkich na réznoraki sposéb okazuje swoja wiel-
kos¢ i potege (por. Rdz 3,10; Wj 14,31; 20,18; Kpt 19,32; Prz 1,7). W niektérych tekstach
bojazni Jahwe staje si¢ prawie synonimem znajomosci Boga (Prz 9,10), lub po prostu wyra-
za ideg znajomosci (Iz 1,3; Oz 4,6; Prz 1,7; 9,10). Wyrazenia ¢i, ktorzy sie Go bojq
(Ps 15,4; 22,24), ci, ktorzy Go znajq (Ps 36,11; 87,4) oraz ci, ktérzy znajq Jego imig
(Ps 9,11) oznaczaja wiernych*®

Jezeli wielbienie Boga i uznanie Jego wielkosci jest szczerym aktem, to lek speinia
swg najbardziej doniosta role w ksztaltowaniu postawy czlowieka wobec Boga. Wydaje
si¢ rzecza dos¢ oczywista, ze Bog objawiajac siebie samego, lub swa moc cudotworcza
oczekuje, aby ludzie oddawali Mu chwatg. Z psychologicznego punktu widzenia uczucie

*! Por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne, dz. cyt., 257n.

“? Por. G. RICCIOTTL, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1956, 684.

“* Por. H. LANGKAMMER, Bog jako Ojciec w Swietle Nowego Testamentu, Radom 1999, 232,
* Por. R. BARTNICKI, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, 383.

* Por. S. GADECKI. Wstep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1999, 317n.

““ Por. A. GRABNER- HAIDER, "Bojazi i drzenie", w: Praktyczny Stownik Biblijny, red. A. GRABNER —
HAIDER, Warszawa 1994, 123.

*’ Por. P. BRIKS, e, w: Podreczny Stownik Hebrajsko - Polski i Aramejsko - Polski Starego Testa-
mentu, Warszawa 1999, 153,

““ Por. J. S. SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1999, 248,
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lgku pozwala czlowiekowi zajaé wiasciwa postawg wobec Boga. Czasem trudno okreslic,
na ile owa magnificatio Dei jest wyrazem podziwu, na ile za$ prawdziwym uwielbieniem
Boga. Nie nalezy jednak zapomina¢, ze sam podziw jest juz tez do pewnego stopnia zlo-
zeniem hotdu®

Formula 611 év 1@ abtd kpipatt €l (byé pod tym samym sadem) oznacza ,,ponosié te
sama (réwna) kare, wyrok sadowy”® Sprawiedliwo$é wyraza si¢ w tym, by oddaé kaz-
demu to, co mu SIQ nalezy, nawet, gdy ta naleznos¢ nie jest dokladnie okreslona przez zwy-
czaj lub prawo5 ,Dobry” zloczynca przyjat $mier¢ jako stuszna kare za zto popeknione’?
Z dialogu zloczyfhcdw mozna wnioskowaé, ze skazancy byli ludzmi miodymi i pelnymi sit.
By¢ moze ze wzgledu na pospiech zaoszczedzono im kazni biczowania, kiedy wszyscy
byli zajeci Jezusem, a decyzja skazania ich razem z Nim zapadia w ostatniej chwili®® War-
to zauwazy¢, ze okresleniem ol ouvestaupwuévot, uzytym w Mk 15,32b, Pawel nazywa
wierzacych, ktérzy naleza do Chrystusa (Rz 6,6; Ga 2,19)™*

Ze stow plerwszego zZloczynhcy wymka, ze byt Izraelita, gdyz dobrze wiedzial kim byt
Mesjasz w pojeciu ludu zydowsklego U Lukasza kontekst wskazuje, iz zloczyrica zwra-
cajac si¢ do Jezusa prawdopodobnie nie miat na mysli Mesjasza cierpiacego i odrzucone-
g0, lecz krélewskiego lub Mesjasza krola i kaptana. W Lk 23,38 zawarte jest domaganie
sie znaku §wiadczacego o mesjanskiej godnosci Jezusa®®

Analizujac tekst £k 23,40 mozna zauwazyc obecno$é w nim hebrajskiej skladni:
&mokpLOelc. .. én (odpowiadajac... rzekt)’’, w ktérej imiestéw (w jezyku hebrajskim jest
10 infinitivus constructus [‘mor) ma warto$¢ dwukropka5 8 Wigkszosci egzegetow uwaza,
ze tam, gdzie Lukasz korzysta ze zrodet spotka¢ mozna wigcej hebraizméw, niz tam,
gdzie odchodzi od Zrodet”” Mozna tu przypuszczaé, ze sa to $lady przed-Lukaszowej
tradycji.

Whikliwa analiza perykopy Lk 23,39-43 wykazuje, ze w centrum opowiadania zloka-
lizowana jest proklamacja o niewinnosci Jezusa. Mowi o niej Pitat oswiadczajac arcyka-

“> Por. K. ROMANIUK, “Niektére skutki bojazni Bozej wediug Ewangelii synoptycznych”, RTK
18(1971) z. 3, 61.

3% Por. G. VIGINI, Nowy Testament Ewangelie i Dzieje Apostolskie, tlum. T. Trus, Poznan 1999, 393.

5! Por. A. DESCAMPS, "Sprawiedliwosé", w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. LEON — DUFOUR, thum.
K. Romaniuk, Poznan 1994, 897-898.

52 Por. S. PIOTROWSKI, Ostatnie stowa Jezusa wypowiedziane z krzyza, Studia Teologiczne Biatos-
tocko — Drohiczynisko — Lomzynskie, Biatystok — Drohiczyn — Lomza 1996, 63.

53 Por. W. ZALESKI, Zagadnienia biblijne, Jezus Chrystus, Poznan- Warszawa- Lublin, 1964, 459.

> Por. R. BARTNICKI, Ewangeliczne opisy Meki w aspekcie literackim, teologicznym i kerygma-
tycznym, w: Studia z Biblistyki, red. J. LACH, . t. 3 Warszawa 1983, 192.

%% Por. W. ZALESKI, Zagadnienia biblijne, Jezus Chrystus, dz. cy1., 459.

% Por. A. JANKOWSKI, Komenitarz Praktyczny do Nowego Testamentu, red. A. JANKOWSK, t. 1, Po-
znan — Krak6w 1999, 406.

57 Por. S. GADECKI, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., 108.

5% Por. J. SzLAGA, "Hermeneutyka Biblijna", w: Wstep Ogdlny do Pisma Swigtego red. J. SZLAGA, Po-
znan -Warszawa 1986, 203.

%9 Por. S. GADECKI, Wstep do Ewangelii synoptycznych, dz. cyt., 108.
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ptanom i thumom: Nie znajduje zadnej winy w tym czfowieku (Lk 23,4.14.15.20. 22a.22b.
22c - poza Lk 23,20a jest to material wylacznie Lukasza), epizod z cérkami jerozolim-
skimi (Lk 23,27-31) oraz setnik: Na widok tego, co sie dztaio setnik oddat chwale Bogu i
mowit: Istotnie, czlowiek ten byt sprawiedliwy (Lk 23 AP

Poszukujac motywu tego szczegdlnego zainteresowania niewinnoscia Jezusa, najcze-
$ciej mozna natrafi¢ na podawany przez wickszoéé egzegetow (Bruno Maggioni) motyw
uwolnienia Jezusa (i chrzescijan) od wszelkich zarzutdéw politycznych. Spoleczenstwo
rzymskie nie powinno si¢ baé¢ chrzescijan. Nawet, jesli ich zatozyciel zostat ukrzyzowany —
byt sadzony przez rzymskiego prokuratora i skazany na karg, ktora Rzymlame naktadali na
buntownikéw — to oskarzenie o bunt bylo catkowicie nieuzasadnione® Prawdopodobnie
byta to mysl przewodnia, ktéra Lukasz chciatl ukazac¢ w tej perykopie wykorzystujac mate-
riat ze znanej mu tradycji. Warte zauwazenia jest takze to, iz terminy uzyte w tym wersie
wystgpuja, poza pewnymi wyjatkami, tylko u Lukasza i w listach Pawtowych®

Prawdopodobnie pierwotnie przed-Lukaszowy paradygmat o zloczyficach akcentowat
motyw zbawienia, natomiast Lukasz wiazac go z proroctwem Iz 53,12 zmienit motyw
gtéwny na niewinnoéci Jezusa. Potwierdza to réwniez powszechnie przyjmowana teza o
podkreslaniu zbawczego skutku meki Jezusa przez najstarsze teksty méwiace, ze Chrystus
umart za nas ng 5,6.8; 1Kor 5,15; 1Tes 5,10; Mk 14,24), za nasze grzechy (1Kor 15,3; Rz
4,25, Ga 1,4)

4.3. Prosba ,,dobrego” ztoczyncy

Wersety Lk 23,42-43 znajdujq si¢ wylacznie w Ewangelii Lukasza, czesto okreslanej
jako Ewangelia przebaczenia® U ludzi starozytnosci imi¢ nie bylo jakims okresleniem
konwencjonalnym, lecz oznaczato role, jaka dany byt odgrywat we wszechéwiecie. Bog
dokonywatl dziela stworzenia nadajac nazwy poszczegélnym stworzeniom (Rdz 1,3-10;
2,20; 1z 40,26). Imi¢ nadawane przy narodzinach dziecka wyrazato przyszla dziatalno$é
nowo narodzonego albo jego przeznaczenie (Rdz 27,36). Imi¢ mogio tez nawiazywaé do
okohcznoscn przyjscia na $wiat lub do nadziei, jaka rodzice wiazali z przyszio$cia swego
dziecka® Imie ’Inooug jest transliteracja hebrajskiego dawniejszego pwim (Jehoszua), péz-
niejszego (Jeszua)®®. Skiada sie z dwoch wyrazow R (eh)- zbawneme6 i mm (Jahwe)®®

% Por, E GRYGLEWICZ, "Jezus przed Pitatem”, w: Meka Jezusa Chrystusa red. F. GRYGLEWICZ, Lublin
1986, 123.

“! Por. B. MAGGIONI, Ewangeliczne opowiesci o Mece Panskiej, Krakéw 2002, 255.

% Por. R. PoPowskI, Wielki Stownik Grecko — Polski Nowego Testamentu, dz. cyr., 51. 64. 81.139.519.
% Por. S. WLODARCZYK, Swiety Lukasz ..., dz. cyt., 48.

% Por. R. BARTNICKI, Ewangeliczne opisy Meki w aspekcie literackim, ..., dz. cyt., 190.

% Por, J. DUPONT, Imie, w: Stownik Teologii Biblijne/, dz. cyt., 322.

% Por. J. GUILLET, Jezus, w: Stownik Teologii Biblijnej, dz. cyt., 344, R. POoPowsK], Tnaod, w: Wielki
Stownik Grecko — Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 290.

" Por. The Dictionary of Classical Hebrew, red. D. J. A. CLINES, t. 4/4, 1998 Sheffield, s. 338.

® Por. R. FULLER, "Imiona i nadawanie imienia", w: Stownik Wiedzy Biblijnej, red. B. M. METZGER —
M. D. CooGAN, tum. A. Karpowicz — T. Mieszkowski i inni, Warszawa 1999, 243.
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i ttumaczy si¢ Jahwe jest zbawieniem®, lub Pan (Jahwe) zbawia™® Inwokacja 'Incob, uzy-
ta przez ,,dobrego” lotra, nie wystepuje poza tym tekstem, prawdopodobnie pomogta omi-
naé tytul, ktéry by jednoznacznie wyrazat, kim jest Jezus’' Stowo RuLVTOKOpeL {WSpO-
mnij) odpowiada prawie wytacznie masoreckiemu ==t i oznacza takze ,,przypominac sig,
powsta€, rozmyslac i mys’le(:”73 W Starym Testamencie podmiotem wspominania jest
czgsto Bog, ktéory wspominajac pewne osoby, okazuje im laske i milosierdzie. Bég
wspomina Noego (Rdz 8,1), Abrahama (Rdz 19,29), Ann¢ (1Sm 1,19). Pamigta o swoim
przymierzu (Wj 2,24; 6,5), o swojej dobroci (Ps 98,3), swoim mitosierdziu (por. Lk 1,54),
o cztowieku (Ps 8,5), wspomina grzechy swojego ludu (Oz 8,13), ale takze pamigta ludzka
mitos¢ (Jr 2,2). W Psalmach skarg Jahwe jest proszony, aby wspomnial na swoj lud, gdyz
to jest ich zbawieniem (Ps 74,2.18; 79,8; 105,8; 106,45; 137,7). W kantykach narodzenia,
Lukasz czgsto faczy zbawcze dziatanie Boga z pamigcig (Lk 1,54; 1,72). Fakt wspominania
(n>1) stanowi definitywne uznanie zbawczego dzialania Boga. Mozna przypuszczac, ze
Lukasz 4przedstawi{ ,»dobrego” zloczynce wiasnie w tej sytuacji nawrécenia i modlitwy do
Jezusa’ Przypuszczal, ze Jezus jest postacia boska, ale catkowicie nie byt o tym przeko-
nany, przede wszystkim ze wzgledu na Jego ukrzyZowanie75

W modlitwie synagogalnej, zwanej ,,Osiemnascie blogostawienstw”, prosi si¢ Boga:
»Przywré¢ naszych sedziow, jak za dawnych czaséw, i naszych radnych jak na poczatku, i
panuj tylko Ty nad nami (XI)”’® Takze w modlitwie *Aminu malkenu, podobnej w swej
strukturze do litanii, Zydzi zwracali si¢ do Boga 44 razy zawolaniem: ,,Nasz Boze, nasz
Krélu, poza Toba nie mamy innego Kréla™"’

Mozna przypuszczaé, ze zwrot ei¢ Thv Pocireiav cov odnosit si¢ do inauguracji kré-
lewskich rzadéw Mesjasza Jezusa. Wedlug apokaliptyk péznego judaizmu, krélowanie to
Pomazaniec mial rozpoczaé razem z wybranymi wskrzeszonymi z martwych’® Literatura
apokryficzna tamtych czaséw wskazywata na Mesjasza, ktéry w dziefi sadu Bozego, roz-
pocznie chwalebne rzady, ktore zbiegna sig z pojawieniem si¢ odmienionego wszechswia-
ta. Nastapi zmartwychwstanie sprawiedliwych, ktérzy bgda uczestniczyé w rzadach i
radosci, ktdra zostata dla nich zarezerwowana od poczatku $wiata (por. Ksigga Henocha
Etiopska 37-71)"

% Por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno- kulturowy do Nowego Testamentu, thum. Z. Kosciuk,
red. nauk. wyd. pol. K. BARDSKI — W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2000, 10.

7 Por. G. VIGINI, Nowy Testament Ewangelie i Dzieje Apostolskie, tham. T. Trus, Poznan 1999, 42.
7! Por. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, Poznan-Warszawa 1974, 349,

7 Por. M. MIKOLAICZAK, "Obietnica zbawienia dana fotrowi (Lk 23,40-43)", w: Studia Biblijne
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Scriptura Sacra 4, Opole 2000, 52.

7 Por. P. BRIKS, 221, dz. cyt., 101.

™ Por. M. MIKOLAICZAK, Obietnica zbawienia dana totrowi, dz. cyt., 52n,

7 Por. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedbig sw. Lukasza, dz. cyt., 349.

%6 Za S. MEDALA, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, 328,

77 Por. F. MICKIEWICZ, "Krélestwo Chrystusa- wieczne i powszechne", Com 17(1997) nr 2, 50.

" Por. P. VoLz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde, Tibingen 1934%, 211-226; A. JANKOWSKI,
"Donioslo$¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej”, RBL 27(1975), 175.

" Por. M. MIKOLAICZAK, Obietnica zbawienia dana fotrowi, dz. oy, 53.
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W czasach wspolczesnych Jezusowi interpretacja Krolestwa Bozego byta ré6znorodna.
Apokryfy ukazujg dwa podstawowe rozumienia. W srodowiskach faryzeuszy dominowato,
podobnie jak w Trzeciej Ksigdze Sybilli oraz w Psalmach Salomona, oczekiwanie Kréle-
stwa Bozego w aspekcie politycznym. Natomiast w dzietach zwiazanych z kre¢gami apoka-
liptyki essenskiej, np.: w cyklu Henocha, Ksi¢dze Jubileuszow, Testamenc1e Hioba i Te-
stamencie Mojzesza oczekiwano Krélestwa Bozego w sensie duchowym Trzecia Ksigga
Sybilli zapowiadata wielkie Krolestwo Boga wystgpujace w kontekscie Bozego sadu, ktory
bedzie mial charakter definitywny. W tym samym czasie, kiedy imperium rzymskie zosta-
nie zniszczone ogniem z nieba, pojawi sie ,,Swiety Ksiaze” (Trzecia Ksigga Sybilli 49),
ktérego panowanie bgdzie wieczne. Tekst wyraznle moéwi o objawieniu si¢ Krélestwa Bo-
zego wsrdd ludzi w czasach ostatecznych W Testamencie Hioba zawarta jest wizja nie-
dostepnego krélestwa, ktére jest nadprzyrodzonym Krélestwem Bozym. Jest w nim miej-
sce na tron dla Hioba, na ktdrym zasiadzie po prawicy Boga. Krélestwo, o ktérym jest tu
mowa ma cha.rakter nadprzyrodzony (Testament Hioba 33,3) i jest przeznaczone dla ludzi
sprawnedllwych

Autor Testamentu Mojzesza nie oczekiwat Krolestwa Bozego na ziemi ani oczyszcze-
nia $wiatyni jerozolimskiej zdesakralizowanej przez $wietokradzkie ofiary. Miat on $wia-
domosé wszechobecnej potegi rzymskiej i nie nakreslit obrazu ostatecznej walki Izraela ze
swymi przeciwnikami. Dal wprawdzie obraz ostatecznego zwycigstwa, ale mialo to by¢
zwycigstwo natury moralnej. Bég nagradza tych, ktérzy dochowali wiernosci przymierzu.
Krolestwo Boze ma wymiar duchowy, a wigc niezniszczalny i jest zarezerwowane dla
Izraela, cho¢ jest wolne od zabarwienia politycznego®

U Lukasza termin Baoiiela jest rownoznaczny z dobrg nowing i Zyciem wnecznym
czyli z idea rozwinigta péZniej przez $w. Jana oraz z terminem owrepio (zbawienie)**
ujgciu Lukasza Krolestwo Boze _]est rzeczywistoscig, teologicznag, ktéra zawiera w soble
$mier¢, zmartwychwstanie i paruzjg Ten eschaton jest rzeczywistoscia ponadczasowa, nie
podlegajaca kategoriom czasowym

Mozna wnioskowaé, ze w tekscie, po ingerencji redakcyjnej Lukasza, ,,dobry” zlo-
czynca, zwracajqc si¢ do Jezusa sfowami: pviefnti pouv Gray €6y €l Thy Peciielar cov
wyznaje wiare w to, ze Jezus jest oczekiwanym MeSJaszem Synem Czlowieczym, ktére-
20 ponadczasowe Krélestwo Boze jest juz obecne 86

W czasach przednaukowych ,,stowo” nie bylo tylko srodkiem porozumiewania sig¢ i
opisywania rzeczywistosci, lecz przede wszystkim uwazano je za sile (moc), ktora nada-
wata ksztalt, pozwalajacy wyrdzni¢ je sposrod innych rzeczy i stwarzajaca nowa rzeczy-

* Por. R. RUBINKIEWICZ, "Krélestwo Boze w literaturze apokryficznej Starego Testamentu”, RTK 38-39
(1991-1992) z. 1, 73.

! Tamze, 69.
*2 Por. R. RUBINKIEWICZ, Krlestwo Boze w literaturze apokryficznef Starego Testamentu, art. cyt., 68.

* Por. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedhug sw. Lukasza, dz. cyt., 351; R. RUBINKIEWICZ, Krélestwo Boze
w literaturze apokryficznej Starego Testamentu, dz. cyt., 71.

&4 . Lo
Por. Z. JAROSZEK, Nowego Testamentu podstawowe aspekty ekonomii zbawienia, dz. cyt., 283n.
5 ,
* Tamze, 286.

g6 . . . . .
Por. M. MIKOLAICZAK, Obietnica zbawienia dana totrowi, dz. cyt., 53.
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wisto$é. Starotestamentalna teologia przeniosta to na objawienie Boze®” Siowo Boze
hebr. eivx 271 (Dabar Elohim) mozna rozpatrywaé pod nieroztacznymi, ale réznymi
aspektami slowa objawiajacego i dzialajacego. Termin hebr. 233 oznacza to, ,.co wypo-
wiedziane, wypowiedz, opini¢, sprawe¢, wydarzenie, czyn, czgsC, przydzial, cos, nic”®
Bég przemawia, chcac doprowadzi¢ do spotkania mysli cziowieka z Jego wlasnymi my-
$lami. Jego stowo jest prawem i norma zZycia, ukazaniem sensu rzeczy i zdarzen, obietnicg
i zapowiedzig przyszlosci. Slowo Boze nie jest tylko skierowana do ludzi, zrozumiala dla
nich nauka, lecz takze jest ono rzeczywistoscia dynamiczna, potega, ktéra dokonuje nie-
omylnie dziet zamierzonych przez Boga (Joz 21,45; 23,14; 1Krl 8,56). Bog kieruje swe
stowo niby jakiego$ zywego wystannika do ludzi (Iz 9,7; Ps 107,20; 147,15); opiera si¢
On w pewnym sensie na ludziach (Za 1,6); czuwa nad tym, zeby si¢ wypelnito Jego stowo
(Jr 1,12). W rzeczywistosci Stowo Boze powoduje zawsze to, co zapowiada (Lb 23,19; Iz
55,10n), zaréwno wtedy, kiedy chodzi o wydarzenia tworzace dzieje Izraela, jak i wtedy,
gdy jest mowa o rzeczywisto$ciach kosmicznych, albo o kresie planu zbawienia. Stowo
Jezusa w Nowym Testamencie posiada takie samo znaczenie jak Slowo Boze w Starym
Testamencie, jest ono potgga, ktora dziala, i $wiattoscia, ktora objawia.8

4.4, Obietnica Jezusa

Hebrajski termin ¢ (‘amen), oznaczajacy: ,,tak jest”, ,,zaprawdq”go, przeszedt do je-
zyka aramejskiego i greckiego, gdzie oznacza ,,na pewno”. Uzywany byl jako uroczysta
formuta, za pomoca ktorej Izraelita wyrazal swoja doksologig, blogostawienstwo, prze-
klefistwo lub ztorzeczenie. Zawsze chodzito o potwierdzajaca odpowiedz na stowa kogo$
innego. W takim znaczeniu wystepuje on réwniez w Nowym Testamencie poza Ewange-
liami (1Kor 14,16; 2Kor 1,20; Ap 5,14; 7,12; 19,4; 22,20). W Ewangeliach natomiast yx
(epufi) uzywane jest wytacznie jako wprowadzenie i potwierdzenie wiasnych stéw. Ten
spos6b méwienia dotyczy! tylko stéw Jezusa (Mk- 13 razy; Q- 9 razy; Mt- 9 razy; k- 3
razy; J- 23 razy). Zawsze po tej formule wystepuje wyrazenie ool Aéyw - .méwie wam
(ci)”, ktdre jest analogiczne do uroczystej formuly ,,to méwi Pan”, za pomoca ktérej pro-
rocy przypominali, Ze ich stowa nie wyrazaja ich wiasnej madrosci, lecz orgdzie Jahwe”'
Wystgpowanie formuly apfjy wylacznie w ustach Jezusa, oraz we wszystkich warstwach
tradycji ewangelicznej wskazuje na to, ze opry jest Srodkiem wyrazu stworzonym przez
samego Jezusa W ustach Jezusa formuta ta oznaczala Jego powage, mesjanska moc oraz
wskazywata na Tego, ktory méwi w imieniu Boga i zamiast Boga. Jezus nadat tej formule
nowe znaczenie, nieznane w dwczesnym Jego srodowisku, wyraza ona, ze jest On herol-

¥ Por. A. OHLER, "Stowo Boze", w: Pisma Starochrzescijariskich Pisarzy, Warszawa 1969, 1206.

% Por. P. BRIKS, 237, w: Podreczny Stownik Hebrajsko - Polski i Aramejsko - Poiski Starego Testa-

mentu, Warszawa 1999, 82.

* Por. A. FEUILLET — P. GRELOT, "Slowo Boze", w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X. LEON — Du-
FOUR, tlum. K. Romaniuk, Poznan 1994, 877- 880.

% Por. P. BRIKS, 1%, w: Podreczny Stownik Hebrajsko - Polski i Aramejsko - Polski Starego Testamen-
tu, dz. cyt., 37.

*! Por. J. SYNOWIEC, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1999°, 19n; J. HOMERSKI Postan-

nictwo prorokéw Starego Testamentu. Analekta Cracoviensia 27 (1995) 141-151; A. BANASZEK, Prorocy
przedwygnaniowi, Warszawa 2003, 23.
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dem samego Boga‘"2 Jest to znak potwierdzenia stéw Jezusa o charakterze zbawczym93
Niektorzy biblisci (np. K. Berger) zaprzeczaja Jezusowemu autorstwu terminu aunv, a
przypisuja go tradycji, ktéra w najwczesniejszej fazie zdeterminowata Jezusa do roli apo-
kaliptycznego wizjonera, przez co dodata danym stowom jakby nowa celowos¢ teolo-
giczng. Powszechnie przyjmuje si¢ teze, Zze synoptycy, a szczeg6lnie Lukasz, maja ten-
dencj¢ do opuszczania terminu ey lub zmieniaja go na aAnB8dc. Pochodzenie tego stowa
Z jezyka aramejskiego zdaje si¢ sugerowaé ze nalezy zaliczyé go nie tylko do ipsissima
verba lesu, ale do ipsissima vox lesu’® Zdaniem J. Jeremlasa caly zwrot nastgpujacy po
tym stowie nalezy réwniez uznaé za autentycznie Jezusowy

Termin o'npepov oznacza dzien dzisiejszy, czyli biezacy (ten dzien, ktdry aktualnie jest
przezywany) , jest odpowiednikiem hebr. ain (hgjjom), w ST uzywany byl dla zasygnall-
zowania waznych wydarzen. Wielokrotnie pojawia si¢ w Kandze Powtorzonego Prawa’’
Stowo oin wyraza wszystko to, co jest na linii Jahwe i Jego ludu®® W terminie ,,dzi$” za-
warte sa wspomnienia wszystkich inicjatyw Boga w relacji do Ludu Wybranego: blogo-
stawienstwa (Pwt 30,16) i przeklenistwa (Pwt 30,19), obiethice (Pwt 26,18-19) i nakazy
(Pwt 26,16; 30 16). Zestawienie obok siebie przystéwka onuepov i adtnpie, podobnie jak w
Lk 2,11; 19,9%°, nadaje pojeciu ,,dzi$” soteriologiczny charakter. Warto dodac, ze ,,dzi§” w
znaczeniu dma biezacego oznacza czasookres od zachodu storica dnia poprzedniego do
zachodu stonica dnia blezqcego Termin ofjuepov wystepuje 8 razy u Mateusz, raz u Mar-
ka, 12 razy w listach Pawtowych oraz 21 razy w dwuczesciowym dziele Lukasza.

Wystepujacy w Lk 23,43 przyimek pete z dopelniaczem jest o wiele mocniejszy od
przyimka olv z celownikiem. Jego pierwotny Zrédlostéw taczy si¢ z byciem w $rodku,
pomigdzy (uéoog). Zwrot ten mowi nie tylko o zwyklym towarzyszeniu, lecz o udziale w
radosnym Zzyciu. ZauwaZy! to juz §w. Ambrozy: ,,vita est enim esse cum Christo, quia ubi
Christus ibi regnum (Zycze Jest bowiem by¢ z Chrystusem, tam bowiem jest krdlestwo,
gdzie jest Chrystus) , a Sw. Augustyn najwigkszym dobrem nazywa bycie z Boglem
,»By¢ z Nim jest W1elk1m dobrem”'? Stary Testament zna zwiazek ,,bycia z Bogiem” i

*? Por. J. KUDASIEWICZ, “Ipsissima Verba lesu", RT 43 (1996) z. 2, 223-224; H. LANGKAMMER, "Me-
toda Historii tradycji", w: Metodologia Nowego Testamentu, H. LANGKAMMER, Pelplin 1994, 120.

”* Por. H. LANGKAMMER, "Metoda Historii tradycji”, w: Metodologia Nowego Testamentu, Pelplin
1994, 120.

% Por. H. LANGKAMMER, Bdég jako ojciec w swietle Nowego Testamentu, Radom 1999, 58-59.

% Tamze, 58.

** Por. T. JELONEK, "Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,,dzisiaj”", RBL 28(197S) z. 3, 107-108.

7 Por. M. MIKOLAICZAK, Obietnica zbawienia dana lotrowi (Lk 23,4043), dz. cyt., 54.

** Por. B. PRUTE, Prospettive messianiche nellespressione semeron del Vangelo di Luca. Il messiani-
simo, Atti della XVIII settimana biblia, Brescia 1966, 276; S. WLODARCZYK, fukaszowe ,, dzi$" znakiem
Permanentnej realizacji zbawienia w Chrystusie, Kolekcja Communio 7: Zto w $wiecie, Poznan 1992, 220.

* Por. S. WLODARCZYK, Lukaszowe ,, dzis” znakiem permanentnej realizacji zbawienia w Chrystusie,
dz. cyt., Poznah 1992, 220-221.

W por T, JELONEK, "Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,.dzisiaj”", RBL 28(1975) z. 3, 110.
"' Sw. AMBROZY, Wykiad Ewangelii wediug sw. Lukasza 10,121, PSP 16, Warszawa 1977, 446

192 Sw. AUGUSTYN, Homilia 47, 10, w: Homilie na Ewangelie i Pierwszy List $w. Jana, (PSP 40, cz. 2),
Warszawa 1977, 306.
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tajemnicg szczgscia sprawiedliwych nie tylko w tym Zzyciu, ale i po $mierci, co na przyktad
wyrazaja formuly: ,rozkosze na wieki po prawicy” Jahwe (Ps 16,11); ,Jahwe stanie si¢
jego udzialem na wieki” (Ps 73,23-26)'". Jezusowa obietnica dana ,,dobremu” »Zoczyncy
na krzyzu: ,,dzi$ bgdziesz ze Mng”, stanowi swego rodzaju przeciwstawienie formule pote-
pienia: ,,odejdzcie ode Mnie” (Mt 7,23; Lk 13,27; Mt 25,41)'* Kosciét Lukaszowy zyt w
okresie licznych przesladowan ze strony Rzymu i mial problemy zwiazane z op6znianiem
si¢ paruzji oraz zwiazane z tym zagadnieniem pytanie o los zmarlych, co stato si¢ impul-
sem dla Lukasza do rozwinigcia eschatologii indywidualnejIos Wystepujacy w tym werse-
cie termin ofjpepov dotyczy tej kwestii. Nasuwa sig, pytanie czy termin ofjuepov nalezat do
tekstu przed-Lukaszowego, czy jest pézniejszym dodatkiem redaktorskim. Mozliwe jest
réwniez wystgpowanie tego terminu w pierwotnym paradygmacie. Wéwczas zostatby on
przejety przez Lukasza, ktory z motywoéw teologicznych jedynie wyakcentowalby jego
znaczenie. Uzasadnieniem tej hipotezy jest powszechnie przyjmowana teza o skoncentro-
waniu si¢ paradygmatu na autentyczn%/Gm powiedzeniu lub gescie Jezusa, ktére punkt kul-
minacyjny osiaga w sentencji Jezusa'® Biorac pod uwage wypowiedz Jezusa, jako cen-
trum i najwazniejsza rzecz dla autora paradygmatu, nalezy przyja¢ cheé jej wiemnego prze-
kazania.

Termin nepodeiooc wywodzi sie z jezyka irafiskiego lub perskiego (pairi-daeza)'”’,

oznacza ogrod, lub park otoczony dokota rowem lub doling. Hebrajski omp i aramejski
xo1 jest odpowiednikiem zwrotu 17w 11 — ,,0gréd Eden” (Rdz 2,8n). Z powodu grzechu raj
zostal utracony (Rdz 3,23), prorocy glosili nadziejg, ze zostanie on przywrécony ludowi
Bozemu (Ez 36,35; 1z 51,3)'® W wielu tekstach nawiazujacych do Rdz 2,8 ,,raj” jest sym-
bolem nadzwyczajnej plodnosci (np. Pnp 4,13; Koh 2,5; Ne 2,8) i ogrodem szczescia'®
Wyrazna koncepcje korica czasdw jako restauracji ,,raju” i pojawia si¢ w literaturze apoka-
liptycznej (por. Testament Lewiego 18,10). ,Raj” bytby posrednim mieszkaniem, gdzie
Béﬁozgromadzi $wietych, by oczekiwali na dzien sadu, zmartwychwstanie i przyszle zy-
cie~ Wedlug Stowianskiej Ksiegi Henocha, ,,raj” znajduje si¢ w trzecim niebie, podczas,
gdy w sié6dmym niebie, stanowiacym tron Bozy, mieszka B6g (por. Iz 66,1; Mt 5,34;
Dz 7,49), ktéry od czasu do czasu schodzi do trzeciego nieba, aby rozmawiaé¢ z blogosta-
wionymi (Stowianiska Ksigga Henocha 9,23). Wizj¢ t¢ zdaje si¢ podziela¢ réwniez $w.
Pawel, kiedy méwi, ze zostal porwany az do trzeciego nieba, czyli do raju (2Kor 2,2.4)'"

' Por. A. JANKOWSKI, Doniostosé Lukaszowej eschatologii indywidualnej, art. cyt., 176.
"4 Por. A. JANKOWSKI, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987, 194-195.

195 Por. M. BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, Taméw 1999, 269-270; J. GNILKA, Teologia Nowego Tes-
tamentu, ttum. W. Szymona, Krakéw 2002, 275-276; P. R. GRYZIEC, Wedlug swietego Mateusza. Stary Testa-
ment ukryty w Nowym, Krakéw 1998, 257, A. JANKOWSKI, Donioslos¢ Lukaszowej eschatologii indywidual-
nej, art. cyt., 179; R. POPOWSKI, ovyepov, w: Wielki Stownik Grecko — Polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 553.

1% por. J. KUDASIEWICZ, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., 57-58.

197 por. E MicKIEWICZ, "Krélestwo Chrystusa- wieczne i powszechne”, Com 17(1997) nr 2, 61; Mata
Encyklopedia Biblijna, raj, (red. K. Ellinger), Krakéw 19957, 310.

1% Por. M. MIKOLAICZAK, Obietnica zbawienia dana lotrowi (Lk 23,40-43), dz. cyt., 58.

' Por. E MICKIEWICZ, "Kr6lestwo Chrystusa- wieczne i powszechne®, art. cyr., 61.

10 por, M. MIKOLAICZAK, Obietnica zbawienia dana lotrowi (Lk 23, 40-43), dz. cyt., 58-60.
" Por. F. MICKIEWICZ, Kroczqc sladami meki Chrystusa, Zabki 2000, 278-279.
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W czasach Nowego Testamentu miegjsce to czesto jest odrézmiane od krdlestwa zmarlych
Sy (szeol). Raj okresla miejsce, gdzie czlowiek doswiadcza szczgscia, nawet jezeli nie
oznacza ono jeszcze nieba, do ktdrego Chrystus wkroczy trzy dni pozniej. W Lk 23,43
,»raj” jest miejscem, ktére przyjmuje sprawiedliwych po $mierci, jest to stan przebywania z
Jezusem. Jezus jest tym, ktéry przywrdcit utracony raj Adama (Rdz 3,23), a przez jego
skuteczna $mier¢ stat si¢ dostepny dla dusz odkupionychm W tym kontekscie raj symbo-
lizuje ostateczne zbawienie czfowieka'’

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, iz paradygmat, z ktérego powstat Lk 23,3943
prawdopodobnie pierwotnie byl przekazywany w wersji aramejskiej, co potwierdza obec-
nos$¢ wielu semityzméw, a nastepnie zostat przettumaczony na jezyk grecki, by¢ moze
przez Lukasza. Pierwotnie ukazywal on zbawczy motyw Smierci Jezusa, nastgpnie zostat

wzbogacony przez f.ukasza o motyw niewinnoéci Jezusa i skruchy ,.dobrego” zloczyrcy
(Lk 23,41) oraz niewielkie stawki i zamiany slownictwa.

Zrekonstruowany tekst paradygmatu przed-Luszowego zrédia (paradygmatu) wy-

gladatby nastgpujaco:

' B¢ Anotic wreldlel abtov Aéywr-obyl ob €l 6 Xpiatog;

Jeden rozbdjnik lzyl mu méwiac: Czy nie ty jeste$ Mesjaszem (Pomazancem)?

GO0V GERUTOV KEL TG

Uratuj siebie i nas.

2 8t & ‘Erepog EMTLPGY abTd Edn ovdE hoff) ob Tov Bedy,

za$ drugi, karcac go, rzekl: Ty Boga nawet nie boisz sie,

otL &v 1o altg kpipan €;

cho¢ pod tym samym sadem jestes?

¥ kel Eheyev, priiodnTi pov Staw €A8rc €ig thy PaotAeiav.

I mowil: przypomnij sobie o mnie, kiedy przyjdziesz do krélestwa.

* kel & "Inoodc €imev adt®, oy ool Aéyw, afjpepov pet’ &uod éoq & Tapadelow.

I Jezus powiedzial mu: Amen ci méwig, dzisiaj ze mna bedziesz w raju.

ZAKONCZENIE

W objasnieniach do perykop o ukrzyzowanych z Jezusem zloczyncach, zwykle pod-
kresla sig przestanie moralne i etyczne, bagatelizujac zupetnie historyczne aspekty pery-
kop. Marek i Mateusz okre$laja ich terminem Anotai (rozbdjnicy, bandyci, buntownicy), a
Lukasz xexodpyol (czyniacy zlo, ztoczyhcy). W wersji Marka i Mateusza obaj uragaja
Jezusowi, a u Lukasza tylko jeden, drugi za$ broni niewinnosci Jezusa i prosi Go o pa-
migc, gdy wejdzie do swego krélestwa (Lk 23,39-43).

Powszechnie uznaje si¢ opis Marka jako pierwotny, za ktérym idzie Mateusz (Mk
15,27.32b). Synoptycy pomijaja ich imiona, natomiast tradycje apokryficzne wymieniaja
ich wiele, np.: Zoathan i Chammatha, Dyzma, Gestas, Duma, Tytus, Mata i Joca. Ponie-

"2 por M. MikoLAICZAK, Obietnica zbawienia dana fotrowi, dz. cyt., 58-60.
"3 Por. F. MICKIEWICZ, Kroczqc sladami meki Chrystusa, dz. cyt., 279.
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waz Jozef Flawiusz rebeliantow wojny zydowsko-rzymskiej okreslit terminem Anotou,
niektéry ukrzyzowanych z Jezusem zloczyncéw prébowali zidentyfikowaé z grupa poli-
tycznych przeciwnikéw Rzymu, lub z grupa Barabasza. Raczej nalezy ich traktowac jako
pospolitych rabusiéw, albo nawet zbrodniarzy, ktérych dla przyktadu ukrzyzowano, w
celu odstraszenia ewentualnych nasladowcéw. Umieszczenie ich po obu stronach krzyza
Jezusa stanowito rodzaj pogardy Pilata w stosunku do Zydéw, a zwlaszcza ich przywaéd-
cow''* Natomiast Ewangelisci wykorzystali ten fakt, by poméc czytelnikom zidentyfi-
kowac Jezusa z Cierpiacym Stuga Jahwe, ktory rowniez zostal policzony miedzy przestep-
cow (12 53,12)' "

Tylko Lukasz rozbudowal wzmianke o wspdtukrzyzowanych z Jezusem o perykope
1k 23,39-43. Problematyczne jest jednak pochodzenie materiatu, z ktorego korzystat przy
komponowaniu tejze perykopy. Jedni uwazaja, ze Lukasz zaczerpnal material z wlasnego
Zrédta (Sondergut — Syy), inni twierdza, ze go skomponowal sam, a jeszcze inni, ze pier-
wotny material znalazt w Zrédle Sy, a nastepnie przetworzyt go dopasowujac do wia-
snych idei teologicznych i percepcji adresatéw. Ponadto ukazal osobg ukrzyzowanego
Jezusa jako pierwowzdr meczennika, ktéry cierpliwie znosi szyderstwa, kpiny i bluznier-
stwa oraz prosi Ojca 0 wybaczenie dla oprawcéw. Postuzyt sig przy tym dosé czgsto sto-
sowany w Biblii srodkiem literackim — dialogiem. Tak wigc w wersji Lukasza starozytny
paradygmat, zawierajacy autentyczne wspomnienie naocznych swiadkéw, zostal wzboga-
cony refleksja teologiczna, dotyczaca skutkdw ofiary krzyzowej Jezusa.

Wypowiedzi ztoczynicéw, utrwalone przez Lukasza, pozwalaja przypuszczaé, ze obaj
wykazuja pragnienie zbawienia, ktérego moze udzieli¢ jedynie Bég. Jeden z nich ironi-
zuje z godnosci mesjanskiej Jezusa''®, a drugi uznaje ja i wierzy w Jego niewinno$é. W
pierwotnym materiale S, (paradygmacie), ,.dobry” ztoczynca, prawdopodobnie widziat
w Jezusie tylko sprawiedliwego meczennika, ktéry bedzie mogt skutecznie za nim wsta-
wi¢ si¢ do Boga (por. Testament Hioba 33,3). W czasach wspélczesnych Jezusowi ocze-
kiwano, ze Mesjasz uwolni stolice judaizmu od pogan (asepekt polityczny)'"” Oczekiwa-
nia te dominowaty szczegdlnie w kregach faryzejskich” Dobrze to wyraza chociazby
Trzecia Ksigga Sybilli oraz Psalmy Salomona, szczegdlnie Ps 17,21-26'"? Podobnych
oczekiwan mozna si¢ doszuka¢ w roszczeniach ,,bluzniacego” zloczyncy. Wypowiedzi
,dobrego” zloczyncy, kierujacego do Jezusa pefna zaufania modlitwe, jako do Tego,
ktory bedzie z pewnoscia przebywat w Krélestwie Boga, mozna si¢ doszukaé obrazu
Mesjasza obecnego w kregach apokaliptycznych lub essefiskich.

Cala Lukaszowa soteriologia i teologia krzyza znalazla dramatyczny wyraz w scenie

ukrzyzowania, a ,,dobry” ztoczyrica otworzyt listg tych, ktorzy pozytywnie odpowiedzieli
na wezwania Jezusa. W inwokacji Jezu (Lk 23,42) Lukasz podkresla znaczenie faktu

114 Por. A. JANKOWSKI, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt, 160, oraz R. L.
BRUCKBERGER, Dzieje Jezusa Chrystusa, ttum., M. Poninska, Warszawa 1970, 357; J. HOMERSKI, Ewan-

gelia wedtug sw. Mateusza, dz. cyt., 351.
!5 Por. F. GRYGLEWICZ, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, dz. cyt., 347-348.
' Por. W. ZALESKI, Zagadnienia biblijne  dz. cyt., 459.
"7 Por. H. LANGKAMMER, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroclaw 1976, 92.
'® Por. R. RUBINKIEWICZ, Krolestwo Boze ..., dz cyt., 73.
" Apokryfy Starego Testamentu, (red.) R. RUBINKIEWICZ, Warszawa 20002, 126.
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ukrzyzowania Jezusa, gdyz tylko w tym imieniu jest zbawienie (zob. Dz 4,12). Krélewskie
panowanie Jezusa rozpoczyna si¢ wraz z Jego $miercia i zmartwychwstaniem (por. Lk
24,26), dlatego ztoczynca, ktory gleboko wierzy, ze Jezus jest krélem, mogacym udzieli¢
mu taski i milosierdzia, do$wiadcza jako pierwszy owocow tego zwyciestwa. Uniewinnia-
jacy wyrok dla pokutujacego zloczyfncy wypowiada Ten, ktérego ,,Bog ustanowil sg¢dzia
zywych i umarlych” (Dz 10,42). Jego zbawcza $mier¢ przywraca ,nieczystego” do spo-
fecznosci zbawionych, ktora wyraza bogaty znaczeniowo obraz ,raju”, pojawiajacy si¢ na
koncu wypowiedzi Jezusa. Bram?' raju, bowiem zostaly ponownie otwarte dzigki postu-
szefistwu i wierze nowego Adama' >

THE IDENTITY OF THE CRIMINALS CRUCIFIED WITH JESUS IN THE LIGHT
OF AN ATTEMPTED RECONSTRUCTION OF THE ORIGINAL SOURCE
OF THE PERICOPE LK 23, 39-40

Summary

One of the intriguing problems in the New Testament historical studies is almost com-
plete silence about the identity of the criminals crucified together with Jesus. The commen-
taries to these texts usually stress the moral and ethical message but they disregard the
historical aspects of the pericope about the criminals. Mark and Matthew call them:
Anotae, (brigands, robbers, rebels) and Luke uses the name xakobpyol (evil-makers, vil-
lains). In Mathew’s and Mark’s versions both criminals rail at Jesus while in Luke’s text
only one of them does so - the other defends Jesus and asks Him to remember him when
He comes in his kingly power (Lk 23,39-40).

Mark’s description is commonly regarded as original and followed by Mathew’s (Mk
15,27.32b). The Synoptic Gospels researchers do not mention the criminals’ names but
apocryphal traditions mention many: Zoathan and Chammatha, Dyzma, Gestas, Duma,
Titus, Mata and Joca. Josephus Flavius calls the insurgents of the Jewish-Roman war:
Anotéu, that is why some wanted to identify the criminals with the groups of Rome’s po-
litical opponents, or even with the Barabbas’s group. However, they should rather be
treated as common robbers, even criminals who were crucified as an example deterring
the prospective followers. Pilate placed them on both sides of the cross to show his con-
tempt for the Jews, especially for their leaders. The Gospel writers used this fact to help
the reader identify Jesus with the Suffering Servant of Yahweh who was numbered with
the transgressors (Is 53,12).

Only Luke expanded the small reference about the criminals into a pericope. However,
the origin of the source he used is problematic. Some believe Luke used his own source
(Sondergut — Syy). some claim he created it himself, others believe he had found the origi-
nal material in source Sy, and adapted it to his own theological ideas and the perception
of the audience. Moreover, he showed crucified Jesus as the prototype of the martyr who

"2 Por. R. J. KARRIS, "Luke: Artist and Theologian", Currents in Theology and Mission 12(1985) 346-
352; TENZE, "Ewangelia wedhug $wietego Lukasza", w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R E. BROWN -
J. A.FrTzMYER - R. E. MURPHY, red. nauk. wyd. pol. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2001, 1103n.
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patiently bears mockery and blasphemy and pleads for forgiveness for his torturers. Luke
used the dialogue - literary means often used in the Bible. In Luke’s version, the ancient
paradigm containing the authentic reminiscence of the witnesses was enriched with theo-
logical reflection about the effects of Jesus’ sacrifice on the cross.

The criminals’ remarks recorded by Luke make it possible to assume that they both
show the desire of salvation that can be given only by God. One of them is ironic about
the Messianic dignity of Jesus, the other recognizes it and believes in His innocence. In the
original source S;, (paradigm), the “good” criminal probably saw in Jesus simply a just
martyr, who would be able to intercede effectively for him to God (“Testament of Job”
33,3). In Jesus’ times the Messiah was expected to free the Judaic capital form the pagans
(the political aspect). These expectations dominated especially in Pharisaic circles. It is
clearly expressed by “The Third Book of Sybill” and “The Salomon’s Psalms”, especially
Ps 17.21-26. We can detect similar expectations in the blaspheming criminal’s claims. The
“good” criminal offers trustful prayers to Jesus, as he believes He will definitely be in the
Kingdom of God. In these statements, we can trace the image of the Messiah present in

apocalyptic or essenic circles.

Luke’s soteriology and the theology of the crucifix were dramatically expressed in the
crucifixion scene. The “good” villain opened the list of those who positively answered the
call of Jesus. In the invocation Jesus (Lk 23,42) Luke stresses the meaning of the crucifix-
ion because there is salvation in no other name (see Acts 4, 12). The Kingly rule of Jesus
begins with His death and resurrection (compare Lk 24,26). That is why the criminal, who
deeply believes that Jesus is the king who can grant mercy and grace, experiences the
fruits of this victory as the first one. The words of absolution are uttered to the contrite
sinner by the one who is ordained by God to be judge of the living and the dead (Acts
10,42). His redemptive death brings back the “unclean” to the society of the redeemed,
which is richly expressed by the meaningful image of the “Paradise” appearing at the end
of Jesus’ statement. The gates of Paradise are open again thanks to the faith and obedience
of the new Adam.



