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W badaniach historycznych, zawsze przeciez zwigzanych z pisemnym
zapisem o przesztosci, mamy wglad do réznych typédw Zrédel, takze tekstow
literackich. Niejednokrotnie zastanawiano si¢ nad ich przydatnosciq w warsz-
tacie historyka.' Jakkolwiek zagadnienie pozostaje wyjatkowo zlozone, panuje
dzis powszechne przeswiadczenie o Zrodlowe) wartosci tej kategorii przeka-
z6w jako bezposrednich sladow przesziosci. Wspolczesne metody i programy
badawcze otwieraja nowe mozliwosci ich rozumienia i wykorzystania.?

Do tego rodzaju tekstow naleza rézne typy opowiesci o niezwyklej,
przekraczajacej normalny porzadek Swiata, rzeczywistosci, a wsrod nich:
mit, basn — bajka, podanie — opowies$¢ oraz legenda. Ta ostatnia kojarzy si¢
zwlaszcza z literatura religijna, ale nie tylko.

Pierwszy z terminéw — mit (gr. uo0og mythos — mys$l, zamysl, temat
rozmowy, opowies¢) — zastrzezony zostal w niektorych nurtach humanistyki
dla opowiesci, ktéra odnosi si¢ do sfery nadzmystowej lub fantastycznej,
znajdujacej si¢ poza granica doswiadczenia.® Zwrécono uwage na wielo-

! Zob. Dzielo literackie jako ?rédio historyczne, Z.. Stefanowska, J. Stawinski
(red.), Warszawa 1978.

2 ). Topolski, Problemy metodologiczne korzystania ze #rédel literackich w badaniu
historycznym, w: Dzielo literackie... , dz. cyt., s. 7-30; B. Geremek, Fabula, konwencja
i zZrodlo. Utwor literacki w badaniu kultury sredniowiecznej, w: tamze, dz. cyt., s. 114-145.

3 Mit, w: Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. 1, Warszawa 1984 s. 675;
R. Tomicki, Mit, w: Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne, Z. Staszczak (red.), War-
szawa 1987, s. 244-248; MG [M. Gtlowinski], Mit, w: Podreczny stownik terminow lite-
rackich,J. Stawinski (red.), Warszawa 1994 s. 141; M. Eliade, Aspekty mitu, Warszawa
1998; tenze, Obrazy i symbole, Warszawa 1998. Mit w perspektywie filozoficzno-
antropologicznej. Zob. J. Niznik, Mit jako kategoria metodologiczna, Kultura i Spoteczen-
stwo 22 (1978) nr 3, s. 163-174; W Werner, Kult poczqtkow. Historyczne zmagania z czasem,
religiq i genezq. Szkice z historii historiografii polskiej i obcej, Poznan 2004, s. 7 nn., a w perspek-
tywie historyczno-antropologicznej H. Samsonowicz, O |, historii prawdziwej” Mity, le-
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znaczno$¢ terminu i definicje mitu, wskazujac na dwa stanowiska. Jedni uwaza-
ja mit, w formie opowiesci czy w znaczeniu $wiatopogladu, za charakterystycz-
ny wylacznie dla kultur archaicznych, drudzy uznaja myslenie w kategoriach
mitu jako zjawisko powszechne i wlasciwe wszystkim zbiorowosciom oraz
kazdemu typowi kultury. W tym przypadku mit jest przede wszystkim wy-
obrazeniem lub pogladem dotyczqcym jakichs faktow z przesziosci, terazniej-
szosci bqds przyszlosci, ktory manifestuje si¢ w slowie, dz:alamu przedsta-
wieniach plastycznych za posrednictwem metafor i symboli.* Méwi o wyda-
rzeniach wyobcowanych z czasu historycznego, d21ejqcych si¢ przed lub
ponad owym czasem, oderwanych réwniez od okreslonego miejsca lub tylko
przypadkowo z nim zw1qzanych 3

Pierwotnie mit byl opowiescia ustna, wchodzil niekiedy w sklad dhuz-
szych cykli, tworzacych okreslona mitologi¢. Z czasem tresci mitéw wzbo-
gacaly si¢, komplikowaty, proporcjonalnie do zlozonosci struktur spolecz-
nych, w ktérych funkcjonowaty i ktérych byly odbiciem. Staly si¢ waznym
sktadnikiem wi¢zi danej spotecznosci, utwierdzaly jej tozsamos¢, wplywaly na
zwyczaje, umacnialy tradycje¢, wyprowadzajac ja z pradawnej rzeczywistosci.
Pehity przede wszystkim funkcje poznawcze, $wiatopogladowe i sakralne
(uzasadnialy wierzenia religijne). Personifikowaly sily natury lub tworzyly
bostwa, ktore wypehily panteony starozytnych lub cieszyly si¢ czcig ludéw
pierwotnych. Mity prébowaly m.in. wyjasnié takie odwieczne problemy jak:
stworzenie swiata i kosmosu (mity kosmogoniczne), powstanie i naturg¢
bostw (mity teogoniczne), stworzenie czlowieka (mity antropogeniczne),
jego przeznaczenie i zbawienie (mity eschatologiczne i soteriologiczne).’®

Szczeg6lnym rodzajem mitu zajal si¢ ostatnio Czeslaw Deptula we
wnikliwym studium dotyczacym funkcjonowania mitu poczatku Polski
w $Swiadomosci i kulturze historycznej ludzi polskiego Sredniowiecza oraz
Fukasz Niesiolowski-Spand w rozprawie o micie etiologicznym biblijnych
miejsc $wietych.’

Roézna od mitu jest basn — bajka, opowies¢ catkowicie fantastyczna,
zmySlona. Jest jednym z gltéwnych gatunkow literatury dydaktycznej. Wy-
stgpuje jako krotki utwor fabularny o nieskomplikowanej narracji, nierzadko
napisany wierszem, w ktorym zastosowana parabola (alegoria), podsuwa

gendy i podania jako Zrodlo historyczne, Gdansk 1997, s. 5 nn.; Cz. Deptuta, Galla Ano-
nima mit genezy Polski. Studium z historiozofii i hermeneutyki symboli dziejopisarstwa sre-
dniowiecznego, Lublin 2000, s. 32-70.

4 R. Godula, , Onego czasu, gdy swiety Wojciech... czyli rzecz o mityzacji Slawniko-
wicza, Krakow 2005, s. 11-13.

* Ztozone relacje miedzy pamigcia historyczng i pamigcia mityczna, odmienne rozumienie
czasu, omawia. C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, s. 288-99.

®R. Tomicki, dz. cyt., s. 244 nn.

7 Praca cytowana w przyp. 3: Galla Anonima...; zob. takze J. Banaszkiewicz, Poda-
nie o Piascie i Popielu. Studium poréwnawcze nad wczesnosredniowiecznymi tradycjami dyna-
stycznymi, Warszawa 1986; tenze, Polskie dzieje bajeczne Mistrza Wincentego Kadfubka, Wro-
ctaw 1998 oraz studium Niesiotowskiego, Mityczne poczqtki miejsc swietych w Starym
Testamencie, Warszawa 2003.
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praktyczne pouczenie, osad moralny lub jaki$ poglad ogélny.®* Odpowiednio
do tresci opowiadania ksztattuja si¢ bajkowe antytezy: dobra — zla, korzysci
— straty, madrosci — ghupoty, przemocy — stabosci. Bajka, jako gatunek lite-
racki, powstata w starozytnosci na Bliskim Wschodzie, w Indiach i Grecji na
kanwie bajki ludowej.” Najstarsze europejskie teksty pochodzenia oriental-
nego przypisano pdllegendarnemu Ezopowi (VI w. przed Chr.). W srednio-
wieczu watki basniowe pojawily si¢ w licznych exemplach wykorzystywa-
nych przez kaznodziejow i kronikarzy. Pierwsze zbiory bajek w Polsce po-
chodza z XVI w. Najstarszy wybor przerobek bajek Ezopowych wyszedt
spod piéra Biernata z Lublina.'® Od czaséw oswiecenia zainteresowanie tym
gatunkiem literackim wyraznie wzrastato, zbiory ttumaczono i wydawano,
opatrujac teksty wnikliwymi komentarzami.

Badania strukturalne nad bajka zapoczatkowal uczony rosyjski Wiadi-
mir Propp w latach trzydziestych XX wieku.'' Na szerokim tle poréwnaw-
czym rozpatrywal bajk¢ ludowa Julian Krzyzanowski. Uporzadkowat jej
zasob, rejestrujac ok. 6 tys. wariantow bajkowych wystepujacych w wielu
typach.'> Prowadzono takze badania nad historia bajki i nad jej funkcja spo-
teczng (H. Kapetus, J. Ligeza, D. Simonides).

W opozycji do mitu i bajki pozostaja podania — opowiesci, osnute wo-
kot osoby, miejsca lub wydarzenia, zwykle umieszczone w okreslonym cza-
sie i przestrzeni.'> Moga dotyczy¢ mniej lub bardziej legendarnych postaci
,»epoki heroicznej”, ale rownie dobrze os6b i faktéw historycznych. Opo-
wiesé nie jest pozbawiona elementéw fantazji, sluzy wyjasnieniu rzeczywi-
stych zdarzen. Wér6d wielu kategorii podan odnajdujemy m.in. historyczne,
lokalne, wierzeniowe, etymologiczne, herbowe. Wszystkie posiadaja sens
egzystencjalno-spoleczny i warto$¢ poznawczo-etyczng. Powstawaly w opar-
ciu o rézne nurty tradycji, dawne mity, obiegowe watki folklorystyczne, podania
,uczone” zaczerpnigte z dziedzictwa antyku, z Biblii. Ich watki i toposy, przeje-
te z przekazanej ustnie tradycji ludowej, zazwyczaj wedruja z kraju do kraju,
wykazujac pewne pokrewienstwo.

8 W Woznowski, Bajka, w: Literatura poiska. Przewodnik encyklopedyczny, t. 1,
Warszawa 1984, s. 40-42; JS [J. Stawinski), Bajka, w: Podreczny stownik terminow literac-
kich, dz. cyt., s. 27-28.

® H. Kapetus$, Bajka ludowa, w: Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. 1,
Warszawa 1984, s. 42-43.

19y, Ziomek, Renesans, Warszawa 1977, s. 141-147.

"' Morfologid volsebnoj skazki, Moskva 1928; wyd. polskie Morfologia bajki, Warszawa
1976.

12y, Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t.1-2, Wroctaw
21962-1963.

BT Cieélikowska, Opowiadanie, w: Literatura polska. Przewodnik encyklopedycz-
ny, t. 2, Warszawa 1985 s. 86; taz, Opowies¢, w: tamze s. 86-87; H. Kapetus, Podanie, w:
tamze, s. 183; JS [J. Stawinski], Opowiadanie, w: Podreczny stownik terminow literackich,
dz. cyt., s. 161; tenze, Opowiesé, w: tamze, s. 161, tenze, Podanie, w: tamze s. 176.
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Szczegdinym typem opowiesci jest legenda.'* Jest to pojecie wieloznacz-
ne, réznie definiowane przez literaturoznawc6éw i historykow, a zwlaszcza
przez etnograféw. Najcelniej jest okreslana jako ,,rodzaj opowiesci, opartej
na realiach historycznych i topograficznych, w ktorej jest wiele fantastycz-
nosci oraz wptywu sil nadprzyrodzonych na losy ludzkie” ' W odréznieniu
od bajki i mitu przyjmuje fakt historyczny jako przedmiot lub pretekst swego
powstania. Jest osadzona w czasie i przestrzeni. Na pozér moze przypomi-
na¢ ktory$ ze wspomnianych typow zrédel, ale niezaleznie od obecnych
w niej elementéw literackiej fikcji, cudownosci i niezwyklosci, opowiada
o czasie minionym. Zaréwno legenda ustna jak i zapisana stowem lub obra-
zem pozostaja Swiadectwem pamigci zbiorowej. Stad w analizie jej tresci
waznymi kategoriami sg czas i przestrzen, ktoére okreslajq ludzka swiado-
mosé. Kryterium prawdziwosci czy fikcji nie przesadza o jej znaczeniu jako
Swiadectwa o przeszlosci. Jako gatunek narracyjny pisana jest proza lub
wierszem. W ciagu wiekOw legenda poszerzala swe tresci zaréwno religijne
jak i swieckie, zmieniata swa funkcj¢ i spoleczne oddzialywanie. tresci le-
gendarne opowiesci nierzadko peinia rola podobng do wyst¢pujacych w nie;
motywow mitologicznych i biblijnych.'®

Nasze zainteresowania skupiaja si¢ na legendzie religijnej, zwlaszcza
hagiograficznej i etiologicznej $wigtych miejsc i obrazow.

W pismiennictwie hagiograficznym, ktére obejmuje zaréwno zywotopi-
sarstwo Swigtych, opisy ich mgczenstwa, jak i relacje o vita posthuma, o po-
smiertnym kulcie swigtych oraz zdziatanych za ich posrednictwem cudach,
legenda o $wigtym zajmuje znaczace miejsce na przestrzeni dziesiatkOw
stuleci chrzescijanstwa wschodniego i zachodniego.

Legenda (Yac. legere — czytac, to co przeznaczone do czytania) okresla-
no poczatkowo zywoty swigtych lub ich fragmenty czytane podczas liturgii
brewiarzowej w dniu wspomnienia danego $wigtego. Teksty te stanowily
w klasztorach takze lekture podczas positku. W sensie Scislejszym legenda
nazywano zywot swigtego, w odroznieniu od pasji — opisu meczenstwa. Nie
zawsze rozroznienie to przestrzegano i czgsto legenda, noszaca zamiennie
tytul historii, dziejéw lub zywota, nazywano zarowno vita me¢czennika jak
i wyznawcy."”

¥ H. Rosenfeld, Legende, w: Reallexikon der deutschen Literaturgeschichte, Bd. 2,
Berlin 21959 s. 13-31; tenze, Legende, Stuttgart 1982; H. Kapetus, Legenda, w: Literatura
polska. Przewodnik encyklopedyczny, t. 1, Warszawa 1984, s. 551-552; W Bohne, Legen-
de, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 6, Freiburg im Br. 21986 kol. 876-878; JS [J.
Stawinskil, Legenda, w: Podreczny sfownik terminow literackich, dz. cyt., s. 123

H. Kapetus, Legenda, dz. cyt., s. 551.

' H. Giinter, Legenden-Studien, Koln 1906 ; tenze, Psychologie der Legende, Frei-
burg 1949,

'7 Z obszernej literatury zob. zwlaszcza A. van Gennep, La formationes légendes, Pa-
ris 1910; H. Delehaye, Les légendes hagiographiques, Bruxelles °1955; R. Aigrain, L’
hagiographie. Ses sources, ses méthodes, son histoire, Paris 1953; M. Plezia, Wstep, w:
Jakub de Voragine, Zlota Legenda. Wybdr, ttum. J. Pleziowa, Warszawa 1955, s. 9-58;
R. Grégoire, Manuale di agiologia. Introduzione alla letterature agiografica, Fabriano
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Legenda hagiograficzna wystgpuje jako opowiesé lub piesn epicka,
przekazana stowem lub obrazem (legenda obrazowa). Przesycona elemen-
tami cudownosci i niezwyklosci, taczy w sobie watki hagiograficzne z poda-
niowymi. Stala si¢ ona z czasem gatunkiem coraz silniej podlegajagcym kon-
wencjom literackim. Jej bohaterem jest swigty, postaé historyczna, niekiedy
$wigty wyimaginowany, funkcjonujacy jako wzorzec religijno-moralny,
swoista personifikacja cnét (np. swigci Jerzy, Krzysztof, Urszula). Przed-
miotem narracji sa zwigzane z nim wydarzenia, ukladane w cato$é zgodnie
z obowiazujacym schematem. Obejmuje on takie stale elementy jak: etymo-
logi¢ imienia, pochodzenie rodzicow, cudowne znaki towarzyszace narodzi-
nom, dowody niezwyklosci swigtego w dziecinstwie i we wczesnej miodo-
$ci, akty heroiczne, cuda za Zzycia, niekiedy me¢czenska $mieré, fama sancti-
tatis i po$miertne miracula, translacje ciata lub relikwii.'®

W pewnym sensie legenda hagiograficzna jest spadkobierczynia staro-
chrzescijanskich apokryféw stojacych na pograniczu historii i fikcji. Szerzac
si¢ droga przekazu ustnego i pisanego, niekiedy ikonograficznego, pod
wplywem ambony i folkloru rozwijala zawarte w niej watki. Obecne w niej
liczne anegdoty, exempla, metafory, pobudzajace wyobrazni¢, oddaja dobrze
klimat czaséw, w ktérych sie narodzita.'®

Okresem rozkwitu i upowszechniania si¢ legendy hagiograficznej w Eu-
ropie i w Polsce bylo sredniowiecze. Powstaly w tym czasie liczne zbiory —
legendaria, legendarze — zawierajace najczesciej tzw. legendy skrocone,
skladajace si¢ z krétkiego zywota, zbioru exempldw i cudow. Uktad 1 dobér
zamieszczonych w legendarzach tekstow rzuca swiatlo nie tylko na scripto-
ria, w ktorych je sporzadzono, pochodzenie i datowanie tekstow, tendencje
redaktoréw, upodobania adresatéw ale takze na rozwéj kultow.?

Do powszechnie znanych zbior6w naleza trzynastowieczne legendarze
dominikanskie: Jana z Mailly Abbreviatio in gestis et miraculis sanctorum
(1243), Bartlomieja z Trydentu Liber epilogorum in gesta sanctorum (1245-
1246), Wincentego z Beauvais Speculum historiale (ok. 1244), Jakuba de
Voragine Legenda aurea (ok. 1258), Bernarda Gui Speculum sanctorale
(1324-1329).*' Niewatpliwe pierwszenstwo przypadlo Zlotej Legendzie,

21996; W Berschin, Biographie und Epochenstil im lateinischen Mittealalter, Bd. 1, Stut-
tagrt 1986, s. 19-28; J. Dubois, J.L. Lemaitre, Sources et méthode de I’ hagiographie
médiévale, Paris 1993; J. Starnawski, Drogi rozwojowe hagiografii polskiej i tacinskiej
w wiekach Srednich, Krakow 1993; A. Witkowska, Wprowadzenie. Gliowne linie rozwoju
tworczosci hagiograficznej w ciqgu wiekow, w: Nasi swieci. Polski stownik hagiograficzny,
A. Witkowska (red.), Poznan 1995, s. 7-36.

8 M. Michalowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 74.

' F. Graus, Volk, Herrscher end Heiliger im Reich der Merowinger. Studies zur Ha-
giographie der Merowingerzeit, Praha 1965 s. 25-59; H. Fros, Pamigtajqc o mieszkancach
nieba. Kult swietych w dziejach i w liturgii, Tarnéw 1994, s. 70 nn.

20 R. Aigrain, dz. cyt, s. 319-325; M. Plezia, dz. cyt, s. XXII nn.; G. Philippart,
Les légendiers latins et autres manuscrits hagiographiques, Turnhout 1977; R. Grégoire,

dz. cyt., s. 167 nn.
2! Edycje zob. }. Dubois, J. L. Lemaitre, dz. cyt, s. 32-38.
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ktora w krotkim czasie stala si¢ wlasnoscia catej sredniowiecznej Europy.
Swiadczy o tym liczba zachowanych rekopiséw, dotad w catosci nie zinwen-
taryzowanych. Liczbe manuskryptow Legendy w bibliotekach europejskich
ocenia si¢ w literaturze na ok. 600-700 egzemplarzy, w tym liczne przekiady
w jezykach narodowych juz z XIV i XV w.** Poprzez trzy kolejne stulecia
Legenda aurea inspirowala pisarzy i artystow, bedac — jak trafnie okreslil
Marian Plezia — ,klasycznym wcieleniem ducha sredniowiecznego z jego
latwowiernoscia i brakiem krytycyzmu, zamilowaniem do fantastyki oraz
goracym kultem $wietych”.?

Do Polski dzieto Jakuba de Voragine przyniesione zostalo najprawdo-
podobniej przez dominikan6w. Pierwsze wyrazne jego slady odnalez¢ moz-
na w lacinskich kazaniach Peregryna z Opola, prowincjala polskich domini-
kandw i kaznodziei z przetomu XIII i XIV wieku. Wczesny, bo powstaly juz
u schytku XIV wieku, przekiad polski Zlotej legendy znany jest jedynie we
fragmentach.** Oprécz lacinskich legend zachowato si¢ kilka najstarszych
polskich tekstow: wierszowana pigtnastowieczna Legenda o sw. Aleksym,
ulozona w formie opowiesci epickiej, nalezaca do popularnego cyklu w litera-
turze europejskiej®’ i szesnastowieczne piesni — legendy: Piesn o swietym
Sebastyjanie meczenniku Bozym, Piesn o swietym Jopie, Piesn o swietej Kata-
rzynie, Piesn o swietym Krzysztofie barzo piekna, oparta na wzorach czeskich
Piesn o swietej Dorocie oraz piesh — podanie o $w. Stanistawie.?

Prawdopodobnie z tego samego czasu pochodzi Legenda obrazowa Ja-
dwigi Slaskiej.”’” Jej twércy mozna szukaé w gronie cysterséw lubiaskich lub
dominikanéw wroctawskich, a najpewniej wérdd tamtejszych franciszkanow.

22 Biblioteka Narodowa w Paryzu posiada 60 rgkopiséw. Zarejestrowano 143 wydan inku-
nabutéw, w tym 51 w jezykach narodowych. Przeklady Zlotej Legendy znane byty juz w XIV
wieku we Francji, Niemczech, Wloszech, Flandrii. Wiek XV przyniost dalsze ttumaczenia
angielskie, prowansalskie i katalonskie Jeden z przektadéw niemieckich zachowat si¢ w cieka-
wej formie wierszowanego eposu skladajacego si¢ z 100 tys. wierszy. Por. M. Pellechet,
Jacques de Voragine. Liste des éditions de ses ouvrages publiées au XV s., Revue des Bi-
bliotheques 5 (1895), s. 89-98, 225-227; A. Potthast, Bibliotheca historica medii aevi, t. 1,
Berlin 1896 s. 635; edycje i nowe opracowania naukowe zob. Legenda Aurea aus der Goldenen
Legende des Jacobus de Voragine mit Meisterwerken mittelalterlicher Kunst. Erlduterungen des
Herausgebers, Freiburg — Basel — Wien 2007, kol. 61-62.

2 Dz cyt., s. LIL

24 O dziejach Zlotej Legendy w Polsce zob. tamze, s. L nn., 739.

25 Wydania i opracowania zob. Nowy Korbut, t. 1, Warszawa 1963 s. 255; Polskie wier-
szowane legendy Sredniowieczne, wydali i opracowali S. Wierczynski i W. Kuraszkie-
wicz, Wroctaw 1962 s. 27 nn.; J. Starnawski, dz. cyt,, s. 113 n.; T Michalowska,
dz. cyt., s. 484-496.

26 Wydania i opracowania zob. Nowy Korbut, t. 1, s. 255, 288, 296; Polskie wierszowane
legendy..., s. 19 nn.; J. Starnawski, dz. cyt,s. 115nn. T Michatowska, dz. cyt., s. 470-
483. Wszystkie te utwory z pogranicza epiki i liryki, pisane w podobnym stylu i formie, dotar-
ty do naszych czaséw w odpisach znacznie pézniejszych.

T Wasowicz, Legenda Slaska, Wroctaw 1967. Dzieje dawniejszych edycji i komen-
tarz krytyczny: tamze, s. 5-18. Zob. taz, Une légende silésienne: sainte Hedvige dans la
tradition littéraire et iconographique du XIII® siécle, w: Mélanges offert ¢ René Crozer, t. 2,
Poitiers 1966 s. 1073-1078.
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Cykl miniatur znany jest z dwéch rekopisow: kodeksu ostrowskiego z 1353 r.
1 kodeksu homigowskiego z 1451 r. Ilustrowana legenda udostepniata wizual-
nie dzieje Jadwigi, patronki ziemi slaskiej, osobom niezbyt bieglym w sztuce
czytania. Do tego typu legend obrazowych nawigzuje XVII-wieczne dzielo
Sebastiana Jana Piskorskiego poswigcone bl. Salomei Flores vitae b. Salome-
ae virginis... (1691) z 22 rycinami przedstawiajacymi sceny z jej zycia.

W okresie staropolskim liczne legendy o $wigtych krazyly w postaci
utworow nalezacych do repertuaru piesni dziadowskich i odpustowo-
pielgrzymkowych.

Wokét legend hagiograficznych narosto wiele nieporozumien. Niejed-
nokrotnie nadawano im konotacj¢ pejoratywna, konfrontujac z historyczno-
$cia, prawda i wiarogodnoscia. Takie podejscie do tekstow hagiograficznych
jest reliktem pozytywistycznej oceny ich wartosci.?® Legenda sama w sobie
nie suponuje znaczen pejoratywnych. Zwyczaj liturgiczny wyznaczajacy ja
jako lektur¢ brewiarzowa, nie kanonizowal jej zawarto$ci, nie wyrokowat
o tym, czy posiada charakter historyczny, czy pozostaje jedynie budujaca
fabula literacka. Wiele legend odznacza si¢ poetycznoscia, literackim
wdzigkiem i nie ma nic, albo prawie nic, wspolnego z historyczna prawda.
W wielu nietatwo ustali¢ proporcje fikcji i fantazji. Wszystko to jednak nie
uprawnia do generalizowania krytycznej oceny, ktéra tego rodzaju tworczo-
sci wyrzadza niepowetowane szkody. PowtOérzmy raz jeszcze: w legendzie
nie chodzi o historycznos¢ i wiarogodnos¢.

Niewatpliwie, w ostatnim p&iwieczu nastapil wyrazny postep w dziedzi-
nie studiéw nad legenda.”’ Ostatnio znakomicie podsumowal najwaznicjsze
dokonania w tej dziedzinie Marek Walczak.’® Zaliczyl do nich, wskazane
przez Patrica J. Geary, odkrycie znaczenia zywotow w badaniach spoteczen-
stwa a nie wylacznie religii, podkreslenie w studium nad spoleczna funkcja
hagiografii literackiego charakteru tekstow. Przypomnial cztery gléwne
trendy wspotczesnych badan: ,,przesunigcie zainteresowan z postaci swig-
tych na spoleczenstwo, odwrét od studium indywidualnosci na rzecz spo-

2 H. Delehaye, Cing legons sur la méthode hagiographique, Bruxelles 1934;
R. Aigrain, dz cyt.,s. 195 nn.; H. Fros, dz. cyt,,s. 70 n.

2 Dobry przeglad literatury podaje S. Dichiara, Una bibliografia sulle Raccolte di Vi-
te di santi. Criteri di compilazione ed ipotesi interpretative, w: Erudizione e devozione. Le
Raccolte di Vite di santi in eta moderna e contemporanea, a cura di G. Luongo, Roma
2000, s. 329-364.

30 Alter Christus” Studia nad obrazowaniem $wigtosci w sztuce Sredniowiecznej na
przyktadzie sw. Tomasza Becketa, Krakow 2001 s. 12-24. Zwr6cit uwage m. in. na pracg
A. Olsen, ,, De Historis Sanctorum”: A Generic Study of Hagiography, Genre 13 (1980) nr
4, s. 407-429; A. Carrasco, Sanctity and Experience in Pictorial Hagiogrgraphy: Two
lllustrated Lives of Saints from Romanesque France, w: Images of Sainthood in Medieval
Europe, ed. R. Blumenfeld-Kosinski, T Szell, London 1991 s. 33-66; C. Hahn,
Icon and Narrative in the Berlin Life of St. Lucy (Kupferstichkabinet MS 78 A 4) w: The Sacred
Image East and West, ed. by R. Ousterhout, L. Brubaker, Chicago 1995 s. 72-90; taz,
Absent no longer, The Saint and the Saint in Late Medieval Pictorial Hagiography,

Hagiographie 1993 s. 152-175.
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tecznosci, wyjscie poza vita i passiones poprzez wiaczenie innych tekstow,
uwzglednienie problematyki gatunku, retoryki, problemow intertekstualno-
éci”.’! Geary uznal za wydarzenie przelomowe w powojennych badaniach
hagiograficznych ukazanie si¢ w 1965 r. wspomnianej juz pracy Franciszka
Grausa — Volk, Herrscher end Heiliger im Reich der Merowinger. Studies
zur Hagiographie der Merowingerzeit. 32

Nowe podejscie w zrodloznawstwie hagiograficznym otworzylo inne per-
spektywy badawcze. Uwzgledniaja one wszechstronng analize tekstu i ukazanie
pelego kontekstu historycznego towarzyszacego jego powstaniu. Wysunigte
zostaly kolejne postulaty badawcze, takie jak:

e poznanie nie tyle bohatera legendy ale osobowos¢ hagiografa po-
przez tekst dzieta, zawarte w nim pojgcia, jezyk i odpowiadajace epoce
konwencje literackie (Epochenstil);

e zastosowanie indukcyjnej egzegezy tekstow legend i1 badanie ich
dynamiki poprzez ukazanie okolicznosci, w ktoérych powstaly, byly przera-
biane i modemizowane w zaleznosci od wspolczesnych realiow religijnych
i spotecznych;

e odczytanie legendy jako $wiadectwa wyobrazni nie tylko ich auto-
réow ale i kregéw ich odbiorcéw, badanie sposobu budowania postaci bohate-
row, odpowiedz na pytanie: jak swiety byl postrzegany, a nie — kim byt;

e interpretacja legendy jako egzegezy swigtosci;

e zastosowanie w badaniach ikonografii hagiograficznej ,,wizualnej
typologii” w Scistym powigzaniu z tekstem.

Legenda hagiograficzna, rozumiana jako fakt historyczny, thumaczacy si¢
rzeczywistoscia, ktorej jest odbiciem i przekazem, wprowadzona zostala do
obiegu naukowego.’’> Dostrzezono w niej wazny element kultury religijnej
kolejnych epok, wyjatkowo cenne zrodlo w badaniach szeroko rozumiane;j
antropologii chrzescijanskie;j

Inny rodzaj legendy religijnej odnajdujemy w opowiesciach — legendach
etiologicznych miejsc §wigtych, zwiazanych z kultem relikwii, cudownych wi-

31'P. Geary, Furta sacra. Thefts of Relics in the Central Middle Ages, Princeton 1990
i Saints, Scholars, and Society; The Elusive Goal, w: tenze, Living with the Dead in the
Middle Ages, London 1994 s. 9-29.

2 M. Walczak, dz. cyt.,s. 13.

33 Zob. cytowane wzorcowe prace W. Berschina i M. Walczaka. Z ostatnich prac histo-
rykéw sztuki i etnografow zob. R. Godula, T. Wectawski, Polska legenda swigtego
Wojciecha. Spojrzenie antropologiczne, Krakéw 1997 i wspomniana juz R. Godula, , One-
go czasu, gdy swigty Wojciech”; z prac historykéw sztuki B. Hojdis, Historia devota pictu-
ris enarrata. O samodzielnosci narracyjnej obrazowej legendy swietej Jadwigi Slqskiej z XIV
wieku, Studia Polonistyczne 16/17 (1988/1989), s. 243-255; tenze, O wspdlistnieniu stow
i obrazoéw w kulturze polskiego Sredniowiecza, Gniezno — Poznan 2000 i historykdéw Hagiographie
im Kontext. Wirkungsweisen und Moglichkeiten historischer Auswertung, hrsg. D.R. Bauer,
K. Herbers, Stuttgart 2000; A. Kuzmiuk-Ciekanowska, Swiety i historia. Dynastia
Przemyslidéw i jej bohaterowie w dziele mnicha Krystiana, Krakéw 2007.
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zerunk6w, a niekiedy miejsc szczegélnych wydarzen i hierofanii — objawien.>*
W praktyce owe loca sacra bywaja réznie nazywane. Dla jednych sa miejscami
swigtymi — szczeg6lnie objawiajacej si¢ epifanii, hierofanii, mariofanii, dla in-
nych miejscami sakralnymi czy osrodkami kultowymi zwiazanymi z wyjatko-
wymi rytami i praktykami religijnymi, kiedy indziej widzi si¢ w nich miejsca
cudowne, laskami stynace, w ktorych w sposob wyjatkowy objawia si¢ Boza
moc oraz sila czlowieczej wiary i ufnosci. Przez patnikow i kustoszy nazywane
sg oSrodkami pielgrzymkowymi i coraz powszechniej — cho¢ nie zawsze zgod-
nie ze statusem nadanym im przez Kosci6l — sanktuariami.>*

Legendy z nimi zwiazane, glgboko zakorzenione w ustnej tradycji,
znacznie pézniej zapisane, cieszyly si¢ w ciagu wiekéw olbrzymia popular-
noscia. Powstawaly w odpowiedzi na zapotrzebowanie pielgrzymoéw, legi-
tymujac nawiedzane przez nich miejsca kultu — koscioét, kaplice — przestrze-
nie szczegodlnej obecnosci Bozych mocy. Znane z naszych terenéw legendy
o dziejach miejsca swigtego, jego powstaniu, dziejacych si¢ w nim cudach,
najczesciej splataja si¢ z legenda o odnalezieniu i pochodzeniu cudownego
wizerunku lub z opowiescia o wydarzeniach hagiograficznych wpisanych
w geneze $wietych miejsc.’® To one méwily o ,,poczatku” kultu, poswiad-
czaly tozsamos¢ i ,,prawdziwos¢” zwiazanej z nim przestrzeni. Przypomnij-

34 Zagadnienie definicji i genezy locus sacer zob. m.in. A. Dupront, Pélerinages et
lieux sacres, w. Encyclopaedia Universalis, t. 12, Paris 1972, s. 729-734; A. Witkowska,
Peregrinatio ad loca sacra. Refleksja antropologiczno-socjologiczna, Roczniki Humanistycz-
ne 27 (1979) z. 2, s. 9 nn. Ciekawe uwagi o znaczeniu sakralizacji przestrzeni J. Adamski,
Sakralizacja przestrzeni w polskiej kulturze ludowej, w: tenze, Kategoria przestrzeni w
Jolklorze. Studium etnolingwistyczne, Lublin 1999 s. 215-227; M. Michalska, ,,Znalezli
cudowne Zrédetko i tam krzyz postawili”, czyli o uswiecaniu przestrzeni na przykladzie sank-
tuarium Krzyza Swietego na Salajce w Gornej Lomnej (Zaolzie), w: Miejsca znaczqce i war-
tosci symboliczne, 1. Bukowska-Florenska (red.), Katowice 2001 s. 117-127.

3> Na niewlasciwe zamienne stosowanie, wspomnianej terminologii zwrécil uwage H.
Diinninger, Processio peregrinationis. Volkskundliche Untersuchungen zu einer Geschichte
des Wallfahrtswesens im Gebiete der heutigen Diézese Wiirzburg, Wiirzburger Dibzesange-
schichtsblitter 23 (1961), s. 72 nn. Normy prawne sanktuarium zostaly okreslone dopiero
w posoborowym Kodeksie prawa kanonicznego. Zob. Codex iuris Canonici, auctoritate
Joannis Pauli PP II promulgatus, Roma 1983 can. 1250-1255; J. Dudziak, Prawno-
kanoniczna koncepcja sanktuarium, TST 9 (1983), s. 6l nn.; F.S. Pasternak, Status prawny
sanktuariow w nowym prawie kanonicznym, Prawo Kanoniczne 28 (1985) nr 1-2 s. 217/228;
A. Witkowska, Maryjne loca sacra na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej w poczqtkach XIX
wieku, w: A. Jackowski, A. Witkowska, Z. S. Jabltonski, I. Sotjan, E. Bilska,
Przestrzen i sacrum. Geografia kultury religijnej w Polsce i jej przemiany w okresie od XVII
do XX w. na przykiadzie osrodkow kultu i migracji pielgrzymkowych, Krakow 21996 s. 109;
T.J. Futat, Funkcja sanktuariow w Kosciele — aspekt teologiczno prawny, Przeglad Kalwa-
ryjski 7 (2002), s. 323-343.

3% Miejsca $wigte sa przestrzenia sakralna sprzyjajaca doswiadczeniu transcendencji.
Z punktu widzenia antropologii religijnej o ich zaistnieniu ostatecznie decyduje czlowiek,
ktéry je ,,odkrywa”. Zob. J. Chelini, H. Branthomme, Drogi Boze. Historia pielgrzy-
mek chrzescijanskich, Warszawa 1996 s. 12; J. Kracik, Swiete obrazy wsrod grzesznych
sarmatow ze studiow nad recepcjq kultowego dziedzictwa, Nasza Przeszlos¢ 76 (1991),
s. 168; J. Tokarska-Bakir, Obraz osobliwy. Hermeneutyczna lektura zrodel etnograficz-
nych. Wielkie opowiesci, Krakow 2000 s. 349; M. Michalska, dz. cyt,, s. 117 n.
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my choéby $wietowojciechowe viae sacrae, legendarne trasy wedrowek sw,
Wojciecha dajace poczatek cudownym debom, lipom, Zzrodiom, przy ktdérych
odpoczywal, kosciotom i kaplicom, ktére ufundowat.’’

Opowiesci o powstaniu miejsca Swigtego, nazywane legendg genezy,
legenda poczatku czy opowiescia zaloZzycielska, w tekstach staropolskich
okreslane sa jako historye, opisanie poczatku, relacje, summariusze dzie-
jow?®, nierzadko z zastosowaniem barokowej metafory locus sacer w rodza-
ju: fiolkowego ogrodu, odrobin stolu krolewskiego, skarbnicy kosciola, pu-
styni w raj zamienionej, morza litosci.”

Legendy o miejscu $wigtym zawieraja czgsto watki o charakterze po-
nadczasowych, uniwersalnych toposéw, ktéore w polaczeniu z lokalnymi
realiami tworza nowa fabule. Niekiedy tych miejscowych opowiesci jest
wigcej, choéby wspomnie¢ bogaty cykl legend powstalych wokol trzech
znanych sanktuariow: czestochowskiego, lubelskiego i tysogorskiego.*® Na
ogdt posiadaja one rodowdd ludowy. Ich bohaterami sg najczesciej ludzie
prosci: wiesniacy, plebejusze, pasterze, dzieci. W religijnej kulturze ludowe;j,
od sredniowiecza po dzien dzisiejszy, zyskaly ogromna popularnos¢.

Przygladajac si¢ legendom etiologicznym, nietrudno zauwazy¢, ze od poz-
nego Sredniowiecza (ok. XIV w.), a zwlaszcza w okresie potrydenckim, /oca
sacra powstawaty najczesciej wokot uswigcajacych je wizerunkow. Po wcze-
snosredniowiecznym okresie rozwoju osrodkow pielgrzymkowych wokét grobu
i relikwii,*' cudowny obraz stat si¢ odtad najczestszym medium hierofanii.*?

*’R. Godula, dz. cyt,, s. 143-216.

38 Przykladowo w odniesieniu do Jasnej Gory: P. Risinius, Historia pulchra et stupen-
dis miraculis referta imaginis Mariae quod et unde in Clarum Montem Czenstochoviae ex
Olsztyn advenerit, Cracoviae, F. Ungler 1524; Historya o Obrazie w Czestochowie Panny
Maryey y o cudach rozmaitych Tey wielebney Tablice, Krakow, druk. M. Szarffenberger,
1568 (7); A. Gotdonowski, Summariusz historiey o obrazie Panny Maryey, kitory iest na
Jasney Gorze Czestochowskiey z roznych historyi starych polskich y laciniskich kréciusienko
zebrany..., Krakow, [b. dr.], 1639.

¥ M. Grodzinski, Ogréd fiotkowy Karmelitanski..., Krakow, w druk. Dziedzicow
K. Schedla, 1673; A. Nieszporkowicz, Odrobiny stolu krélewskiego albo historya o cudow-
nym QObrazie Najswietszey Panny Maryey Czestochowskiej, Krakow, druk. F. Cezarego 1683;
A. Zymicjusz, Skarbnica kosciota Jasnej Gory Czestochowskiego, w ktorey sie zamyka
Historya o cudownym obrazie Panny Maryey, z dawnych Historiy pilniey niz przedtem zebra-
na, y do druku znowu podana, Krakéw, F. Cezary 1618; G. Jurkowski, Morze litosci y laski
Bozey przepasciste z Rozanego-Stoku wylare..., Wilno, w druk. WW. XX. Franciszkanéw, 1760;
J. Ma}jewski, Pustynia w Ray zamieniona..., Lublin, w Lubelskiej Drukarni Soc. Jesu, 1753.

% Sa to cykle legendy o Obrazie Jasnogérskim i drzewie Krzyza najlepiej dotad przeba-
dane. Zob. L. Wojciechowski, Drzewo przenajszlachetniejsze. Problematyka Drzewa
Krzyza w chrzescijanstwie zachodnim (IV-pofowa XVII wieku). Od legend do kontrowersji
wyznaniowych pismiennictwa specjalistycznego, Lublin 2003; M. Derwich, Polska legenda
o swietym Emeryku, Przeglad Historyczny 81 (1990), z. 3-4, s. 423-446; A. Niedzwiedz,
Obraz i postaé. Znaczenie wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej, Krakow 2005,

Zob. A. Witkowska, Z zagadnien , peregrinationis religiosae” w Sredniowiecznej
Eurog;ie, Roczniki Humanistyczne 22 (1974) z. 2, s. 40 nn.

lz obszernej literatury poswigconej fenomenowi wizerunkéw kultowych zob. V. Ry-

nes, Imagines miraculosae, Praha 1967; J. Kracik, dz. cyt.,, s. 142 n.; H. Belting, Das
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Nadawane mu potocznie nazwy — obraz cudowny, $wigty, laskawy, wi-
zerunek laskami stynacy, obraz osobliwy — czesto stosowane sa wymiennie,
jako wyrazenia synonimiczne. Nie okreslaja szczegdlniejszego statusu
czczonego wizerunku. Podobnie jak wystgpujace w wizytacjach biskupich
z XVII 1 XVIII wieku zwroty imago valde gratiosa, imago devotione czy
imago miraculosa sa jedynie Swiadectwem ich wyjatkowego, kultowego
znaczenia® Wiele z czczonych wizerunkéw doczekalo sie oficjalnej aproba-
ty ze strony wiladz koscielnych, biskupa lub powotanej przez niego komisji.
Byt to akt niewatpliwie wazny dla funkcjonowania sanktuarium, niemniej
w odbiorze spolecznym wazniejsza wartoscia jest trwalo$¢ kultu swigtego
wizerunku wspierana rozpowszechnieniem legendarnych o nim narracji.
Opowies¢ o jego genezie i naturze, podkreslajaca cudowne okolicznosci
powstania, stanowi jeden z podstawowych wyznacznikéw swietosci obrazu™
Mozna zatem powiedzie¢, ze to legenda etiologiczna ustanawia status wize-
runku, uznaje go za swigty, cudowny, niekiedy za quasi relikwi¢ — ,,sakra-
ment obecnosci™’ i wpisuje si¢ w opowiesé o genezie miejsca $wietego.

Legendy zwiazane z cudownym obrazem .dajg si¢ sprowadzi¢ do trzech
gtéwnych watkéw opowiesci o jego pochodzeniu, pojawieniu si¢ w miejscu
kultu i towarzyszacych mu niezwyklych zjawiskach.*

Pochodzenie wizerunku bywa najczg¢sciej ,,starodawne” i blizej niezna-
ne. Pewna grupa obrazéw przypisywana jest sw. Lukaszowi Ewangeliscie.
Wystepujacy w legendach motyw nieznanego pochodzenia wizerunku wska-
zuje na cudowne, ,,anielska reka” malowane obrazy, kiedy to artysteg, najcze-
Sciej §w. Lukasza, w pracy malarskiej wyrecza aniol. Z przekonania o bo-
skim pochodzeniu zrodzila si¢ z kolei niejedna legenda o acheiropoietos —
obrazie nie-reka-ludzka-uczynionym.*’ Jednym z archetypowych wyobrazen

Bild und sein Publikum im Mittelalter: Form und Funktion friiher Bildtafein der Passion,
Berlin 1981; tenze, Bild und Kult. Eine Geschichte des Bildes vor dem Zeitalter der Kunst,
Miinchen 1991; T.D. Lukaszuk, Obraz swiety — ikona w Zyciu, w wierze i w teologii
Kosciota, Czgstochowa 1994; H. Diinninger, dz cyt. s. 107 nn.; tenze, Gnadenbildprob-
leme, w: H. Diinninger, Wallfahrt und Bilderkult. Gesammelte Schrifte, hrgs. W Briick-
ner, J. Lenssen, K. Wittstadt, Wiirzburg 1995, s. 353-392; J. Royt, Obraz a kult v
Cechdch 17. a 18. stoleti, Praha 1999; J. Tokarska-Bakir, dz. cyt., s. 281 nn.; Obraz
i kulr. Materialy z konferencji ,,Obraz i kult’” KUL — Lublin 6-8 pazdziernika 1999, M.U. Ma-
zurczak, J. Patyra (red.), Lublin 2002; Chrystus wybawiajqcy. Teologia swietych obra-
zow, A.A. Napidérkowski (red.), Krakow 2003; D. Freedberg, Potega wizerunkow.
Studia z historii i teorii oddziatywania, Krakow 2005.

43 Zob. np terminologi¢ wystepujaca w Tabelach bpa A.S. Zatuskiego z lat 1746-1758
dla diecezji krakowskiej (AKMMKTr sygn. 1-12).

“ A. Niedzwiedz, dz. cyt,, s. 17.

4 ). Tokarska-Bakir, dz. cyt., s. 281 n.

% U. Janicka-Krzywda, Legendy o cudownych wizerunkach Matki Bozej na polskim
Podkarpaciu, Peregrinus Cracoviensis 2 (1995), s. 125-141.

47 W Olech, Acheiropity, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 55;
K. Onasch, Acheiropoietos, w: tenze, Liturgie und Kunst der Ostkirche in Stichworten,
Leipzig 1981 s. 17-19; N. Schmuck, Acheiropoieten, w: Marienlexikon, hrgs. R. Bdum-
er, L. Scheffczyk, Bd. 1, St. Ottilien 1988 s. 23-25; E. Kuryluk, Weronika i jej chusta.
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cudownego poczatku sa opowiesci o obrazie osobliwym, imago insolita,
wizerunkach ,,nie-z-tej-ziemi” ,,spadlych z nieba”, ,,zrodzonych z powie-
trza” Wszystko, co stanie si¢ z nim w przysztosci, jest juz w owym tajemni-
czym poczatku niewidzialnie zawarte*®

Legenda etiologiczna miejsca $wigtego utrwala czg¢sto niezwykle oko-
licznosci towarzyszace pojawieniu si¢ w nim wizerunku. Niecodzienne oko-
licznosci znalezienia go w ziemi, na drzewie, w miejscach nieoczekiwanych:
pod mostem, na $mietniku, na stercie kamieni, w skrzyni czy w ruinach,
a takze przeniesienie obrazu przez anioly, uznawane byly za cudowne. Prze-
$wiadczenie to rodzilo sie zar6wno z naiwnosci, jak i z ch¢ci uczestniczenia
w duchowej przygodzie.

Wierzono, iz wizerunek chce zbawia¢ i dlatego pragnie by¢ odnalezio-
ny. Stad opowiesci o §wiecacym obrazie ukrytym w skrzyni, wabiacym za-
pachem i dzwigkiem, pojawiajacym si¢ we Snie. Wybiera sobie miejsce,
w ktorym bedzie czczony, niekiedy jest to miejsce szczegolnej hierofanii,
stalych powrotow obrazu na dane miejsce. Nie brakuje takze legend o wo-
tywnym pochodzeniu czczonego wizerunku.*’

Czg¢sto ,,narodzinom” obrazéw towarzysza zywioly, ktére objawiajq ich
cudownos¢. Ich lista w legendach nie jest pelna. Obecne s ziemia, woda i po-
wietrze; brak ognia uzasadniony jest zapewne jego szczegolnie niszczacy sila.

I tak cudowny wizerunek zostaje wyorany z ziemi lub wydobyty z blo-
ta, nickiedy wycisnigty w skale lub w kamieniu (tzw. Boze stopki). Czesto
odnajduje si¢ w poblizu zZrédetl i strumieni, wydobyty z wody — symbolu
zycia 1 oczyszczenia. Niekiedy przyplywa rzeka, na falach morskich, na
plywajacej klodzie lub w tajemniczej todzi bez wiosel i zagli. Czasem zosta-
je wylowiony z wody przez zwierze. Powietrze, jako medium ,,rodzace”
swigty wizerunek, wystepuje w narracji najcze¢sciej w formie toposu obrazu
spadajacego z nieba lub szybujacego w przestworzach.*

Bodaj najczestszym w legendach miejscem zjawienia si¢ cudownego
obrazu jest zast¢pujace ogien drzewo — symbol sily witalnej. Najczesciej jest
nim lipa i grusza, ale zdarzaja si¢ tez deby, klony, sosny, cedry, cyprysy,
palmy, glogi a nawet krzak paproci — kazdy znak zwigzany z pewna symbo-
lika. Biblijny krzak ognisty zastgpuje grusza, drzewo ,,plomieniste” Lacin-
skie pyrum (grusza) zostalo skojarzone z greckim pyr, piros (ogien, pto-

Historia, symbolizm i struktura ,, prawdziwego obrazu”, Krakéw 1998 s. 44 nn.; J. Tokarska-
Bakir, dz. cyt. s. 328 nn.; P. Badde, Boskie Oblicze, Radom 2006 passim; M. Hese-
mann, Milczqcy swiadkowie Golgoty. Fascynujqca historia relikwii meki Chrystusa, Krakow
2006, s. 265-298.

“8J. Tokarska-Bakir, dz. cyt.s. 319 nn.

% U. Janicka-Krzywda, dz. cyt, s. 130 nn.; J. Royt, dz. cyt. s. 73 nn.; J. Tokar-
ska-Bakir, dz. cyt., s. 280 nn. Wszystkie te legendarne toposy uwzgl¢dnia obszerny indeks
zamieszczony w dziele W von Gumppenberga Atlas Marianus quo sanctae Dei Genitri-
cis Mariae imaginum miraculosarum originis..., Monachii 16723

0y, Tokarska-Bakir, dz. cyt.,, s. 315 nn. Mariofania ma miejsce czesto wsrod skal,

w terenie gorzystym.
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mien). Krzak gorejacy zastepuje ogien.”' Laczenie teofanii z obecnoscia
drzew zapewne nalezy wiaza¢ z ich funkcjonowaniem w wyobrazni ludowe;j.

Wizerunki uznane przez ludowy sensus communis za cudowne wykazu-
ja niezwykle cechy. W legendach obrazy ozywiaja sie¢, krwawia, ptacza,
poca si¢, wydzielaja olej z ran, mienia si¢ na twarzy, patrza, uzdrawiaja,
pomagaja, chronig od plag i klegsk, karza i nagradzaja. Towarzyszg im nad-
zwyczajne zjawiska: znaki, tajemnicze $wiatla, glosy, dzwieki. W cudowny
sposOb uratowane zostaja od zniszczenia, przeniesione na inne miejsce nie-
jednokrotnie powracaja na pierwotne, wybrane przez siebie.’

Przywolane watki legendarne nie wyczerpuja w zadnej mierze bogatego
ich arsenalu zakorzenionego w ludowej kulturze religijnej. Przekaz stowny
i pisemny opowiesci etiologicznej Swigtego miejsca i wizerunku nie sa jedy-
nymi $wiadectwami tradycji. Kiedy opowies¢ o ich poczatkach stala si¢ po-
wszechnie znana, pojawial si¢ jej zapis ikonograficzny, w stosunku do niej
znacznie op6zniony.> Interesujacy staje si¢ problem wzajemnej relacji oby-
dwu przekazéw — stowa i obrazu i szukanie odpowiedzi: na ile toposy lite-
rackie przekladaja si¢ na toposy ikonograficzne legend o poczatkach miejsc
i wizerunkow swigtych.

Legendy etiologiczne miejsc §wigtych, zakorzenione w $redniowiecznej
kulturze, rozwijaly si¢ nadal w XVI i XVII wieku, ze szczegélnym natgze-
niem — jak si¢ wydaje — w okresie potrydenckim. Powstaly woéwczas pierw-
sze ich zbiory, takie jak wielkie dzielo Brabantia Mariana tripartita Augu-
styna Wichmansa premonstratensa,’* wypelnione opowieéciami o cudow-
nych obrazach znajdujacych si¢ w koscnoiach tejze prowmcp czy Jodoka
z Dubnik Synopsis bibliothecae Marianae.” Kilka lat pézniej ukazal sig
bardzo uzyteczny Atlas Marianus sive de imaginibus Deiparae per orbem

S1'U. Janicka-Krzywda, Motywy przyrodnicze w legendach o Matce Bozej na Polskim
Podkarpaciu, Peregrinus Cracoviensis 4 (1996), s. 96 nn.; J. Tokarska-Bakir, dz. cyt,
s. 322 nn., 340; A. Kramiszewska, Maryja w koronie drzewa. Obrazowanie legend o poczqt-
kach sanktuariow na tle tradycji ikonograficznej, w: Obraz i przyroda. Materialy z konferencji
., Obraz i przyroda” Katolicki Uniwersytet Lubelski 6-8 paZdziernika 2003, Lublin 2005,
s. 473-496. O symbolice drzew zob. G. Héhler, Die Biume des Lebens. Baumsymbole in den
Kulturen der Menschheit, Miinchen 1985; D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej,
Warszawa 1990 s. 151-157.

2U. Janicka-Krzywda, dz. cyt., s. 136 nn.; J. Royt, dz. cyt.s. 73 nn.; J. Tokar-
ska-Bakir, dz. cyt., s. 292 nn., 352 nn.

53 Przykladem najstarsza ikonograficzna opowies¢ o powstaniu czgstochowskiej Hodege-
trii i dziejach jasnogoérskiego kultu zamieszczona w Mikotaja Lanckoronskiego, Histo-
ria venerandae imaginis beatae Mariae Virginis que in Claro Monte in magna veneratione
habetur, 1517, w: Najstarsze historie o czestochowskim obrazie Panny Maryi. XV i XVI wiek,
wyd. H. Kowalewicz, Warszawa 1983 s. 132-162 i pézniejsza Mensa Mariana z 1705 r. na
podobraziu jasnogérskiego wizerunku — zob. E. Rakoczy, Mensa Mariana. Malowane
dzzeje obrazu Matki Boskiej Jasnogorskiej, Warszawa 1989.

4 Antverpiae 1632.

55 Coloniae 1643, zwlaszcza rozdziat Mundus Marianus h. e. specificatio omnium mundi
locorum, in quibus Beata Virgo Deipara miraculosa colitur.
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christ. miraculosis Wilhelma von Gumppenberga jezuity.’® Jest to dzielo
wyjatkowe zawierajace legendy etiologiczne ok. 1200 miejsc kultu maryjne-
go Europy Srodkowej, opatrzone jednym z najlepszych indekséw w dziejach
indeksologii.”” Wprowadzona przez autora w ciekawa typologia legendar-
nych watkow i toposow nie ustgpuje ich klasyfikacji stosowanej we wspol-
czesnych badaniach historycznych i etnograficznych. Od konca XVIII stule-
cia daje sie¢ zauwazy¢ pewien sceptycyzm wobec legend etiologicznych,
choé¢ w kulturze i religijnos$ci ludowej opowiesci te sa nadal zywotne.

W pismiennictwie staropolskim najstarsze zbiory legend o poczatkach
miejsc $wietych wyszly spod piodra Piotra Hiacynta Pruszcza (F po 1667).
Dwie jego prace Stolecznego miasta Krakowa koscioly i klejnoty oraz Morze
taski Boskiey przynosza informacje o 80 cudownych obrazach maryjnych
czczonych na ziemiach Korony 1 Litwy.’® Ich liczbe powigkszaja dwaj pisa-
rze jezuiccy Wijuk Wojciech Kojatowicz w dziele Miscellanea rerum ad
statum ecclesiasticum in Magno Lituaniae Ducatu pertinentium® i Michat
Krasuski autor Regina Poloniae augustissima Virgo Mater Dei Maria in
Regno Polonorum beneficentia prodigiosarum imaginum®® oraz Sebastian
Jan Piskorski, wydawca zbioru Sacratissima Virginis Dei Matris Reginae
Poloniae Majestas in iconibu.®® Wiek XVIII nie przyniést nowych zbioréw.
Ostatnie dwa stulecia upowszechnily opowiesci o poczatkach miejsc $wig-
tych, glownie maryjnych, zamieszczajac je w wielu przewodnikach i leksy-
konach miejsc pielgrzymkowych w Polsce, dos¢ przywota¢ z dawniejszych
prace Jana Fankidejskiego,®* Sadoka Baracza,® Alojzego Fridricha,® Wa-
ctawa z Sulgustowa,®® a z najnowszych prace zbiorowa Z dawna polski Tys
krélowq® i przewodnik Janiny Soszynskiej.®’

¢ Ingolstadt 1655, wydanie drugie Monachii 1657, wydanie trzecie Monachii 1672. Dzielo prze-
tozono na jezyk niemiecki, wloski, czeski, polski i wegierski, zob. J. Royt, dz. cyt., s. 29-32.

7 Tamze s. 28-55. Posiada np. indeks cudownych wizerunkéw, dokonanych przez nie
cudow, watkow legendarnych. Atlas Marianus uwzglednia 32 loca sacra z terenu ziem pol-
skich. Zob. A. Witkowska, Staropoliski ,, Atlas Marianus”, Roczniki Humanistyczne 34
(1986) z. 2, 5. 523 n.

8 Stotecznego miasta Krakowa koscioly i klejnoty..., W Krakowie, w Druk. Franciszka
Cezarego, 1647, wyd. drugie: tamze, 1650, wyd. trzecie: W Krakowie, w Druk. Akademic-
kiej, 1745; Morze laski Boskiey, ktore Pan Bog w Koronie Polskiey po réznych miejscach, przy
obrazach Chrystusa Pana y Matki jego Przenayswigtszej... co dzien obficie wylewa..., W Krako-
wie, w Druk. Dziedzicow Stanistawa Lenczewskiego, 1662, wyd. drugie: w Krakowie, w Druk.
Akademickiej, 1740.

*® Vilnae, Typis Academicis SJ, 1650.

% Calisii, Typis Collegii Soc. Jesu, 1669, wyd. drugie: tamze, 1686.

8 Cracoviae, Typis Universitatis, 1698.

2 Obrazy cudowne i miejsca w diecezji cheiminskiej, Pelplin 1880.

83 Cudowne obrazy Matki Najswietszej w Polsce, Lwoéw 1897.

% Historia cudownych obrazéw Najsw. Maryi Panny w Polsce, t. 1-4, Krakow 1903-1911.

 [E. Nowakowski], O cudownych obrazach w Polsce Przenajswietszej Matki Bo-
skiej. WiadomoSci historyczne, bibliograficzne i ikonograficzne, Krakéw 1912.

% Przewodnik po sanktuariach maryjnych, oprac. M. Grazyna od Wszechposred-
nictwa M.B, M. Gizela od Niepokalanego serca Maryi, R. Szymczak, Szy-
manow 1983, wyd. piate: tamze 1999.
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Znaczenie legend etiologicznych dla rozwoju miejsc pielgrzymkowych,
wystepujace w ich narracji watki i toposy, trwalosé lokalnych tradycji od
dawna interesujg historykéw, socjologoéw religii, literaturoznawcow, histo-
rykow sztuki a zwlaszcza etnologéw i etnograféw. Powstaly ostatnio prace,
ktére zapowiadaja w tej dziedzinie znaczny postep®

Badania interdyscyplinarne wymagaja uwzglednienia trzech zakreséw
analiz: 1° strukturalnej — w ktorej nacisk polozony jest gtownie na forme
legendy, 2° tekstowej — uwzgledniajacej zmiany jej tresci, watkow, toposéw,
3° funkcjonalnej — ktérej przedmiotem jest rola, jaka spemiala legenda
w kulturze spoteczno-religijnej na przestrzeni stuleci. Z perspektywy antro-
pologii kulturowej najwazniejsze pozostaje odkrywanie senséw zjawisk
poprzez analizy kontekstowe dziet. Tu zaczyna si¢ intelektualna przygoda...

Warto przypomnieé¢ w tym miejscu trafne uwagi Bronistawa Geremka
o stosunku historyka do utworu literackiego. Wyr6znit kilka ptaszczyzn,
w ktérych moze on realizowa¢ odrebne programy historiograficzne:

e utwor literacki moze zawieraé bezposrednie informacje o zdarzeniu,
ktore wytuska¢é trzeba z formy literackiej i poddaé analizie krytycznej;

e globalna historia kultury obejmuje spojrzeniem cato$¢ pismiennic-
twa jako integralng cz¢s¢ proceséw tworczych kultury. W tym zakresie zain-
teresowania historyka mieszcza si¢ przede wszystkim w polu poznawczym
socjologii literatury, pozwalajac odnies¢ twoérczosé literacka i jej odbidér do
struktur spolecznych, do srodowisk, do gustéw zbiorowych;

e literatura traktowana jest jako najlepsze lub jedynie dostgpne zwier-
ciadlo zainteresowan, trosk i radosci okreslonej epoki lub spotecznej zbio-
rowosci. Socjologia kultury wyksztalcita w tym zakresie pewne modele po-
sitkowania si¢ obrazem literackim jako skrotowa ilustracja, zastgpujaca
przez swoja typizacj¢ badanie empiryczne;

e historia mentalnosci czy tez historia socjokulturowa znajduje w lite-
raturze swojg podstawowg dokumentacj¢ dla badania zbiorowych postaw
i zachowan, wrazliwosci i sposobu mys$lenia. Wymaga to odmiennej lektury,
przejscia od postaci i sytuacji pierwszego planu do tla, zwrécenia baczniej-
szej uwagi na utwory i gatunki literackie posledniejszej jakosci.*’

Badane struktury, konwencje i modele literackie pozostaja dla historyka
instrumentami odczytania rzeczywistosci spolecznej zamknietej w czasie
1 przestrzeni.

87 Do Ciebie Matko idziemy. Sanktuaria maryjne w Polsce, Gdansk 1999.
%8 Do takich naleza m.in. przywolywane przez nas studia J. Royta, J. Tokarskiej-Bakir.
B Geremek, dz. cyt.,,s. 115n.
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LA LEGGENDA AGIOGRAFICA ED ETIOLOGICA
RIGUARDANTE I LUOGHI E IMAGINI SACRE
Riflessione metodologica

Riassunto

La leggenda accoglie il fatto storico come oggetto o pretesto della sua nascita. E’ legata
al tempo e allo spazio. Il criterio di autenticita o di finzione non ne determina il significato
come testomonianza del passato. Indipenedentemente dalla presenza degli elementi della
finzione letteraria, miracolositd e straordinarieta, racconta del passato. La leggenda orale,
scritta con la parola o con I’'immagine, rimane una testimonianza della memoria comune.

La presente riflessione metodologica riguarda la leggenda religiosa, in particolare quella
agiografica e quella etiologia dei luoghi e delle immagini sacre.

Nella letteratura agiografica, lungo i secoli, la leggenda riguardante un santo ha accolto
una funzione significativa sia nella Chiesa occidentale che in quella orientale. Con tempo ¢
diventata un genere letterario legato fortemente alle convenzioni letterarie. Il suo protagonista
¢ un santo, un personaggio storico, in alcuni casi un santo inventato, che svolge una funzione
religiosa e morale. La leggenda agiografica si presenta come un romanzo o un canto epico,
trasmesso con la parola o con I'immagine. Rivolgendosi ai motivi miracolosi € straordinari,
essa unisce i motivi agiografici e tradizionali.

Le leggende agigrafiche non sono libere da diverse incomprensioni e sospetti. In diversi
casi vengono gidicate negativamente, soprattutto a motivo di un confronto con la storia, la
veritd e la credibilita. I nuovi metodi di accostarsi alle fonti agiografiche hanno aperto le
nuove prospettive di ricerca. La leggenda agiografica, intesa come fatto storico che riflette
una realta e la trasmette, & diventata 1I’oggetto della ricerca scientifica. Vi si vede un
importante elemento della cultura religiosa di un epoca e una fonte preziosa per la conoscenza
dell’antropologia religiosa.

Alle leggende religiose appartengono anche i racconti chiamate le leggende etiologiche,
le leggende riguardanti la genesi o la fondazione dei luoghi sacri, legati al culto delle reliquie,
delle immagini miracolose, nonché i luoghi degli eventi particolari e delle rivelazioni. Sono
nate come risposta ai bisogni dei pellegrini, leggittimando visitati da loro i luoghi di culto.
Raccontano una “genesi” del culto, testimoniano I’identita e la veridicita dello spazio sacrale.
Le leggende etiologiche dei luoghi sacri, risalendo alla cultura medioevale, si sono sviluppate
particolarmente nel periodo posttridentino. Legate alle immagini miracolose, come mediatori
delle rivelazioni, esse si possono ridurre a tre tipi principali: i racconti rigauardano la
provenienza delle immagini, la genesi dei luogi di culto e gli eventi straordinari legati a un
luogo. Le tradizioni orali e le leggende scritte riguardanti un luogo e una immagine sacra non
sono le uniche testimonianze della tradizione. Sono accompagnate dall’iconografia, spesso di
carattere posteriore. Diventa quindi interessante una relazione reciproca tra parola e
immagine, una interdipendenza delle narrazioni letterare e quelle iconografiche nelle leggende
riguardanti la genesi dei luoghi e delle immagini sacre.

I nuovi metodi di ricerca aprono quindi le nuove possibilitd di comprensione delle
leggende etiologiche, del loro significato per lo sviluppo dei luoghi di pellegrinaggio e della
permanenza delle tradizioni locali.



