Ks. ANDRZEJ STRUS SDB

HISTORIA JOZEFA — ,,PODRECZNIKIEM”
WYCHOWANIA MLODEGO IZRAELITY

Biblijne opowiadanie Ksiegi Rodzaju (37.39—>50) o Jozefic i jego
braciach stalo sie w ostatnim trzydziestoleciu przedmiotem wnikliwych
badan naukowych, a nawet kontrowersyjnych hipotez. Przyczyna
szczegolnego zainteresowania dziejami Jozefa tkwi juz w samej odmien-
nosci literackiej i tematycznej opisu biblijnego, rézniacego sie zasadni-
czo od opiséw dziejow Abrahama i Jakuba. Jednakze bezposredniy oka-
zja do rozbudzenia tego zainteresowania stala sie ogloszona w 1953 r.
publikacja niemieckiego biblisty G. von Rad’a, ktéry okres$lil historig
Jozefa jako utwor wezesnomadrosciowy o charakterze dydaktycznym 1.
Uczony powtérzyl swa hipoteze rok poézniej?, motywujac ja w nastepu-
jacy sposob:

— w historii Joézefa znajdujemy zupelnie nowy obraz czlowieka,
nieznany w dotychczasowych opisach dziejow Patriarchow;

— takie nowe spojrzenie na czlowieka musialo zrodzi¢ sie w $rodo-
wisku odpowiadajgcym czasom Dawida i Salomona, kiedy to potezne
i scalone panstwo stanglo wobec potrzeby posiadania ekipy dobrych
i przygotowanych doradcow i zarzadcéw. Idac za przykladem Lgipcjan,
z ktorymi Salomon nawigzal ozywione kontakty, posluzono sie do tego
celu przykladami i wzorami z literatury madrosciowej;

— podstawowym celem wychowania wedlug wzoréw madrosciowych
bylo przygotowanie do umiejetnosci mowienia. Mlody czlowiek musial
naby¢ sztuki ,,wypowiadania slow” przed wladca a milczenia przed ludz-
mi. Poza tym mial on nauczyc sie, jak by¢ powsciggliwym, wyrozumia-
lym, opanowanym i przyjacielskim wobec innych oraz wymagajgcym,
nie poddajacym sie zmiennym okolicznosciom w odniesieniu do samego
siebie. Jozef w tym opowiadaniu posiada wlasnie cechy takiego wzorca,
jest on wyrozumialy i cierpliwy, panuje nad sobg wobec pokus obcej
kobiety, a przede wszystkim opiera swe slowa i czyny na bojazni Bo-
zej, ktora jest podstawa wyksztaltowania w sobic tych cnot.

1 Autor wystapil z ta hipoteza na Miedzynarodowym Kongresie Biblistéw
Starego Testamentu w Kopenhadze. Zob. G. von Rad. Josephsgeschichte und
dltere Chokma. W: Congress Volume — Copenhagen 1953. Supplemenis to Vetus
Testamentum. Vol. 1. Leiden 1953 s. 120—127.

2 Tenze. Die Joscphsgeschichlie. Ein Vortrag., Neukirchen 1954
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Smiala hipoteza niemieckiego biblisty, przyjeta poczatkowo bez za-
strzezen, spotkala sie nastepnie z powazng i zdecydowang krytyka ze
strony niektérych badaczy. W 1969 r. J. L. Crenshaw zarzucil von
Rad’owi uproszczenia w analizie zaréwno tekstow, jak i sytuacji opi-
sanej w dziejach Jozefa3. Zanegowal on przede wszystkim mozliwos¢
powiazania tego opisu z literaturg madrosciowa. Von Rad postuzyl sie
argumentami psychologicznymi — pisal Crenshaw — natomiast obec-
no$¢ wplywéw madrosciowych nalezy wykaza¢ przy pomocy argumen-
tow opartych na analizie stylistycznej. Nie wystarczy powolaé¢ sie na
akcentowanie w opisie dzialania Opatrznosci Bozej: literatura madros-
ciowa, ktora podkresla ten aspekt, nie ukazuje nigdy wzoréw ludzi
uprzywilejowanych przez Opatrzno$¢ Bozg — jak to wlasnie czyni hi-
storia Jozefa. Wreszcie trzeba uczciwie powiedzie¢, ze w tej historii
znajdujg sie motywy obce literaturze madrosciowej, jak: bledy Jozefa,
frustracja rodziny, nieroztropne opowiadanie snéw itd.

Nastepnym glosem krytycznym byla publikacja D. B. Redford’a?,
ktory jeszcze kategoryczniej odrzucil propozycje von Rad’a. W szczego-
lowej analizie interesujgcego nas tekstu Redford wyodrebnia poszczegol-
ne motywy w opowiadaniu o Jozefie i jego braciach i dochodzi do
stwierdzenia, ze jest to nowela o charakterze bajkowym. Nawigzujac
do hipotezy von Rad’a autor pyta sig, czy jest mozliwym poznac dzisiaj
zwyczaje dworskie i wychowanie w czasach Dawida czy Salomona. Je-
sli za$ chodzi o posta¢ samego Jozefa, Redford ukazuje w jego postawie
cechy przeciwne tym, jakie zalecala madros¢ starozytnego Wschodu.
Nalezy wiec raczej widzie¢ w Joézefie nie jakis model madrosciowy, lecz
zwyklego bohatera, wyroslego z opowiadan o podlozu ludowym.

Bardziej umiarkowang krytyke hipotezy von Rad'a i jej modyfika-
cje wyrazit w dwu kolejnych publikacjach G. W. Coats?®. Krytycznie
ustosunkowal sie do tej hipotezy réwniez A. Meinhold, ktéry zakwali-
fikowal historie Jozefa jako nowele i w zwigzku z tym zmienil dosé¢
radykalnie interpretacje tego opowiadania S.

Obok reakcji krytycznych nalezy odnotowaé¢ réwniez opinie skla-
niajace sie ku hipotezie von Rad’a lub podtrzymujace jej stusznosc.

3J L. Crenshaw. Method in Determining Wisdom Influence upon ,Histo-
rical” Literature. ,Journal of Biblical Literature” 83:1969 s. 129—142.

1D. B. Redford. A Study of the Biblical History of Joseph. Leiden 1970.

5G. W. Coats. The Joseph Story and Ancient Wisdom: A Reappraisal. ,,The
Catholic Biblical Quarterly” 35:1973 s. 285—297; Tenze. Redactional Unity in
Genesis 37—50. ,Journal of Biblical Literature” 93:1974 s. 15—21.

6 A Meinhold. Die Gattung der Josephsgeschichte und des Esterbuches:
Diasporanovelle I. ,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 87:1975

s. 306—324.
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Sg to opinie takich autoréw, jak L. Ruppert, J. Conrad, H. Ch. Schmitt,
L. Alonso Schokel. Ostatni z nich opowiada sie raczej posrednio za
von Rad’em, interpretujgc historie Jézefa jako zywe, barwne i psycho-
logiczne zilustrowanie procesu pojednania sie czlowieka z Bogiem,
z braémi i z samym sobg?. Trzej poprzedni biblisci nawiazuja bardziej
wprost do kontrowersyjnej analizy niemieckiego uczonego, L. Ruppert
— podobnie jak von Rad — dostrzega wplyw izraelskiej madrosci na
opis epizoddéw z zycia Jozefa i wyraza przekonanie, ze te madroSciowe
motywy determinowaly wszelkie przepracowania, jakich dokonaly tra-
dycje J i E w opowiadaniach o Jozefie8. J. Conrad zgadza sie calko-
wicie z von Rad’em w ocenie Jozefa jako przykiadu mlodzienca, ktory
kieruje sie madroscia wyplywajaca z bojazni Boga® H. Ch. Schmitt
podejmuje dyskusje z Redford’em i Crenshaw’em, wykazujac niezasa-
dnos¢ ich krytyki i sklaniajgc sie do opinii, ze opowiadanie o Jozefie
pochodzi z okresu kroélestwa Dawida lub Salomona i jest wiernym od-
zwierciedleniem tendencji madrosciowych, rozpowszechnionych woéwczas
na dworze obydwu wladcow 19, Ostatnim niejako podsumowaniem nie-
zakonczonego jeszcze sporu jest komentarz C. Westermanna, w ktérym
autor stara sie obra¢ droge posrednig, wybierajgc to, co jest wlasciwe
w hipotezie von Rad’a, jak tez i to, co stanowi jej uzupelnienie w kry-
tycznych glosach kontynuowanej dyskusji !l

Jesli wybralem powyzsze zagadnienie jako przedmiot niniejszego ar-
tyknlu, to nie dla opowiedzenia sie za jednym z dwu Scierajacych sig
kierunkéw interpretacji historii Jozefa, lecz dla postawienia sobie py-
tania, czy rzeczywiscie mozna doszukiwac¢ sie w dziejach Jozefa ele-
mentéw wychowawczo-dydaktycznych w starozytnym Izraelu i o ile
moze to wplyna¢ na naszg interpretacje opowiadania o Joézefie i jego
braciach 2.

7L. Alonso Schékel Reconciliacion: José y sus hermanos. ,Sal Terrae”
64:1976 s. 313—316.

8. Ruppert. Die Josephserzihlung der Genesis. Miinchen 1965.

9 J. Conrad. Die Junge Generation im Alten Testament. Mdglichkeiten und
Grundziige einer Beurteilung. Stuttgart 1970, szczegdlnie s. 39—43.

1 H Ch. Schmitt. Die nichtpriesterliche Josephsgeschichte. Beihefte zur
,Zeitschrift fiir die alttesamentliche Wissenschaft” 154. Berlin 1980; zob. s. 137—
—163.

1 Zob C. Westermann. Genesis. Biblischer Kommentar (Altes Testa-
ment Bd 1/3). Neukirchen 1981 s. 14.

12 Wytyczajac sobie takie zalozenia z gory przyjmujg, ze hipoteza G. von
Rad'a bazuje na solidnych przestankach, ale w niektérych twierdzeniach nie
moze oprze¢ sie slusznej krytyce swych przeciwnikow. Celem niniejszej rozprawy
nie jest ustosunkowanie sie¢ do powyzszej hipotezy, lecz pytanie o charakter dy-
daktyczny historii Jozefa, niezaleznie od tego, jak okresli sig¢ jej rodzaj literacki.
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Woixol rodzaju literackiego cpowiadania ¢ Jozefie

Wiekszos¢ biblistow przyjmuje zgodnie, ze historia Jozefa sklada
sie z epizodow pochodzgcych z tradycji J i E. Brak jest natomiast jed-
nomys$lnosci co do przynalezno$ci poszczegdélnych fragmentéw do jednej
czy drugiej tradycji. Autorzy zgadzaja sie w zasadzie z tym, ze do tra-
‘dycji J nalezg: epizod o zonie Potifara (39,7—20), interwencje Judy i opo-
wiadania o pucharze w worku Beniamina (43—44) oraz opis polityki
agrarnej Jozefa (47,13—26); do tradycji E zalicza sie powszechnie wy-
jasnianie snow przez Jozefa (40,2—41,32), jego wspanialomys$lnosé wo-
bec braci po Smierci ojca 1 wreszcie Smier¢ samego Jozefa (50,15—26).
Inne fragmenty z tej historii sg dyskusyjne i trudno ustali¢, do jakiej
tradycji nalezaloby je zaliczy¢. Wprawdzie jest kilka fragmentow, gdzie
autor podkresla wyraznie pierwszenstwo Judy, podczas gdy w innych
wydaje sie przypisywac je Rubenowi !?, ale sg one ze soby tak kun-
sztownie splecione, ze trudno wyodrebni¢ w nich dwie rdzne tradycje.
Historia Jozefa nie jest zbiorem luzno ze sob3 zestawionych epizodow
z zycia Patriarchy, jak to z latwosScia mozemy stwierdzi¢ w wypadku
opowiadania o Abrahamie lub Jakubie, lecz monolitem literackim,
a czeSciowo i tematycznym. Wydaje sie, iz mamy tu do czynienia z in-
nym rodzajem literackim niz opowiadanie o Patriarchach i ze historia
ta istniala najpierw oddzielnie — juz jako dzielo spisane i niezalezne od
innych utworéw spisanych przez Jahwiste 4.

Czy jednak mozna to opowiadanie nazwa¢ historia? Tresé, osnuta
woko! tematu intrygi, rozpoczetej podstepny zdradsa Jozefa przez braci.
a znajdujacej szczeSliwe zakonczenie w przebaczeniu i pojednaniu, po-
siada znamiona powiesci lub, jak chca niektérzy — noweli. Akcje i dia-
logi, wplecione w zycie glownego bohatera, ulozone sg po mistrzowsku
i wskazuja na jednego autora, nie pozbawicnego inwencji twoérczej
1 poetyckiej.

Okreslenie wiec dziela jako malej powieSci lub noweli nie jest bez-
podstawne ze strony formalnej moze by¢ uzasadnione. Powstaje je-

13 Np. w rozdziale 37 inicjatywa ocalenia Jézefa pochodzi od Rubena (w. 21—
—22 i1 290—30), podczas gdy wedlug wierszy 26—27 jej autorem jest Juda.
W rozdz. 42,37 gwarantem bezpieczenstwa Beniamina jest Ruben, ale w rozdz.
43,8—10 taka gwarancje przejmuje na siebie Juda. R. Lack zda sig sklania¢ do
hipotezy Redford’a, wedlug ktorej historia Jozefa rozwinegla si¢ z pierwotnej wersji
po$wiecajacej miejsce Rubenowi. Juda ,wszedlby” do tej historii w poézniejszym
okresie jej rozwoju (zob. R. Lack. Letture strutturaliste dell’Antico Testamento.
Roma 1978 s. 88—95).

4 Por. R. de Vaux. Histoire ancienne d’Israel. Paris 1971 s. 280: ,Ta hi-
storia nie jest zlepkiem dwoch »dokumentdéwe, lecz dzielem jednego autora, kiory
postuzyl sie starszymi materiatami”
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d_nak pytanie, jaki charakter miala ta opowies¢ w zamysle autora i jak
s1¢ to stalo, Ze znalazla si¢ ona wsréd opowiadan o Patriarchach, no-
szacych wszelkie znamiona historycznosci. Redford prébuje odpowie-
dzie¢ na to zagadnienie poprzez umieszczenie opowiadan o Jozefie
wsrod nowel o charakterze bajkowym. Jego zdaniem wywodza sie one
z opowiadan o podiozu ludowym, zawierajacych czyny i dzieje boha-
terow wymys$lonych lub stworzonych w wyobrazni ludowej. Opowia-
dania takie mialyby by¢ przejete przez srodowisko inteligencji dwor-
sikej i, po odpowiedniej przerdbce dokonanej przez kogo$ pozostaja-
cego pod wplywem literatury madrosciowej, wlgczone do opowiadan
dotyczacych Historii Zbawienia 5.

Opinia ta nie bierze pod uwage powaznego problemu, jaki dotyczy
przeksztalcenia sie bajki ludowej w tak doskonale dzielo literackie.
Analiza motywow i chwytow literackich nie podaje argumentow prze-
konywajgcych o stusznosci sgdu Redford’a. Jeszcze mniej uzasadniong
wydaje sie by¢ opinia Meinholda, ktéry wprowadza okreslenie ,nowe-
la diaspory”. Wedlug niego nowela jest sztucznym dzielem literackim,
rozbudowanym woko! jakiegos wydarzenia lub jakiejs sytuacji
0 szczegdlnym znaczeniu 16, Wydarzenie takie jest opisane na sposéb hi-
storyczny, ale w rzeczywistosci przekracza granice prawdopodobien-
stwa i ma warto$¢ symboliczng. Historia Jozefa jest wlasnie taka no-
wela odzwierciedlajacg sytuacje izraelsko-judzkiej diaspory. Opisow
tych nie nalezy zatem wigza¢ ani z okresem XIX dynastii w Egipcie,
ani z tradycjami J i E, lecz raczej z dzialalnoscig Jeremiasza lub Deu-
teroizajasza. Na kanwie ,wymyslonej” historii o bohaterze Joézefie —
konxluduje autor — izraelscy lub judejscy teologowie ze Srodowiska.
diaspory wyrazili nowe duchowo-teologiczne tendencje wyrosie w tym
srodowisku 7. Opinia ta nie jest wiarygodna, cho¢ postuguje sie koron
nym argumentem ex silentio historiae: o Jozefie nie wspomi-
naja ani Ksiegi Historyczne, ani Prorocy, zatem jego historia jest
opowiadaniem napisanym w okresie niewoli. Za wiele jednak w tej hi-
storii epizodéw osadzonych mocno w epoce, o ktérej opowiada, za bar-
dzo ,$wiecki” jest jej koloryt, by umieszcza¢ ja w okresie wieikiego
triumfu teologii kaplaniskiej czy weczesniej deuteronomistycznej. Zupel-
nie inne tlo i inny koloryt religijny posiadaja powstale pézniej pisina
dydaktyczne, ktére nawigzujg do wezesniejszych dziejow, takie jak
Ksiega Tobiasza, Ksiege Judyty czy Estery. Trudno wigc ostac si¢ przy

15 Redford, jw. s. 105. Ponadto uczony zaklada istnienie 4 etapéw opraco-
wywania historii Joézefa. Wyklucza to mozliwo$é traktowania jej jako dziela je-
dnego autora.

10 Zob. Meinhold, jw. s. 307.

17 Tamze s. 323.
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hipotezie noweli jako sztucznego dziela literackiego z czaséw diaspory.

G. W. Coats proponuje rozwigzanie, ktore stara sie pogodzi¢ nie-
zaprzeczalne wartoSci historyczne zawarte w historii Jozefa z jej
szczegblnym charakterem literackim. Przede wszystkim rozroznia on
dwie warstwy nie przylegajace do siebie: opowiadanie o Jozefie w wie-
zieniu (39—41) i o Joézefie wladcy (42—45); do ostatniej warstwy mozna
by dolaczyé rozdzial 37 18, Nasz biblista poswieca swg analize czesci
pierwszej. Dostrzega w niej wyrazng charakterystyke literatury mg-
drosciowej, a jest nig naczelny motyw tej czesci: dyskrecja Jozefa.
Dyskrecja jest nosnikiem madrosci, jest sama madroscig 19. Jozef jest
tutaj wzorem medrca, ktérego wszystkie zalety wyplywaja z dyskre-
cji. Podobnym wzorem bedzie Salomon w 1 Krl 3,5—28. Stad mozna
wyciggna¢ wniosek, ze w okresie monarchii istnial swoisty rodzaj lite-
racki opowiadan o ludziach madrych, odpowiedzialnych za rzady i ad-
ministracje. Autor okresla to opowiadanie mianem legendy poli-
tycznej, przy czym przez legende rozumie on historie dotyczaca oso-
by a nie zwigzanych z nig wydarzen. O jednosci takiej legendy stanowi
opis osoby a nie seria wydarzen jej towarzyszacych, zas jej celem jest
ukazanie idealnego wzorca dla wychowania miodych pokolen 20. Coats
jednak nie usci$la, co nalezy rozumieé przez okreS$lenie ,legendarny bo-
hater”, jakie przypisuje Jozefowi: jest wiec Jozef postacig historyczng
czy zmyslona? Opowiadanie w rozdzialach 39—41 jest w koncu histo-
rig czy legenda w naszym tego slowa znaczeniu? Poza tym uczony przy-
pisuje inny charakter rozdzialom 37 i 42—45. Sa one nowelg nie po-
siadajacg wplywow literatury madrosciowej, a posta¢ Jozefa w nich opi-
sana jest daleka od tego, by by¢ idealem dla dydaktycznych celéow ma-
drosciowych. Majac na uwadze ten kontrast w stosunku do rozdzialow
39—41 nalezaloby przyja¢, iz w historii Jézefa mamy co najmniej dwa
niezalezne bloki narracyjne 2!, przy czym tematyka legendy politycznej
bylaby obca celom przyswiecajacym calej historii Jozefa; nie wiadomo
ponadto, jak okresli¢ pozostale rozdzialy tej historii (46—950). Niewatpli-

18 Zoh., Coats, The Joseph Story, jw. s. 288. Poiniej autor zmodyfikowal
nieco swa opinie. Zob. tenze. From Canaan to Egypt. Structural and Theolo-

gical Context for the Joseph Story. ,,The Catholic Biblical Quarterly” Mono-
graph Series 4. Washington 1976.

1 W sercu czlowieka dyskretnego przebywa madrosé. W rzeczy samej dys-
krecja jest madroscia. Maz dyskretny i madry jest postuszny, rozropny w slo-
wach, otwarty na pouczenia i upcmnienia, szukajacy prawdy (..) Jozef posiada te
wlasnie przymioty” (Coats, The Joseph Story, jw. s. 288).

20 Coats twierdzi, ze ,taka legenda moze stuzy¢ jako opowies¢ o charakterze
wychowawczym. Ponadto cechy charakterystyczne, jakie reprezentuje bohater le-
gendy, pokrywaja sie z tymi cechami, ktére odgrywaja wielkg rolg w litera-
turze madrosciowej” (Tenze, jw. s. 291).

21 Zob. tamze s. 293—297.
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wa zasluga Coats’a jest przekonywajace wyjasnienie charakteru roz-
dzialow 39—41, aczkolwiek nie usci$la on historycznosci zawartych
W nich opowiadan. Wiele zastrzezen budzi natomiast dzielenie historii
Jozefa na trzy nie zwigzane ze soba i pierwotnie niezalezne opowiada-
nia. Z punktu widzenia literackiego historia ta jest tak spojnie i arty-
stycznie skonstruowang caloscia, ze slusznie mozna nazwaé ja dosko-
nale wykonczonym dzielem literackim 22.

Historia Jo6zefa posiada zatem wszelkie cechy powiesci lub, jak kto
woli — noweli, lecz pozostaje pytanie dotyczace jej charakteru histo-
rycznego. Znany egiptolog J. Vergote poddal dokladnej analizie termi-
nologig, opisy zwyczajow, imiona wlasne, szczegolne wydarzenia przy-
toczone w historii Jozefa i doszed! do wniosku, ze zostala ona spisana
w XIIT w. przed Chrystusem za XIX dynastii w Egipcie 23. Wyniki ba-
dan Vergote’a zostaly przyjete pozytywnie przez takich znawcow hi-
storii Egiptu i Izraela, jak S. Morenz i R. de Vaux 24, Wnikliwa analiza
wszystkich danych w historii Jozefa, dotyczacych Egiptu, pozwolila
de Vaux stwierdzi¢, ze jej autor byl znawca zwyczajow egipskich, ale
znajomos¢ te posiadal nie z przezy¢ osobistych, lecz ex auditu. Row-
niez jest bardziej wlasciwym przyja¢, ze zwyczaje egipskie opisane
w Rdz 39—50 zostaly spisane nie wczesniej niz w czasach Salomo-
na %, Zatem w historii Jozefa mielibySmy do czynienia z prawdziwg
relacjg historyczng rozwinieta w formie powiesci lub noweli. Czas
powstania tej opowieSci historycznej nalezaloby okreslié na rzady Sa-
lomona lub nieco pdzniej, tzn. na okres ozywionych stosunkéw dyploma-
tycznych, kulturowych i handlowych z Egiptem 2. Nie posiadamy wy-
starczajacych danych, by wyodrebni¢ w niej zrédia J i E, ani by uza-
sadni¢ istnienie takich jednostek, pierwotnie od siebie niezaleznych, jak
nowela ludowa i legenda polityczna. Blizsze okreslenie srodowiska zy-
ciowego tej opowieSci wymaga jednak przeanalizowania jej cech lite-
rackich.

2 C’est une oeuvre d’art achevée” — jest to doskonale wykonczone arcy-
dzielo — pisze R. de Vaux, jw. s. 281.

8 J Vergote. Joseph en Egypte: Genese chap. 37—50 a la lumiere des
études égyptologiques récentes. Louvain 1959.

i Morenz przyjal wyniki badan Vergote’'a z pelmg aprobata, zob. S. Mo-
renz. Joseph in Egypten (recenzja). ,,Theologische Literaturzeitung” 84:1959
s. 402—416. R. de Vaux nie zgadza sie jedynie z opinig Vergote’a dotyczacg czasu
powstania historii Jozefa. Zob. de Vaux, jw. s. 286n.

2% de Vaux, jw. s. 294,

® przyklady znane sg z 1 Krl: ksiezniczka egipska zostaje zona Salomona
(3,1), sekretarz Dawida i Salomona jest pochodzenia egipskiego (4,3), prowadzi
sie ozywiony handel z Egiptem (10,28—29), do Egiptu ucieka zbuntowany Jero-
boam (11,40; 12,2).
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Wlasciwosci literackie opowiadania o Jozefie

Opowies¢ historyczng o Jozefie charakteryzujg dwie szczegb6lne ce-
chy odrézniajace jg od opowiadan o Abrahamie (Rdz 12,1—25,18) i Ja-
kubie (Rdz 25,19—36,43), tj. cigglos¢ akcji zesrodkowanych na osobie
bohatera i brak interwencji nadprzyrodzonych. Obydwie cechy wspol-
towarzyszg oredziu religijnemu opowiesci, uwypuklajgc je przy pomocy
pewnych wilasciwosci literackich specyficznych w tej narracji. Pragne
zwroci¢ uwage na trzy takie wlasciwosci, ukazujac ich funkcjonalnosé
w odniesieniu do oredzia religijnego. Sg to: funkcja dzwiekowa imie-
nia bohatera, rola motywéw religijnych i narracyjne zobrazowanie pe-
wnych aspektéw psychologicznych.

a) FUNKCJA DZWIEKOWA IMIENIA BEOHATERA

Kilka najbardziej widocznych przykladéw funkeji dzwiekowej imie--
nia Jozef ukazal w swej pionierskiej pracy nad tym zjawiskiem I. Za-
kovitch 27. Ze swej strony sam staralem si¢ podda¢ szczegdlowej anali-
zie role tego imienia w Rdz 37.38—30 i znalazlem tam az 26 réznych
slow hebrajskich powigzanych diwiekowo z ,,ycsep”, przy czym nie-
ktore wystepujag w tej historii kilkanascie razy %%. Ofo przyklady posia-
dajgce znaczenie dla niniejszej analizy — w rozdziale 37 aluzje dzwie-
kowe do imienia ,, yosep” znajduja sie niemal we wszystkich motywach
skladajacych sie na jego tres¢: ,,Jakub mieszkal w kraju” (w.l); ,J6-
zef jako chlopiec siedemnastoletini” (w.2); ,bracia patali
jeszcze wiekszgy nienawiscia” (w.5.8); ,snopy wasze otoczyly
go koltem” (w.7); ,opowiedzial im sen” (w. 9.10); , potem po-
wrocisz z odpowiedzig” (w.14); ,pragnal wrocié¢ go ojcu” (w.22);
wzdarli z Jbézefa szaty” (w.23); ,sprzedali Jozefa za dwadziescia
sztuk srebra” (w.28); ,gdy Ruben wroécil” (w.29). Wsrod stow
zblizonych do tego imienia odnotowujemy trzykrotnie powtoérzone sto-
wo ,,wrdci¢” oraz dwukrotnie slowo ,,powiekszac [nienawisc]” Okre-
$laja one stosunek Jozefa do dwu kategorii ludzi, a mianowicie do ojca,
do ktérego winien wroéci¢ (ale juz nie wroéci) i do braci, ktérzy coraz
bardziej go nienawidza. Inne slowa, stanowigce echo tego imienia, wska-
zuja na sytuacje poczatkowa (Jakub mieszkal w Kanaanie), na wiek
chlopca, czyn braci wobec Jozefa, pienigdze i przede wszystkim na
szczegolne znaczenie obydwu snow Jozefa. Caly rozdzial wstepny, od-
czytany przy pomocy tych stow-wskazowek, otwiera tajemnicza droge
mlodego Izraelity (17 lat) z Kanaanu (mieszkal w Kanaanie) do Egiptu,
T #]1 Zakovitch. Kpl mdr§y $m. (Podwojna interpretacja imion). Jerusalem

1971 s. 46; 101—102; 186—188.
28 A Strus. Nomen — Omen. Romae 1878. Zob. wykaz stéw s. 210n 1 tabli-

ce synoptyczng s. 226—230.
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droge rozpoczeta krzywds zbolalego ojca i nienawiscig braci, ktérzy
otrzymali za to wynagrodzenie 20 sztuk srebra, ale przede wszystkim
droge ukazang w sposob paradoksalny w dwu tajemniczych snach bo-
hatera (opowiedzial im sen).

Nie sposob omowi¢ znaczenia tematycznego wszystkich aluzji dzwie-
kowych w nastepnych rozdzialach, dlatego ogranicze sie do tych, ktore
powtarzajg sie kilka lub kilkanascie razy. Osiem z takich wyrazéw po-
wtarza sie czeSciej i w roznych kontekstach: yas§ab (mieszka¢), yasa’
(wyjsc), Sub (wréci¢), kasep (srebro, pienigdze), 'asah (czynié),
'azab (pozostawi¢, powierzy¢), sabar (kupowaé zboze), sapar (opo-
wiada¢ sen). Rola znaczeniowa i tematyczna wskazanych stow jest na-
stepujaca w poszczegoéinych rozdzialtach:

rozdzial 39: ,powierzyl”, ,zostawil”, , wyszedl”, ,czynil”. Bog Jahwe
sprawil, ze Jozef wszystko czynil dobrze, wiec Potifar powie-
rzyl mu caly swoj majgtek. Jozef, nagabywany przez zone Potifara,
nie chege zezwoli¢ na grzech przeciw Bogu i swemu panu (w.9), zo-
stawil w jej rekach swoj plaszcz i wyszed? (uciekl) z domu. Jozef
zostal wtracony do wiezienia, ale w wiezieniu Pan wypelnial wszystko
to, co czynitl Jozef

rozdzial 49: | opowiedzial mu sen” Dwaj wspélwiezniowie opowie-
dzieli Jozefowi swoje sny.

rozdzial 41: ,opowiedzial sen”, ,czynil”, ,wyszedl”, ,gromadzit
zboze”, Faraon opowiedzial dworzanom swoje sny i wowczas
podczaszy przypomnial, jak to w wiezieniu opowiedzial sen Joze-
fowi. Jozef, przywolany przed faranona, wyjasnil, ze sny s znakiem te-
go, co Bog zamierza uczynic¢ i co czyni. Mianowany przez faraona
wezyrem Jozef wyszed!l z wiezienia, by wy j$§¢, czyli uda¢ sie do
wszystkich prowincji Egiptu, aby kupowac¢ i gromadzi¢ zboze.

rozdzial 42: Znajdujemy tu slowa ,wyjsc”, ,uczynic”, ,,wroci¢”, , pie-
nigdze” i ,zboze”, ktore nie wskazujg na szczegolne motywy narra-
cyjne, lecz stuzg dla opisania uczué¢, postaw i reakcji, np. Jozef wy-
szedi, by zaplaka¢, a potem wrocil, lub: wlozono do workow kazde-
gsopienigdzec tak, ja Jozel polecit uczyni¢ itd

rozdzial 43: ,wroci¢”, ,.pienigdze” ,kupi¢ zboze” Sa to slowa klu-
czowe w tym rozdziale: bracia przekonuja Jakuba o potrzebie po-
wrotu do Egiptu po zakup zboza, wracajg z Beniaminem, wy-
jaéniaja sprawe pieniedzy znalezionych w workach, za kupuja
nowe zboze. W drugiej czesci rozdzialu (w. 26-—34) slowa ,czynic”
i ,,wychodzi¢” podkreslajg zachowanie sic Jozefa na widok Beniamina.

rozdzial 44: ,pieniagdze”, ,powrdci¢”, ,,wyjsc” ,pozostawic” Rownicz
akcja i w tym opisie rozwija sie wokél stow ,pienigdze’ i ,,POWT0-
ci¢” Bracia wyruszyli w droge powrotnga do Kanaanu, zostali oskar-
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zeni o kradziez srebra, po sprawdzeniu znalezli srebro w worku
Beniamina, powrocili jako winowajcy do Jozefa. W przemoéwieniu
Judy przewijaja sie slowa ,wréci¢” i ,pozostawi¢’”: nie moga pozo-
stawic¢ ojca samego ani wrocié¢ bez Beniamina, dlatego Juda ofia-
ruje sie jako zakladnik w Egipcie, aby Beniamin mogt wraéocic¢ do
ojca.

rozdzial 45: ,zamieszka¢” Jozef po pojednaniu sie z bra¢mi wyja-
Snia sens religijny wszystkich tych wydarzen i kaze sprowadzi¢ ojea,
byzamieszkatl w Egipcie.

rozdzial 47: ,mieszkaé¢”, ,jpienigdze”, ,zboze”, ,czyni¢” Cze$¢ pierw-
sza tego rozdzialu opowiada o osiedleniu sie Jakuba i calej jego ro-
dziny w Egipcie, a jego slowem kluczowym jest stowo ,zamieszkac”
Czes¢ druga natomiast (w. 13—26) zawiera opis polityki agrarnej Joézefa,
rozwiniety wokét kluczowych wyrazen: ,,pienigdze” i , kupowac zboze”
W zakonczeniu rozdzialu Jozef zobowiazuje sie przysiega do wypelnie-
nia woli ojca: ,uczynie jak powiedziaie$” (w.30).

rozdzialy 48 i 30: ,mieszka¢” Slowo to wystepuje w obydwu roz-
dzialach jako leitmotiv opowiadania o osiedleniu sie i przebywaniu ro-
dziny Jakuba w Egipcie.

Wspolprzenikanie sie pewnych stow i wyrazen oraz ich obecnos¢
w punktach kluczowych watkéw narracyjnych pozwalaja na odkrycie
pewnej struktury tematycznej poszczegdlnych watkoéw i calosci. W roz-
dziale 37 na naczelne miejsce wysuwaja si¢ sny Jozefa, ktére wytycza-
ja program zyciowy bohatera opowiadania. Program ow pozostaje nie-
czytelny zaréwno dla bohatera, jak dla ojca i braci. Ojciec jednak ,za-
pamietywa” sobie 6w program (w. 11), podczas gdy bracia przyjmuja
go z zazdrosScig i nienawiscig; sam bohater nle zajmuje wobec niego
zadnego stanowiska 29, Postawa braci obejmuje w narracji funkcje pro-
wadzgcg: wiedzeni nienawiScig ujmujg Jozefa, ktory wyszedt z domu
ojca, sprzedaja go za 20 sztuk srebra i uniemozliwiajg jego powrdt do
ojca. Trojkat trzech znaczen: ,wyjs¢”, ,pieniadze” i ,,wréci¢” staje sie
juz w tym wstepnym rozdziale osig semantyczng, wokol ktorej rozwi-
ja¢ si¢ bedzie dalszy tok narracyjny.

W historii Jézefa sprzedanego (39—41) dzieje bohatera uzaleznione
sg od stowa ,wyszed!”; Jozef wychodzi (ucieka) z domu Potifara,
gdzie czyha nan pokusa grzechu; wychodzi z wigzienia, by wyjas-
Wgodnym uwagi, ze narrator pomija milczeniem ustosunkowanie sie
Jozefa do obydwu snow. Bohater zda sie byé jedynie biernym przekazicielem
snéw, ktore dla ojca i braci majg charakter znaku. Szczegél ten nie jest pozba-
wiony znaczenia, bowiem JoOzef, jak to zobaczymy dalej, nie posiada jeszcze ma-
drosci Bozej pozwalajacej mu na interpretacje snéw. W tym epizodzie jest on
wiernym odbiorcg i przekazicielem Bozych zamiaréw, chociaz sam nie jest zdolny
je zrozumieé.
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ni¢ sen faraonowi; wychodzi na wolnosé, by sta¢ si¢ wezyrem; wy-
chodzi z palacu, by obja¢c zarzad nad calym krajem. Te ,wyjscia”,
otwierajace przed Jozefem kolejne etapy przysztosci, s uwarunkowane
dwoma faktami: zachowaniem sie Jozefa i pojawianiem sie tajemniczych
snow. W postawie bohatera dostrzegamy prawo$¢ postepowania: Jozef
czyni wszystko dobrze i Jahwe sprawia, ze we wszystkim cieszy sie
osiggnigciami; w snach ukryte s3 programy zycia innych bohateréw,
ktore tym razem Jozef umie odczyta¢ i zinterpretowaé, wydarzenia zy-
ciowe bohatera wioda go do kolejnych sukcesow, gdyz jest on czlowie-
kiem prawym i umie odezytywa¢ zamiary Boga w tajemniczych wyda-
rzeniach ludzi. Je$li droga losu Joézefa rozpoczela sie tragicznie z po-
wodu nienawisSci braci i przez pragnienie zdobycia pieniedzy, obecne
sukcesy Jozefa opiera¢ sie bedg na dobrym wykorzystaniu pieniadza
celem wspomagania innych ludzi, uratowania ich od glodu (41,55—57).

Na rozdziale 41 nie konczy sie jednak powyzsza struktura narra-
cyjna. Co wiecej, staje sie ona jeszcze bardziej dostrzegalna w rozdzia-
tach 42—45, gdzie epizody narracyjne nie sg ilustracjg zartéw w zilym
guscie czy kaprysow Jozefa 3, lecz kontynuacja struktury tematycznej
rozdzialow 39—41, opartej na dwu znaczeniach: ,,wyjs¢” i ,pienigdze”
W tej czeSci narracyjnej powraca trzypojeciowy schemat odkryty
w rozdziale 37: obok znaczen ,,wyjs¢” i ,pienigdze” pojawia si¢ znowu
stowo kluczowe ,,wréci¢” Jest tu wiele ,,wyj$¢”: przypomnienie przez
ojca tragicznego wyjscia Jozefa z domu, wyjScie braci z Kanaanu
i z Egiptu, wyjscie Jozefa z miejsca spotkan z bracmi, wyjscie Egipcjan
z patlacu w chwili pojednania z bra¢mi. Pienigdz odgrywa tu réwniez
kluczowa role: bracia kupujg zboze w Egipcie, Jozef sprzedaje, Jozef
wklada im pienigdze do workéw, wklada srebro do worka Beniamina,
by zatrzymaé¢ brata ze sobg. Jedynie w ostatnim wypadku pienigdze
(srebro) wykorzystane sa w sposéb niegodziwy, ale jest to wyrazna alu-
zja do 20 sztuk srebra, za ktére Jozef ,wyszedl na zawsze” z domu
ojca 3. Zaréwno tam, jak i tu srebro zostalo uzyte w sposob niego-

3 Tak wlasnie ocenia Joézefa D. B. Redford, ktéory w rozdziale 37 dostrzega
chlopca nieumiarkowanego w opowiadaniu i prowokujgcego swych braci, podczas
gdy w rozdz. 42—44 widzi mlodzienca opanowanego Zadza popisania sie wiladzg
i zadajacego cierpienia swym braciom (Redford, jw. s. 104n).

31 Na powiazanie tej sceny sprzedazy Jozefa zda si¢ wskazywa¢ motyw kra-
dziezy: jak bracia, sprzedajgc Jozefa, ,ukradli” go ojcu, podobnie Jozef oskarza
ich teraz o kradziez cennego przedmiotu z jego domu (44,5.15). Szczegélnie na
uwage zasluguja stowa Joézefa: ,Czyz nie wiedzielidcie, ze ja potrafie odgady-
waé?” i odpowiedz Judy: ,,B6g odkryl naszg wine”. Jest to wyraZna aluzja do
pierwszej winy, ktora Boég odkryl poprzez do$wiadczenia spowodowane przez
Jozefa. Druga aluzjg jest propozycja Jozefa, by wrécili spokojnie do ojca, po-
zbawiajac go umilowanego syna Beniamina (44,17).
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dziwy, ale podczas gdy tam stalo sie przyczyng odej$cia, tutaj dopro-
wadza do powrotu, bowiem dzigki takiemu wlasnie postepkowi bracia
uznaja swoja wine (44,16) i okazujg gotowos¢ pokuty, co jest warun-
kiem do pojednania. Pojednanie sie Jozefa z braémi, przybycie ojca
1 ponowne scalenie rodziny zamyka cykl narracyjny, oparty na troj-
kacie: ,,wyjs¢’, ,,pienigdze”, ,,wroci¢”.

Pozostajg jednak rozdzialy 46—50, w ktorych stowa zblizone dzwig-
kowo do imienia Jézefa pozwalajg odkry¢ dalszg strukture narracyj-
na, sciSle zwigzang z tg, ktora widzieliSmy w rozdzialach poprzednich.
Nie ma tu slowa ,wyjsc”, lecz nadal pozostajg wyrazy ,pienigdze”
1, wroci¢” Zamiast ,,wyjs¢” pojawia sie stowo ,,zamieszkat”, ktore uzu-
peinia i modyfikuje pierwotny trojkat semantyczny. Ta czes¢ historii
Jozefa nawigzuje wiec do rozdzialu wstepnego, rozpoczynajgcego sie
obrazem Jakuba mieszkajgcego w Kanaanie i odejsciem do Egiptu Jo-
zefa sprzedanego przez braci. Lecz tutaj Jakub mieszka juz w Egipcie,
a pienigdze sa Srodkiem ocalenia narodu dzieki madrym rzgdom Joézefa.
Ziemia Egiptu nie jest jednak ziemig Patriarchéw, dlatego pod koniec
opowieSci powtérzy sie motyw powrotu: Jakub prosi Jézefa, by po
Smierci zwloki Jakuba wrocily do Kanaanu (47,30), Jozef zapowiada
braciom, ze ich potomstwo powrodci do Kanaanu i sam prosi, by jego
zwloki wrécily réowniez do ziemi ojcow (90,24n). Horyzont narracyjny
poszerza sie wiec, a dzieje Jozefa wchodzg SciSle w dzieje Patriarchow
i w perspektywe obielnic Boga danych Abrahamowi i Jakubowi.
W 50,20n stowa Jozefa sa niejako kluczem do odezytania calej historii
w szerokiej perspektywie tych obietnic: ,, Wy niegdys kuliscie zlo prze-
ciwko mnie, dzi§ Boég zmienii to w dobro i sprawil, ze dzis wielki na-
rod zostanie ocalony od Smierci”. Tak oto historia Jozefa znajduje swaj
sens i swoje rozwiazanie w tych stowach, wyjasniajgeych zbawezy za-
miar Boga: wyjscie Jozefa z domu ojca, pienigdze nabyte za sprzedaz
Jozzfa, powrot ojca i braci do Jézefa, pienigdze, jakimi on teraz zarza-
dza — wszystko to podporzadkowane jest zamyslowi Boga, ktéory w ten
sposob zechcial ocali¢ swoéj naréd od nieszezgScia glodu.

Jesli elementy poetyckie opowiadania s3 w ten sposob dobrane, ze
pozwalaja odkry¢ w strukturze narracyjnej tak glebokg mys$l teologicz-
na, nalezy zapyta¢, czy istniejg w tej historii inne motywy religijne,
uwypuklajace jeszcze bardziej te mysSl

h) ROLA MOTYWOW RELIGIJNYCH

W historii Jozefa spolykamy jedynie trzy razy wyraznie zaryscw .-
ne motywy religjine: wiernosc Jozefa wobec Jahwe (39,9) i blogosia-
wienistwo Jahwe we wszystkim, co Jozef czynit (39,2—3,23), umiejetnosé
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odczytywania zamiaréw Boga w snach ludzi (40,8; 41,16—32.38—39)
oraz rozpoznanie rgki Boga w tajemniczych wydarzeniach, jakie spot-
katy Joézefa (45,5—9; 50,19—21) i jego braci w Egipcie (42,28; 43,23;
44,16). Jesli zas chodzi o kolejnosé logiczng motywow, na pierwszym
miejscu nalezaloby umiescié umiejetnosé odezytywania zamiaréw Boga
w snach ludzi. Juz przy interpretacji snéw podczaszego i piekarza Jozef
oswiadcza: ,Bog daje zrozumienie snéw”. Natomiast w odpowiedzi na
zadanie wladey uscisla: ,Nie ja, lecz Bog da pomyslna odpowiedz tobie,
faraonie”. W $wietle tych zdan narrator kaze nam powrdcié do pierw-
szych dwoéch snéw Jozefa (rozdz. 37) i zapyta¢ o ich znaczenie, a jawi
sig ono nam nastgpujaco: poprzez sny odslania Bog czlowiekowi rabek
tajemnicy przyszioSci — w pierwszych dwoch snach, ktorych nikt jesz-
cze zrozumieC nie umiai, Bog odstonit Jozefowi jego przyszle losy.

Faraon osSwiadczy poéiniej, ze sny moze zrozumie¢ jedynie ten, kto
posiada rozsadek i mgdrosé (41,39). Otoz w poczatkowej fazie opowia-
dania nie ma jeszcze bohatera, obdarzonego ,rozsadkiem i mgadroscig”,
gdyz ani Jakub, ani Jozef nie posiadajy tego daru, a interpretacja snow
przez braci Swiadezy, iz kierujg sie oni przeciwienstwem madrosci. Na-
tomiast w wypadku snow slug faraonia i samego wiladcy Jozef jest juz
mezem madrosci, posiadajagcym umiejetnos¢ odezytywania zamiaréw
Bozych w snach. Skad wiec taka zmiana w postawie Jozefa? Odpowiedz
znajdujemy w pierwszym motywie religijnym, rozwinietym w rozdzia-
le 39. Jézef — ukazany tutaj — jest mezem bojazni Bozej, nie ulega
pokusie, jest wierny swemu pracodawcy, poddaje sie krzywdzacemu lo-
sowi i Bog mu za to blogoslawi zaréwno w doli, jak i w niedoli. Wier-
ne zachowywanie zasad madrosci, a szczegdlnie bojazn Boza, uczynily
z niego meza madrosci, obdarzonego hojnie Bozymi blogoslawienstwami.

Jozef posiada nie tylko umiejetnosé odezytywania snéw, lecz takze
znajomosé ukrytych czynow ludzkich (44,15), a przede wszystkim zdol-
nos¢ rozpozriawania zamiarow Bozych ukrytych w tajemnych wydarze-
niach losu (45,5—9). Podkresla to trzeci motyw religijny rozwinigty
w historii Jozefa. Wydaje sie jednak, ze ten wiasnie motyw chce po-
wiedzie¢ jeszcze co$ wigcej: Jozel uczy madrosci swoich braci, doswiad-
czajac ich w sposob dla nich (i dla nas!) niezrozumialy. Dowodem tego
sa pierwsze oznaki odczytywania przez braci zamiaréw Bozych ukrytych
w tych wydarzeniach: najpierw rodzi sie¢ w nich swiadomos¢, ze za ta-
jemniczymi wypadkami kryje sie dzialanie Boze (42,28), nastgpnie po-
jawia sie pewnos¢, ze zaréwno w dobrych, jak i w zlych wydarzeniach
jest reka Boga (43,23 i 44,16). To budzenie $wiadomosci moralnej i re-
ligijnej dokonuje sie jednak nie na drodze pouczen i zachgt, lecz przez
oddzialywanie zmuszajace czlowieka do wniknigcia w tajemnice Scie-
rania sie w nim dobra i zla.
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¢) PEWNE ASPEKTY PSYCHOLOGICZNE W HISTORII JOZEFA

Bogate tresciowo sceny spotkan braci z Jozefem w Egipcie zawie-
raja zadziwiajace przyklady znajomosci psychiki cziowieka i jego za-
chowan wobec budzgcej sie Swiadomosci popelnionego zla. Na to zja-
wisko zwroécono uwage szczegélnie w rozdzialach 42—45, gdzie zobrazo-
wany jest proces dojrzewania czlowieka do pojednania sie z Bogiem
1 ludzmi32. Wydaje sig, Ze mozna takie przyklady wskazaé¢ roéwniez
w rozdzialach 37.39.40 i 50. Rozdzial 37 podkresla milos¢ Jakuba do
Jozefa na tle dluzszej rozlgki ojca z pozostalymi synami: Jakub wysyla
wlasnie Jozefa, by przekazal braciom wyrazy troski i mitosci ojca. Mo-
zna wiec powiedzie¢, ze w ten sposéb autor natchniony pragnie uka-
za¢ milo$¢ ojca ku swym synom, milos¢ wyrazong w postaniu do nich
syna najbardziej umilowanego, jakby uosobienie miloSci samego ojca.
Bracia Jozefa przekreslajg i odrzucajg te milo$¢ ojca, wymieniajac ja
na 20 sztuk srebra i informujgc o Smierci Jozefa. W tej Smierci jest
usmiercona milos¢ ojca ku nim samym! Na tym tle Joézef pozostaje
mlodziencem wiernie wypelniajgecym swoje obowigzki i postusznym do
konca tajemniczemu losowi 33, Ta postawa Jozefa zostaje ubogacona no-
wymi rysami psychologicznymi w rozdzialach 39 i 40. Joézef wiernie
wypelnia zadania zlecone mu przez Potifara, jak i nakazy naczelnika
wiezienia (39,5—6. 22—23), poddaje si¢ bez protestu krzywdzgcemu lo-
sowi, ale protestuje i nie wypelnia polecenia w wypadku nalegan zony
Potifara do popelnienia grzechu. W epizodzie wyjasnienia snéw slugom
faraona Jozef powoluje si¢ na wlasng niewinnos¢, broni prawdy, ale
nie okazuje uczu¢ zemsty, ani nie domaga sie¢ sprawiedliwosci (40,41).
Spokojnie przyjmuje dalszg krzywde losu, gdy uwolniony z wiezienia
podczaszy puszcza w niepamie¢ prosbe Jozefa o wstawiennictwo przed
faraonem.

Aspekty psychologiczne podkreSlone sa szczegélnie w rozdzialach
42—45, gdzie Jozef, jak powiedzieliSmy, jest nauczycielem madrosci
swych braci. W tym celu ,organizuje” on wydarzenia w taki sposob,

8 Zwrécili na to uwage von Rad (Josephsgeschichte, jw. s. 15) i Alonso
Schoékel, jw. s. 313—316. Stynny wspoéiczesny psycholog Adler powiedzial w na-
wiazaniu do tego zagadnienia: ,,MoZna by rzec, ze autor tej legendy dysponowal
takg znajomoscia cziowieka i zZycia, jaka my dzi§ z trudnoscig uzyskujemy” (A
Adler. Connaissance de ’homme. Paris 1949 s. 105).

33 Na to, ze autorzy natchnieni uwypuklaja to w sposéb swiadomy, wskazuje
niezgodno$é miedzy 37,23—24 i 42,21. Podczas gdy w drugim tekscie kracia wyraz-
nie przypominajg sobie: , WidzieliSmy przeciez jego bdl, kiedy nas prosil o litosé,
a mysmy go nie usltuchali”, pierwszy tekst nie wspomina ani jednym slowem, by
Jozef, schwytany przez braci, blagat ich o litosé.
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by bracia zdolali rozpozna¢ w nich dzialanie Boga 3. W pierwszej roz-
mowie z nimi oskarza ich o nieszczerosé, zarzucajac szpiegostwo. Ale
nie chodzi mu o szpiegostwo, lecz o sprawdzenie ich, ze niegdys bylo
dwunastu synéw u ojca, a obecnie jednego brak (42,13); na ich potwier-
dzenie Jozef odpowiada: klamiecie — i zada dowodu szczerosci, ktérym
moze by¢ tylko przyprowadzenie najmlodszego brata.

W tym zarzucie i zadaniu kryje sie gleboki sens: Jozef pragnie od-
kry¢ obecna postawe braci w nawigzaniu do tego, co uczynili niegdys,
sprzedajac go do Egiptu — czy i tym razem bedg zdolni pozbawi¢ ojca
ostatniego umilowanego syna i raz jeszcze przekresli¢ jego milos¢, wy-
mieniajac jg na usprawiedliwienie i ocalenie siebie samych?! Bracia
rozumieja zamiar: budzi sie w nich poczucie winy za dawng krzywde
wyrzadzong sprzedanemu Jozefowi (42,21). Gdy za$ po zostawieniu Sy-
meona jako zakladnika znajduja w zamian za niego pieniadze w wor-
kach ze zbozem, nie przyjmuja tego jako korzystnego obrotu sprawy,
lecz pojmuja, ze jest to znak ostrzegawczy ze strony Boga (42,28).

Po powrocie z Kanaanu z Beniaminem rodzina odnajduje sie scalo-
na na nowo, z wyjatkiem ojca, ktéry pozostal sam, tym razem pozba-
wiony wszystkich synow. Ostatnia prosba Joézefa ma wlasnie na celu
obudzenie w braciach swiadomosci, ze juz przedtem — sprzedajac Jo-
zefa — zabili milos¢ ojca. Gdy po wykryciu pucharu w worku Be-
niamina Juda moéwi: ,,Bog odkryl nasza wine” (44,16), autor chce nam
przekaza¢ w tych slowach, ze obudzila sie w braciach $wiadom$é¢ zla
wyrzadzonego Jozefowi i ojcu oraz zrozumienie, ze Bdog znal to zlo od
poczatku. Nie moga juz naprawi¢ tego, co uczynili Jézefowi, ale pozo-
staje jeszcze ojciec, ktorego krzywdy nie wyréwnali; teraz wlasnie bra-
cia muszg zadeklarowaé¢ swoja postawe wobec skrzywdzonego ojca. Juda,
przemawiajac w imieniu braci, o$wiadcza swojg gotowos¢ poswigcenia
siebie dla ocalenia milosci ojca. Stowa te sa wystarczajagcym dowodem,
ze bracia zrozumieli i dzialanie Boze w spotykajgcych ich doswiadcze-
niach, i pelny wymiar skutkow popelnionej niegdy$ nieprawosci. Dla-
tego tez po stowach Judy nastepuje bezposrednio scena pojednania.

Ten wspaniale opisany proces pojednania znajduje swe uzupeinie-
nie psychologiczne w rozdziale 50, gdzie poczucie winy i wyrzadzonej
krzywdy powraca jeszcze po latach do $wiadomosci czlowieka. Odpo-
wiedz Jozefa ,czyz ja jestem na miejscu Boga” (50,19) zawiera, zgodnie

M W $wietle tego stwierdzenia naleiy zdecydowanie odrzucié opinig Redford’a
i Crenshaw’a, ktérzy nie dostrzegli, zdaje sig, tego jakie waznego elementu nar-
racyjnego zamierzonego przez autoréw natchnionych w rozdz. 42—45. Interesujaca
analize strukturalng do$wiadczen braci, ,organizowanych” przez Jézefa, podaje

Lack, jw. s. 113—117.



20 ANDRZEJ STRUS

ze stuszny interpretacja G. von Rad’a 35, przekonanie o definitywnym
i nieodwolalnym dzialaniu Boga: skoro On doprowadzil do pojednaria
i przemienil zlo czlowieka w dobro, nikt oprécz Boga nie ma prawa po-
wracac¢ do tego zla i nazywa¢ je na nowo zlem.

Tak misternie skonstruowane opowiadanie, aczkolwiek podporzidio-
wane w swej ostatniej czesci dziejom Patriarchow, odznacza sie prze-
de wszystkim charakterem madrosciowym, i to zarowno w rozdziale 37,
jak 1 w rozdzialach 39—41 i 42—45. Informacje historyczne dotyczace
tak Kanaanu, jak i Egiptu s3 jedynie materialem narracyjnym dosto-
sowanym do opisywanych wydarzen. Poslanie podstawowe opowiadania
zbliza sie bowiem do tych tekstow madrosciowych Biblii, ktére ukazujg
droge czlowieka bojgcego sie Boga 3. Takim czlowiekiem jest jeden
z praojcoOw narodu wybranego, Jozef Egipski, Pairiarcna sui gene-
Tis, gdyz réwnocze$nie wysoki urzednik na dworze faraona i sprawca
osiedlenia sie Izraelitow w Egipcie. Watek historyczny jest tu nieza-
przeczalny, ale przynajmniej w rozdzialach 37—45 wydaje sie by¢ pod-
porzadkowany watkowi madroSciowemu. Jest to wiec nowela o cha-
rakterze madrosciowym, osnuta na watku historycznym 1 napisana
w srodowisku madrosciowym w okresie szczegolnego zainteresswania
sie Izraela Egiptem. Wydaje sie, ze Srodowisko dworskie Salomona czy
jego bezposrednich nastepcéw moze byé najwlasciwszym tlem spolecz-
no-historycznych wydarzen i bohateréw tej noweli3. Chodzi tu bo-
wiem o model medrca przeznaczonego do piastowania wysokiego urzedu
na dworze wiadcy, meza, ktory bylby czlowiekiem Bozym kierujgcym
sie bojaznig Jahwe, nauczycielem maidrosci wsrod swych braci i zywi-
cielem swojego narodu. Taki wilasnie ideal byl nadzwyczaj aktualny
w okresie pozostajgcym pod silnym urokiem postaci madrego wiadcy
Salomona.

Charakier dydakiyczny historii Jozefa

Jesli cechy wyszczegolniajgcg w historii Joézefa jest jej charakter
madroSciowy, nalezy przyzna¢, ze celem tej historii musialo by¢, oprocz

%5 Zob. von Rad, Die Josephgeschichte, jw. s. 23n.

% Zob. np. Prz 1,7; 9,10; Syr 1,13.14.16; Ps 112,1; 128,1 itd.

37 Jedli nie przyjmiemy, ze historia Joézefa mogla powstaé przed epoka Salo-
mona, tym bardziej nie mozemy sie zgodzi¢, by powstala ona znacznie poinic].
Po podziale panstwa, spowodowanym buntem Jeroboama, Srodowisko jerozolim-
skie nie pozwoliloby na propagowanie takiego obrazu Egiptu, jaki podaje historia
Jozefa. Podobnie byloby trudno zrozumieé gloryfikacje, w tym sSrodowisku, osoby
bohatera, ktory byl przeciez praojcem zbuntowanych pokolen poéinocnych. Dia-
tego czasy Salomona majbardziej odpowiadajg okolicznosciom powstania tej hi-
storii.
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zilustrowania dziejow jednego z Patriarchéw, takze pouczenie czytel-
nikéw o zasadach postepowania czlowieka prawego. Autorzy natchnieni
uznali za wlasciwe, by obok trzech Patriarchéw, realizujacych zbawcze
zamiary Boze niejako pod naciskiem z wysoka, kierowanych polecenia-
mi i wskazéwkami objawiajgcego sie Jahwe, ukaza¢ posta¢ Patriarchy,
ktory wypelnial Boze zamiary w inny sposob, poprzez naturalne wy-
darzenia wpisane w zwykle koleje ludzkiego losu. Ten nowy model
Patriarchy zblizal sie do idealizowanej w ksiegach Madrosciowych i w
Psalmach figury ,sprawiedliwego” 33. W Ksiedze Przystéw taki wzorzec
czlowieka sprawiedliwego stal si¢ przedmiotem pouczen, jakie ojciec
przekazywal synom, a w poézniejszej literaturze rabinistycznej urost do
rangi naczelnego tematu zbioru Nauki Ojcow 3. Jednak ani literatura
madrosciowa, ani podzniejsze pisma targumiczne nie wypracowaly sy-
stematycznego podrecznika wychowania mlodego czlowieka. Wskazowki
dotyczace wychowania byly podawane badz to w formie sentencji, badz
to w formie budujacych opowiadan zaczerpnietych z historii narodu
wybranego. Temu celowi stuzyly takze czeSciowo opowiadania o chara-
kterze midraszu, jak ksiegi Estery, Judyty i Tobiasza. Historia Joézefa
nie posiada jednak tego rodzaju literackiego, gdyz nie jest ona opowia-
daniem zmyS$lonym na tle historii Izraela. Jest to, jak juz zostalo wy-
zej powiedziane, nowela historyczna, ilustrujjca sposob, w jaki nalezy
wprowadzi¢ w czyn sentecje dydaktyczne zalecane przez literature mg-
drosciowa. Inaczej mowigc, opowiadanie o Jozefie Egipskim jest historig,
ktora sluzy rownoczesnie jako ,,podrecznik” wychowawczy pouczajacy
o potrzebie i metodach uczenia si¢ madrosci. Dodajmy, Ze pocrecznik
ten ma charakter rodzimy, izraelski, aczkolwiek inspirowany jest wzo-
rami egipskimi. Z pewnoS$cia z egipskich wzorcow wychewawezych po-
chodzi- rozwinieta w tej historii umiejetno$¢ poddania sie porzadkowi
Bozemu, ukrytemu w wydarzeniach losu, i zwigzane z tym cierpliwe
milczenie wobec krzywdy 40, ale typowo izraelskie jest tutaj podpo-

¥ Ow ,sprawiedliwy” to sadig, ktéry rozwaza dniem i nocg Prawo Pana
i kroezy wiernie Jego Sciezkami, por. Ps 1,4; Ps 4; 5; 9 itd, a szczegélnie feksty
Ksiegi Przystéw i Syracydesa,

% Zob. W. Zimmerli. Erziehung in der Bibel. W: Neues Pddagogisches
Lexikon. Wyd. Groothoff- Stallmann., Stuiltgart 1971 s. 309—3l11.

10 . Brunner (Die harte Erzichung der alten Agypter. ,Das Altertum”
6:1960 s. 68) cpisuje t¢ ceche w nastepujacy sposob: , Tym jednak, na czym Egip-
cjanom szezegdlnie zulezy i co okre§la zasadaiczo ich system wychowawezy, jest
umiejetnosé powiedzenia ,tak” na Bozy porzadek w Swiecie 1 na zeslany przez
Boga los. Wobec niego nalezy milcze¢ i na kolce nie narzekaé. ,Czlowiek zdolny
do wlasciwego milczenia” jest wicdacym obrazem w kulturze egipskiej. Oczywis-
cie, nie chodzi tu o milczenie za wszelka cene »Miej usta zamknigte, ale badzi
zreczny w cdpowiedziach i nie bade potulny wohec zhal”
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rzadkowanie wszelkich wydarzen Bogu Stworcy i oparcie swego postg-
powania na bojazni Bozej.

Nawigzujagc do uwag poczynionych w poprzednim paragrafie, pra-
gne obecnie ukaza¢, w jaki sposéb historia Jozefa rozwija dwa aspekty
wychowawcze, podkreslane w literaturze madrosciowej: potrzebe posia-
dania madrosci i metody jej nabycia.

a) NAUKA O POTRZEBIE POSIADANIA MADROSCI

W Swiecie judaistycznym wychowanie — okreslane hebrajskim slo-
wem musar — rozumiano jako wytyczenie wlasciwej drogi czlowie-
ka; mozna powiedzie¢, ze musar bylo synonimem tego, co my dzi$
nazywamy ,postawag zyciowsg czlowieka” 4. Wypracowanie wlasciwej
postawy zyciowej, czyli wychowanie, miato na celu przygotowa¢ do cze-
kajgcych zadan zyciowych i doprowadzi¢ do poznania madrosci. Osia-
gniecie tego podwojnego celu gwarantowalo spokojne i dlugie zycie 42.
Istotnym zadaniem wychowania bylo takie przygotowanie mlodego czlo-
wieka do zycia, by we wszystkich okolicznosciach umial zachowaé¢ do-
skonalos¢ i by odznaczal si¢ takimi cechami, jak: prawos¢, dobroé, zau-
fanie. Cechy te zapewnialy osiggniecie dobrej pozycji w spoleczenstwie,
wybicie si¢ i dojscie do stanowiska pozwalajacego na ulepszenie warun-
kow zyciowych osobistych i wlasnej rodziny 43.

Historia Joézefa podaje bardzo sugestywny i przekonywajacy przy-
klad takiej potrzeby wychowania, ukazujgc Scisty zwigzek miedzy wy-
chowaniem do madros$ci i pomySlng przyszloscia, jaka owa madrosé
gwarantuje. Zadanie to ulatwil bez watpienia watek historyczny o dojs-
ciu Jozefa, mlodego Izraelity, wywodzacego sie ze srodowiska koczowni-
czego, do wysokiego urzedu w Egipcie. Ponadto rola Jozefa jako wy-
bawiciela swego ludu z katastrofy glodu, decydujaca o wlgczeniu tego
opisu do historii Patriarchéw, jeszcze wyraziSciej pozwolila podkresli¢
prawdziwos¢ zasady o Scistym zwiazku miedzy wychowaniem do ma-
drosci a sukcesami zyciowymi przynoszgcymi korzys¢ jednostce i wspol-
nocie. Wydaje sie, ze zaden inny przyklad w Starym Testamencie nie
nadawalby si¢ lepiej do uwypuklenia tej nauki. Kazdy mlody Izraelita
mogl utozsami¢ sie z chlopcem-pasterzem Joézefem i kazdy mogt marzyé
realnie o stanowisku, jakie osiggnie dzieki wychowaniu wytyczonemu
w zasadach madro$ciowych. Na czym mialo polega¢ to wychowanie?

1 Zob, R. Voeltzel. L’enfant et son education dans la Bible. Paris 1973
s. 39.

42 Zob. Conrad, jw. s. 26.

3 Zob. tamze s. 39.
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I o tym poucza historia Jozefa. Znajdujemy bowiem w niej i przed-
miot wychowania, i Srodki dlan niezbedne.

b) METODA WYCHOWANIA W DUCHU POUCZEN MADROSCIOWYCH

Poniewaz wychowanie w Izraelu opieralo sie na Prawie Bozym, na
Torze, ktéra jest zwigzana nierozdzielnie z Wyjsciem Izraelitéw
z Egiptu i z objawieniem sie¢ osobowego Boga 4, przedmiotem tego wy-
chowania bylo nabycie potréjnej znajomosei:

— znajomos¢ przykazan, praw i przepisow,

— poznanie historii Izraela i

— poznanie madroSci. Znajomos¢ przykazan, praw i przepisow im-
plikowala nabycie s$wietosci, bojazni Bozej, posluszenstwa rodzicom,
szacunku dla wladzy, troski o biednych, wdowy i sieroty. Uczac sie hi-
storii swojego ludu, mlody Izraelita uczy! sie poznawac¢ i rozumieé, jak
Bog wybral, ukochal, uksztaltowal, karal i wybawial swdj naréd. Naby-
wajac za$ madros¢ poznawal praktyczne srodki prowadzace do szczes-
cia, poglebial refleksje nad réznymi problemami zycia ludzkiego i trans-
cendencji i odnajdywal we wszystkim, co kierowane madroscia, od-
wieczny zamysl Boga 45.

Historia Jozefa okazuje sie doskonalym ,,podrecznikiem” ilustruja-
cym na konkretnym przykladzie sposob nabywania owej potréjnej zna-
jomoseci. Juz sama postaé¢ Jozefa i wydarzenia z nim zwigzane s3 naj-
lepsza lekcja historii narodu wybranego. Jest tu przeciez ten moment
historii, ktéry doprowadza do wydarzenia centralnego, do Wyjscia
Izraelitow z Egiptu. Dalej — opowiadanie nie méwi nam jak i kiedy
Jozef poznal przykazania, prawa i przepisy, ale ukazuje bohatera jako
mlodzienca kierujgcego sie bojaznia Boza, postusznego i milujgcego oj-
ca, szanujgcego swych zwierzchnikow, troszczacego si¢ o nardd egip-
ski i o wszystkich szukajacych poiywienia w czasie glodu. Jozef zna
rowniez glebokie problemy czlowieka, umie madrze przygotowaé i do-
prowadzi¢ swych braci do pojednania, umie uspokoi¢ ich serca w chwi-
lach powracajgcych wyrzutéw sumienia i co najwazniejsze, umie wy-
raznie odezytaé we wszystkich wydarzeniach glebokie zamysly Boze.

Mozna powiedzie¢, ze Jozef w tym opowiadaniu jest juz bardziej
mlodziericem wychowanym niz wychowywanym. Rodzi si¢ wigc pyta-
nie, czy w takim ujeciu historia Jézefa moze by¢ uwazana za ,pod-

4 Por, Zimmerli, jw. s. 309. Tora jest juz sama w sobie dzielem pedago-
gicznym, nawet w czeSciach narracyjnych, i jako taka odznacza si¢ wspaniatymi,
dyskretnymi i giebokimi intuicjami pedagogicznymi. Por. Voeltzel, jw. s. 42.

4% Synteze przedmiotu wychowania w Izraelu podaje za: Voeltzel, jw.
s. 45—55.
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recznik’ dydaktyczny? By na to znalez¢ odpowiedz, nalezy zapytaé, czy
jest w niej mowa o srodkach wychowaweczych prowadzacych do nabycia
madrosci. Do takich srodkéw nalezaly w starozytnym Izraelu przede
wszystkim kara cielesna, a nastepnie ufno$¢ w Bogu i bojazn Boza 8.
Ufnoé¢ w Bogu byla podstawa zrozumienia obecnosci Jahwe w historii
narodu, bojazn Boza byla poczjtkiem poznania i zachowywania przepi-
sow, praw i przykazan, a.kara cielesna miala pobudza¢ i zniewala¢ do
postepowania drogg ukazana przez zasady wychowawecze.

Nie ma watpliwosci, iz postepowanie Jozefa nacechowane jest uf-
noscig w Bogu i bojaznig Boga. Podkresla to motyw religijny w roz-
dziale 39, gdzie dwakro¢ moéwi sie, ze Boég blogostawil Jézefa; skgdingd
wiemy, ze blogoslawienstwo Pana jest nad tymi, ktorzy sie Go boja
i jemu ufajag. Wyrazem ufnosci w Jahwe jest interpretacja snéw faraona
1 wyjasnienie braciom prawdziwego znaczenia przezytych wydarzen.
Gdy zas$ chodzi o bojazn Boza, to sam Jézef wyznaje ja jako zasade
swego dzialania w Rdz 42,18: ,Jesli chcecie ocali¢ zycie — uczyncie
to — bo ja czcze Boga”. Wlasnie owo powiedzenie, rozumiane w kon-
tekScie doswiadczania braci, jest az nadto oczywistym dowodem, ze J6-
zef kieruje sie bojaznia Boza w kaidym dzialaniu. O posiadaniu tej
cnoty Swiadczy takze jego odpowiedz udzielona kuszacej go kobiecie:
nJakze mogibym uczyni¢ tak wielkg niegodziwo$¢ i zgrzeszy¢ przeciwko
Bogu?”’ (39,9). Ukazanie mlodzienca kierujzcego sie ufnoscia w Bogu
i bojaznia Boia w trudnych momentach préby jest najlepsza ilustra-
cjg tego, ze ksztaltowal on swojg osobowos¢ w oparciu o te cnoty.

Nie brak wreszcie wzmianek o obecnosci kary cielesnej w wycho-
waniu Jozefa. Do kategorii kary cielesnej zaliczylbym takie wydarze-
nia, jak pojmanie Joézefa przez braci, sprzedanie go kupcom, wtracenie
do wiezienia i zapomnienie przez wspdéltowarzysza, przywroconego do
task wladcy. WspomnieliSmy juz, ze Jozef nie skarzyl sie nigdy na
krzywdzacy go los. Wydaje sie, Ze ten szczegd! jest celowo wyakcento-.
wany w opowladaniu, by podkreslic charakter wychowawczy tych
krzywdzgcych wydarzen, traktowanych jako elementy kary cielesnej.
Na prozno szukalibySmy motywow tej kary: w wychowaniu izraelskim
kara cielesna nie byla zwigzana z przestepstwem. Byla ona po prostu

¥ W, Zimmerli méwi tylko o pierwszym $rodku wychowania, wzmiankowa-
nvm takie w Prz 23,13n: Srodek wychowania jest bardzo prosty — rézga i kara
cielesna (zcb. Zimmerli, jw. s. 310). Jednak wychowanie w Izraelu miato zaw-
sze charakier religijny, nie tylko intelektualny, i dlatego opieralo sig przede
wszystkim na bejazni Bezej (yir'at Jahweh), zob. E. Jenni, C. Westermann.
Dizicnario Tezlegico dell'4ntico Testamento. Vol. 1. Torino 1978 s. 648. Bojain.
Jahwe byla occzywiscie i $rodkiem, i podstawowa cnotg, gwarantujaca postepowa-
nie zgcdne z nabytym wychowaniem.
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sroakiem wspomagajacym i czesto uprzedzajacym. W tym wypadku
srodkiem tym postuguje sie Jozef wobec swych braci — przygotowujac
ich do prawdziwego pojednania, ale przede wszystkim posiuguje sie nim
sam Bog, wychowujgc Jozefa do czekajacych go zadan. To stwierdzenie
ukazuje nam podstawowe zalozenia doktrynalne autoréw madroscio-
wych opowiadania o Jozefie. Chey oni pouczyé, w jaki sposob Bég, naj-
wyzszy Wychowawca, wychowuje swego ucznia do przysziych zadan,
jakie pragnic mu powierzyé. Bog ukazal je Jozefowi w sposéb tajemni-
czy, poprzez sny, a nastepnie wychowywal do tych zadan poslugujac
si¢ doswiadczeniami cielesnymi, na ktore Jozef umial odpowiedzie¢ uf-
noscia w Bogu i jego $wietg bojaznia. Przyjmujac i stosujac owe $rod-
ki wychowawcze, nabyl niezbedna dla siebie madros¢ i osiagnal
stanowisko, ktére pozwolilo mu wypelni¢, dla dobra swego ludu, zada-
nia ukazane mu w snach mlodzienczych (wladca i zywiciel braci). Dzieki
wychowaniu otrzymanemu od Boga Jozef stal sie czlowiekiem madrym,
zdolnym do przeksztalcenia objawienia Bozego, wyrazonego w snaach.
w wydarzenia historyczne wchodzace w ogolny kadr Historii Zbawie-
nia. Mozna wiec powiedzie¢, ze historia Jozefa jest przykladem peda-
gogii Bozej, w ktorej najwyzszy Wychowawca przygotowuje sobie ludzi
madrych i prawych, by przez ich dzialanie przeksztalca¢ swoje Objawie-
nie w Historie Zbawienia 47.

Zakonczenie

Analiza aspektoéow literackich, narracyjnych i religijnych w historii
Jozefa pozwolila uwidoczni¢ ukryte w niej tresci doktrynalne. Przede
wszystkim jednak stwierdziliSmy, ze chodzi tu o ukazanie pedagogii
Boga Jahwe, o religijng zadume nad jej niezglebiong madroscig. Taje-
mnicza i zakryta przed oczyma ludzkimi pedagogika Boga nie jest prze-
ciez niedostepna dla poznania ludzkiego, ale trzeba patrze¢ na nig me-
droscia serca. Madro$¢ te nabywa kazdy, kto pozwala prowadzi¢ sig
przez najwyzszego Wychowawce. Taka jest nauka opowiadania o Joze-
{ie w Egipcie. Znaczenie Jozefa polega nie na tym, ze byl on panem
wlasnego losu dzieki posiadaniu madrosci, lecz na tym, ze pozwolil
prowadzi¢ sie przez Boga. Mlody Izraelita, ktory pragnal wstapi¢ na
droge madrosci, uczyl sie z tego opowiadania, ze najwyzszag wartoscig
czlowieka jest pozostawi¢ Bogu wszelkie mozliwosci nadrzednego i ta-
jemniczego kierowania swoim zyciem. Madros¢, jakg poznawal z tej hi-
storii,-to owa Madros¢, o ktérej mowi Ksiega Przystow 1—9: nie cnota

7 'Te prowde powtdrzy pdiniej ICsiega Powtérzonego Prawa, ale juz w od-
niesicniu do wszystkich ludzi ,Uznaj swym sercam, ze jak wychowuje czlowiek
swego synza, tak Twoj B6g, Jahwe, wychowuje ciebie” (Pwt 8,5).
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ludzka, nalezgca do sfery mozliwosci dzialania czlowieka, ani nawet cno-
ta wyplywajaca z poznania Boga, ale jest nig Madros¢ — Towarzyszka
Stworcy, ktéra cieszy sie nieustannie przed Bogiem, ktora wystawila so-
bie przybytek na tej ziemi, a ktdrej rozkosza jest przebywac wsrod sy-
néw ludzkich (Prz 8).

Z nieznanych nam przyczyn historia Joézefa nie znalazla szerokiego
rezonansu w tekstach biblijnych: odwolanie do niej napotykamy za-
ledwie 4 razy w Starym Testamencie (Ps 1095,16—23; Syr 49,15; 1 Mch
2,03 i Mdr 10,13n) i 2 razy w Nowym Testamencie (Dz 7,9—16 i Hbr
11,21n). Wspélne tym tekstom jest to, Zze sg czescig historycznej reflek-
sji nad przeszloscig i posiadajg cechy pouczajace. Niemal we wszystkich
podkre$la sie tajemnicze dzialanie Boze, przy czym Ps 105 zda sie czy-
ni¢ aluzje do roli wychowawczej doswiadczen Jozefa48. Natomiast li-
teratura apokryficzna i po6zZniejsze pisma judaistyczne i chrzescijan-
skie poswiecily wiele wigcej miejsca poszczegdlnym epizodom z historii
Jozefa, pragnge wydoby¢ z niej jak najwiecej wskazowek aktualizuja-
cych 9. Jednakze w tych apokryfach i legendach zatraca sie juz spo-
istos¢ i wymowa nauki religijnej, jaka zawiera opis biblijny. Znajduje-
my tam wiele szczegdlow, czestokro¢ zmyslonych, w ktoérych przewi-
jaja sie cechy, zalety i wady bhatera, w ktoérych rozbudowane s3 az
do granic niewiarygodnosci epizody z przesladowania i doswiadczen Jo-
zefa, a takze sila jego charakteru, lecz w ktérych zanika zupelnie wy-
miar dzialania Bozego w zyciu Patriarchy. Jest to najlepszym przykia-
dem, jak zaciesnianie sie do szczegolow i polozenie na nie gldwnego
akcentu prowadzi z koniecznosSci do pominiecia lub niedostrzezenia te-
matow naczelnych, stanowigcych postanie religijne tej historii. Dlatego
celem niniejszego artykulu bylo ulatwienie zrozumienia owego posia-
nia religijnego i podanie propozycji takiej lektury historii Jézefa, by
barwne szczeg6ly narracyjne, psychologiczne i religijne nie przeslonily
istotnej tresci, lecz przeciwnie, by ukazaly jeszcze wyraziSciej jej nauke
i aktualnos¢ dla wspolczesnych poszukiwan wiasciwych i stlusznych mo-
deléw wychowania.

48 Ps 105,19 mowi dostownie: ,,(doswiadczano go) az do czasu nadejscia jego
slowa (tzn. az do czasu spelnienia sie jego przepowiedni), mowa samego Boga
8o potwierdzila” — co mozna interpretowaé w sensie doS$wiadczania Jozefa przez
Boga. Nieszczescia, ktére go spotykaly, mialy doprowadzi¢ do uroczystego po-
twierdzenia przez Boga madrosci i prawo$ci Jozefa.

4 Szczegdlnie wiele miejsca poswieca Jozefowi apokryf Testament dwuna-
stu Apostotéw, zob. H. C. Kee. Testaments of Twelve Patriarchs. W: The Old
Testament Pseudoepigrapha. Ed. J. H., Charlesworth. Vol. 1. New York 1983
5. 819—825. Odno$nie do tradycji rabinistycznych o Joézefie zob. L. Ginsberg.
The Legends of the Jews. Vol. 2. Philadelphia 1968 s. 1—184. W literaturze
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THE STORY OF JOSEPH AS A MANUAL FOR THE EDUCATION
OF A YOUNG ISRAELITE

SUMMARY

The narrative of Genesis 37.39—50 abouth Joseph and his brothers has been
the subject of many recent scholarly publications. The author reviews the va-
rious opinions without expressing his own views regarding the particular theses
and then concentrates on the question of the didactic nature of the story, quite
independent of its literary genre. The point is whether it is indeed possible
to read the story of Joseph as to some degree a reflection of Israelite didactic
and educational ideas and to what extent that could affect the interpretation
of the text.

Of the many views on the literary classification of the narrative the one
which regards the story as a true historical account cast in the form of a novel
or novelette seems to the author to be the most correct. The religious message
of the narrative is enhanced, in the author’s opinion, by certain special qualities:
the function of the sound structure of the name ,Joseph”, the role of religious
motifs (Joseph’s faithfulness to Yahweh, Yahweh’s blessing on Joseph’s underta-
kings, Joseph’s ability to see the intention of God in human dreams and to re-
cognize the hand of God in the many mysterious events experienced by himself
and his brothers), and some psychological aspects. An analysis of these qualities
enables the author to say that the story of Joseph additionally functions as
a didactic ,,manual” which teaches about the necessity and the method of acqui-
ring wisdom; its religious message is that man’s highest value lies in leaving
God freedom to exercise His mysterious and sovereign control over our lives.

chrze$cijafiskiej patrz J. Zandee. Iosephus contra Apionem. An Apocryphal
Story of Joseph in Coptic. ,Vigiliae Christianae” 15:1961 s. 193—213.



