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APLIKACJA MESJANSKA STAROTESTAMENTALNEGO
OBRAZU PASTERZA W EWANGELII §W. MATEUSZA

-.1. WPROWADZENIE

W Ewangelii éw. Mateusza znajduja sie trzysta dwadzieécia trzy cytaty ze Starego
Testamentu i rozne do niego aluzje. Spoéréd nich dwadzieicia jeden jest zaczerp-
nietych z prorokéw, siedemdziesiat z innych ksiag, pozostale za$ sa aluzjami.* Wska-
zuje to oczywiscie na $cisty zwiazek Ewangelii §w. Mateusza ze Starym Testamen-
tem. Nie ma w tym nic nadzwyczajnego, poniewaz Ewangelia ta byla adresowana
przede wszystkim do Zydéw. i przedstawia Jezusa jako Mesjasza Starego Testa-
mentu.? Trzeba tu zaznaczyé, ze $w. Mateusz wspomina czgsto o Jezusie jako Pa-
sterzu Izraela. Idea Pasterza-Mesjasza byla dobrze znana Zydom. Duzy wplyw na
formowanie tej jdei mieli prorocy: Micheasz, Jeremiasz, Ezechiel, Deutero-Izajasz,
Deutero-Zachariasz i Daniel.® W Ewangelii $w. Mateusza wplyw, ten jest widoczny
w nastepujacych tekstach: Mt 2, 6; 4, 23; 9, 36; 10, 6; 12, 9-14; 14, 14; 15,
21-28; 18, 12-14; 24, 31; 25, 32 i 26, 31.

Wszystkie wymienione teksty w jezyku oryginalnym s3 nieskazone i nic wpro-
wadzaja Zadnej istotnej zmiapy myéli autora natchnionego. Dlatego tez krytyka tek-
stu nic jest tu konieczna. Odnotujmy jeszcze, ze artykul ten zasadniczo nie wchodzi
w problemy konfrontacji z innymi synoptykami, z wyjatkiem tcgo, co jést konicczne
do lepszego zrozumienia Mateusza. Zobaczymy teraz, na ile obraz Pasterza jest po-
wiazany z osobg Jezusa, to znaczy jak przedstawia si¢c aplikacja mesjafiska tego obra-
zu w Ewangelii éw. Mateusza.

2. NARODZENIE JEZUSA JAKO PASTERZA IZRAELA (Mt 2, 6)

Chronologicznie i logicznie pierwszym tekstem, ktory odnosi si¢ do tematu pa-
sterza, jest wergset nastepujgcy:
» 1Yy, Beﬁeiem, ziemio Judy, nie jeste§ zgola najlichsza poérod gléwnych miast
Judy, albowiem z ciebie wyjdzie wladca, ktory bedzie rzadzil ludem moim,
Izraelem” (Mt 2, 6).
Werset ten jest cytatem z Mi 5, 1, ale z pewna zmiang zakoficzenia oparta na tek-
§cie 2 Sm 5, 2.4
Betlejem jest miasteczkiem polozonym okolo oémiu kilometréw na potudnie od
Jerozolimy. W cytowanym tekécie wyraznie jest mowa o Betlejem w Judzie. Chodzi
tu o rozréznicnie tego miecjsca od miasta o tej samej nazwie w pokoleniu Zabulona
(por. Joz 19, 15). Etymologicznie stowo Betlejem oznacza ,,Dom chleba” albo ,,Dom
bozka Lahamu” W Starym Testamencie micjscowoséé ta jest okreslona jako miasto
rodzinne kréla Dawida (por. 1 Sm 16, 1nn; 20, 6). Réwniez Mateusz podkreéla

! Por. ]J. Homerski, Starotestamentalne eytaty w Ewangelii Mateusza, RTK 24 (1977) z. 1,
31; Index of Quotations, [w:] The Greek New Testament, wyd. K. Aland, Stuttgart 19682,
897-920. Natomiast L. Sabourin (/I Vamgelo di Marteo, Marino 1976, t. 1, 41) zwraca uwagg
tylk"_“ﬂ cytaty dluzsze i przyjmuje, z¢ w Ewangelii sw. Mateusza znajduje si¢ szescdziesiat szcsc
cytatow ze Starego Testamentu — sposrod nich czterdziesci trzy to cytaty doslowne.

: Por. X. Léon-Dufour, I Vangeli e la storia di Gesa, Milano 1973, 214-231.

Por. Mi 5, 1-5; Jr 23, 1-8; Ez 34; Iz 42, 1-7; 49, 1-9; 50, 4-9; 52, 13-53, 12; Za
13, 7; Dn 7, 13 n.
. 4 Por. R. E. Brown, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives
in Matthew and Luke, New York 1977, 184-187.
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i potwierdza to, co bylo zawarte u Mi 5, 1: wladca urodzi si¢ w Betlejem i po-
chodzi z rodziny Dawida Z tego tez powodu nie méwi si¢ wiccej o matlosci kraju,
ale o jego wielkosci: Jezus rzeczywifcie narodzil si¢ i przyszedt jako oczekiwany
Mesjasz. Trzeba jednak podkreslié, e podczas ziemskiego zycia Jezusa Jego pocho-
dzenie z Betlejem bylo malto znane (por. J 7, 41n). Pomimo tego Jezus jest nazy-
wany wprost i sam przedstawia sie wiele razy jako ,syn Dawida” W Ewangelii
$w. Maceusza tytul ten wystgpuje dziesigé razy: 1, 1. 20; 9, 27; 12, 23; 15, 22;
20, 30. 31; 21, 9. 15; 22, 45.% Dlaczego tak czesto? Inni ewangelisci uzywaja go
rzadziej: Marek — cztecy razy (10, 47. 48; 12, 35. 37), Lukasz — pigé razy (18, 38.
39; 19, 9; 20, 41. 44), za$ Jan — ani razu® Wystarczy przypomniet, ze Ma-
teusz. pisal swoja Ewangelic przede wszystkim dla Zydéw. Dla nich najwazniejsza
cecha Mesjasza bylo pochodzenie z rodziny Dawida. Dlatego tez Mateusz podkresla,
szczegolnie w dwoch pierwszych rozdzialach, Zze Jezus jest rzecaywiscie synem Da-
wida wedlug ciala.

Warto zauwazyé réwniez, ze wolanie eleéson jest skierowane do Jezusa zawsze
w polaczeniu z kyrie i hyios Dauid (por. Mt 9, 27; 15, 22; 17, 15; 20, 30. 31).7
Tytul kyrios podkresla charakter boski osoby Jezusa. W zwiazku z tym okresle-
nie ,syn Dawida” w wyzej wymienionych tekstach wskazuje przede wszystkim na
zwykle zydowskie oznaczenie Mesjasza.® Mozna wymieni¢ dwa motywy, dla ktérych
Jezus jest nazywany synem Dawida:

- Krol ~ Mesjasz mustal narodzi¢ si¢ z rodziny Dawida (2 Sm 7, 14);
— Dawid jest typem Mesjasza (Iz 9, 5n).°

W tym miejscu nalezy odnotowaé, ze faryzeusze odrzucili tytul ,syn Dawida”
w odniesieniu do Jezusa (por. Mt 12, 23; 21, 9. 15; 22, 41-46). Naturalnie w ich
przekonaniu syn Dawida jest Mesjaszem, ale nie chca dopuszczal tej mydéli, ze to
Jezus jest wlasnie Mesjaszem.!®

Ponad to wszystko Jezus jest Synem Bozym. Tytul ten taczy si¢ rowniez z mesja-
nizmem krolewskim (por. Ps 2, 7; Hbr 1, 5).!* Oczekiwany Mesjasz jest nie tylko
,stuga Dawida” i Pasterzem ludu Bozcgo (por. Ez 34, 23n), ale Panem Dawida
(por. Mt 22, 41-46) i samym Bogiem,*® kt6ry prowadzi swoja trzode jak bezpiecz-
ny przewodnik (por. Ez 34, 15). Jezus Chrystus powiedzial o sobie samym, ze jest
dobrym Pasterzem (por. J 10, 11-16).

3. UZDRAWIAJACY JEZUS JAKO WYKONAWCA FUNKCJI DOBREGO PASTERZA
(Mt 4, 23; 9, 35 n; 14, 14)

Troska Jezusa jako dobrego Pasterza przejawia si¢ miedzy innymi w uzdrawia-
niu; leczyt ,,wszelkie choroby i wszelkie stabosci wséréd ludu” (Mt 4, 23; por. 9, 35
i 14, 14). Co to znaczy? Moze uzdrowienia te sa zwyklym zjawiskiem naturalnym,
ktore medycyna wspdlczesna jest w stanie wytlumaczyé w sposob naukowy? !®

* W. F. Moulton-A. S. Geden, A Concordance to the Greek Testament, Edinburgh 1974,
966 n.

6 Tamze.

7 Por. J. Gibbs, Purpose and Pattern in Matthew’s Use of the Title Son of David, [w:]
NTS 10 (1963-4) 446-464.

8 Por. J. Schmid, L’Evangelo secondo Matteo (NTC, t. 1), 1976, 230; A. Subl, Der Da-
vidssohn im Matthiusevangelium, [w:] ZNW 59 (1968) 57-81.

9 Por. S. E. Johnson, The Davidic—Royal Motif in the Gospels, [w:] JBL 87 (1968) 140-
—-143.

10 Poc. S. van Tilborg, The Jewish Leaders in Matthew, Leiden 1972, 158.

11 Por. L. Sabourin, dz. cyt., t. 1, 143.

12 Por. R. E. Brown, Does the New Testament call Jesus God?, [w:] TS 26 (1965) 545-
-73.

13 Ynteresujgce studium na ten temat znajduje sic w ksiazce X. Léon-Dufour, Studi sul Vangelo,
Milano 1974, 164-173.
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Ot6éz w sensie biblijnym uwzdrowienia s3 dokonywane zawsze w sposéb cudowny
(por. Mt 12, 9-14; 14, 34-36; 15, 21-28; 20, 29-34). S3 one znakami, ktére za-
powiadaja nadejécie krolestwa Bozego: ,,A jesli Ja palcem Bozym wyrzucam zle du-
chy, to istotnie przyszlo juz do was Krélestwo Boze” (Bk 11, 20). Jezus w uzdro-
wieniach objawia przede wszystkim swoja potege jako Bég. Dlatego tez nie moga
to by¢ zwykle znaki naturalne.

Streszczenie wszystkich uzdrowien jest zawarte w nastepujgcych tekstach: Mt 4, 23;
9, 35 i 14, 14. Mateusz podkresla w ten sposéb aktywne dzialanie Jezusa w Ga-
lilei. Pierwszy tekst jest wprowadzeniem do kazania na gérze (Mt 5, 1 -7, 29). Drugi
tekst jest przygotowaniem gruntu do mowy misyjnej (Mt 10). Natomiast trzeci tekst
wprowadza nas w cudowne rozmnozenie chleba (Mt 14, 15-21). Przypatrzmy si¢ te-
raz blizej tym tekstom.

4, 23: ,,I obchodzit Jezus cala Galilee, nauczajac w tamtejszych synagogach, glo-
szgc Ewangeli¢ o krélestwie i leczac wszelkie choroby i wszelkie slabosci wsréd
Tudu”.

9, 35: ,/Tak Jezus obchodzil wszystkie miasta i wioski. Nauczal po tamtejszych
synagogach, glosit Ewangeli¢ krolestwa i leczyl wszystkie choroby i wszystkie sla-
bodei”.

14, 14: ,,Gdy wysiad!, ujrzal tlum wiclki i zlitowal si¢ nad nim; uzdrowil tez
ich chorych”.

Rzeczywiscie wszystkie trzy teksty sg bardzo podobne. Podobiefstwo widaé szcze-
gélnie w pierwszych dwéch. Mt 9, 35 jest jakby duplikatem Mt 4, 23. U Mt 4, 23
jest mowa, ze Jezus obchodzil ,,caly Galile¢”, natomiast u Mt 9, 35 , wszystkie mia-
sta i wioski”. Pierwszy tekst odpowiada Mk 1, 39, a drugi Lk 8, 1. Prawdopodobnie
wyrazenie ,,wszystkie miasta i wioski” wskazuje, ze zakres dzialalnoéci Jezusa po-
wigkszyl si¢.’® Jezus nauczal w synagogach i glosil dobra nowing o krélestwie, Na
uwage zasluguje fakt, ze sa‘tu uiyte razem dwa czasowniki: didaskein — nauczaé
i kéryssein — glosi¢.’® Pierwsze slowo wskazuje przede wszystkim na przekazywanie
nauki i odpowiada hebrajskiemu slowu liméd (pi pf). W ten sposéb Jezus przedsta-
wia si¢ jako nauczyciel Prawa, a zatem ten, ktory ma autorytet. Natomiast czasow-
nik kéryssein jest powigzany ze slowem hebrajskim qird’ i odzwierciedla raczej wy-
znanie i §wiadectwo, ktére wskazujy tre§é oredzia (po polsku slowo to jest wlaciwie
oddane przez ,,glosi¢”).

Proklamacja Jezusa odnosi si¢ do ,,dobrej nowiny krélestwa” - to euaggelion
tes basileias. Wyrazenie to znajduje sic w Ewangelii sw. Mateusza cztery razy — trzy
tazy razem ze slowem ,krélestwo” (Mt 4, 23; 9, 35; 24, 14) i jeden raz ,ta Ewan-
gelia” (Mt 26, 13).)* Zatem Mateusz uzywa zawsze terminu , Ewangelia” z pew-
ng specyfikg, ktora wskazuje na tredé nauczania Jezusa: krélestwo.'” Jezus jako glo-
siciel dobrej nowiny o krélestwie naucza ,,w tamtejszych synagogach”. Wyraznie wi-
daé tu rozdzial pomiedzy judaizmem a chrzeicijanstwem.!®

Warto tez zauwazyé, ze tylko u Mt 4, 23 wystcpuje wyrazenie ,,wérdd ludu” -
en to lao. Jest to typowe wyrazenie dla stylu Eukasza (por. Lk 8, 47)."* Wydaje
si¢, Ze istnieje tu rowniez powigzanie z mesjanskim Pasterzem u Ez 34, 23 n:

»]1 ustanowi¢ nad nimi jednego pasterza, ktéry je bedzie pasl, mego sluge, Da-

34 Por. J. Schmid, dz. cyt., 232.

15 Na temat roinicy znaczeniowej pomigdzy tymi slowami zob.: F. Zorell, Lexicon Graecuss
Novi, Testamenti, Parisiis 19633, 309 n i 706 n; K. Wegenast, Dottrina — Insegnamentol dida-
sho, 521-528 i L. Coenen, Predicagione/ kerysso, 1375-1383, [w:] DCBNT; réwniez G. Born-
kamm, Tradition and Interpretation in Matthew, London 1963, 38.

10 . F. Moulton-A. S. Geden, dz. cyt., 397.

17 Por. L. Sabourin, dz. cyt. t. 1, 347.

18 Por. A. Lancellotti, Matteo (NVB, t. 33), 1975, 69 n.

1% Por. P. Benoit-M. E. Boismard, Synopse des Quatre Evangiles, Paris 1972, t. 2, 100,
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wida: On je bcdzne pasl, on bedzie ich pasterzem. A Ja, Jahwe, bed¢ ich
Bogicm, stuga za§ méj, Dawid, bedzie wladca pesrod nich” )
Poszukajmy motywow, dla ktoxych Jezus czyml uzdrownema Znajdujemy je u Mt
9, 36: ,,A widZac tlumy, htowal sic nad nimi, pomewaz byli znekani i porzucen‘,
Jak owce nie majace pasterza’ Pierwszym motywem zatem s3 tlumy zngkane i po-
tzuéone (por. Mt 14, 14; Mk 6, 34). Stowo greckie ochlous wskazuje wyrazme na
zainteresowanie si¢ Jezusa ludZmi,®® ktérzy sa okre§lani jako eskulmenoi i errim-
menoi. Sa to wyjatkowe terminy na okreilenie wielu, przesladowan i mesprawxedlt-
wosci, ktérym podlegali ubodzy.® Ponadto tlumy sa ,jak owcc nic majace paste-
rza”' ~ i ta sytuacja jest drugim motywem dzialalnoéci Jezusa. Trafnic oddaje to
§w. Jan Chryzostom: ,S3 stowa, ktére padaja jak oskarzenie przywddcow Judei,
ktoérzy micli byé pasterzami ludu, a zachowali sie jak wilki”.?? W ten sposéb od-
najdujemy tu obraz dobrze znany ze Starego Testamentu - szczegdlnie z Ksiag:
Lb 27, 17; 1 Krl 22, 17; 2 Krn 18, 16; Ez 34, 2-6.2 U Mateusza jednak obraz
ten jest bardziej rozwinicty — pojawia si¢ postaé Pasterza, owce nic s3 opuszczone
i bezradne. Jezus Chrystus jest tym, ktéry ,litowal si¢ nad nimi” Wyst¢puje tu stlowo
greckie splagchnidzo, ktére wyraza przede wszystkun miloé¢ matki do dziecka.®
W ten sposob Jezus potwierdza swoja misje jako Pastérza- Mcs;asza i wypelnia pro-
roctwa Starego Testamentu: ,,On si¢ obarczyl naszym gierpieniem, on dzw1gal :nasze
boleéci” (Iz 53, 4; por. Mt 8, 16). Mozna zatem powiedzie, ze Jezus nie przedsta-
wia sic w swoim poslanmcthe jako Mesjasz triumfalny, ale jako Stuga Bozy, ktéry
przynosi ulgg cierpieniom i bélom ludzkim (por..Mg, 11, 28-30; Iz 53). % Slusznie
przeto zauwaza Klemens. Aleksandryjski:

..my chorzy potrzebu]emy lekarza, zblqkam potrzebulemy wodza, mew1dom1
oswiccenia, spragnieni #rédla zycia, z ktore,go pijac nie quzmmy mieli ,wigcej
pragnienia, $miertelni znajdujemy zycie, trzoda pasterza J

Posfannictwo Jezusa jako uzdrowiciela stanowi tylko jedna czeéé Jego misji. zbaw-
czej, przejawiajacej si¢ roznymi formami dzialalnosci.

4. PRZENOSNIE PASTERSKIE W NAUCZANIU JEZUSA
(Mt 12, 9-14; 18, 12+14)

W dzialalnoici Jezusa widaé troskg dobrego Pasterza takie w:Jego nauczaniu.
W Ewangelii sw. Mateusza s3 dwie perykopy, . ktore odzwierciedlaja ten ptoblem
Mt 12, 9-14 i 18, 12-14. o

Picrwszy tekst, choé¢ opowiada o uzdrowiehiu cziowueka z uschig reka (por. "Mk
3, 1-6; Lk 6, 6-11), stanowi typowy przyklad opezycji. przeciwko Mesjaszowi.** ‘Fe
opozycjc podkresla w szczegolnosci Ewangelia $w. Marka.?® Zatem sprawa -zasadni-
cza w tcj perykopie nie jest uzdrowienie, ale pytamie przeciwnikéw Jezusa: ,Cay
wolno uzdrawia¢ w szabae?” (Mt 12, 10). Odpowied? Jezusa jest typowo: rabini-
styczna, poniewaz rozpoczyna si¢ pytaniem (por. Rdz' 24, 14; 27, 33): tis -eks-hyiton.

——
20 Por. F. Martin. The Image of Shepberd in the Gaspel a/ St. Matthew, [w .Science et
Esprit” 27 (1975), Montréal, 261-301. '
..21 Por. J. L. MacKenzie, }l Vangelo secondo Matteo, [w:] ‘GCB, 922.
20 S. Giovanni Crisostomo, Commento al Vangelo di Mattes, przeklad R. Minuti i F. Monti,
Roma 1968 2, t. 2. 98.
23 Por. F. V Filson, A Comumentary on the Gospel according to St. Martthew,  Londaa. 1964,
125. atiriy i 1) "
‘2¢'Por, L. Algisi-T. Bal.lar;ini, Matteo, [w:) Introduzipne..glle Bibbia, red. T. Ballagini, To-
rino 1971, t. 4, 297, przypis 9. "
% por, L. Sabourm dz. cyt., t. 1, 159. Lo oA
% Clemente Alessandrino, I! Pedagogo, Testo, mtroduzxqqc ¢ .note del Sac.-A.. Boatti (Coro-
na Patrum Salcsiana-Serie Gracea, t. 2), Torino 1937, L I capyIX, 84. 2, 138. s
27 Por. W. F. Albright—C. S. Mann, Matthew (Thc Anchor: Bible), New York 1971, 151..
28 Por. W. R. Bundy, Jesus and the First Three Gospels, Cambridge 1955, 180;..:;
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W ten sposéb Jezus zwraca si¢ czgsto do swoich przeciwnikéw (Mt 6, 27; 7, 9;
12, 11).2° Ponadto warto zauwazyé, ze wyrazenie to nic ma odpowiednikd w litera-
turze tego okresu-i dlatego ,znajdujemy si¢ w bezpoSredniej bliskosci ipsissima ver-
ba Domini”.*® Tylko u Mateusza jest pytanie odnoszace si¢c do owcy:
»Czy jest kto z was, co by mial jedng jedyna owce, i jezeli mu ta w dét
upadnie w szabat, czyz nie chwyci i nie wyciagnie jej?” (Mt 12, 11).
Jak rozumieé to pytanie? Tym bardziej, ze w tekicie z Qumran znajduje si¢ wyraz-
nie zakaz udzielania pomocy zwierzeciu w szabat:
»Nikt nie moze pomdc zwierzeciu przy porodzie w szabat, takze je$li ono
wpadnie do cysterny albo studni, nikt nie wyciagnie go w dzien szabatu...” 3
Talmud natomiast pozwalal poméc zwierzeciu w trudnogciach w dziefi szabatu.®® Wi-
daé zatem wyraznie, ze w Ewangelii $§w. Mateusza dominuje interpretacja mniej ry-
gorystyczna. Warto tez zauwazy¢, ze pytanie Jezusa odnoénie do owcy jest wypowie-
dziane w tonie ironicznym. W jezyku aramejskim zachodzi tu gra sléw.® Z duzym
prawdopodobiefistwem mozna powiedziel, ze wyrazenie probaton hen ma zwigzek z opo-
wiadaniem Natana i patosem tam zawartym (2 Sm 12, 1-6).* Z drugiej zas strony
obraz zagubionej owcy wiaze sie z czasownikami kratein i egeirein, ktére znajdujg
si¢ w opisie uzdrowien (np. Mt 9, 25; Mk 5, 41).%
W kazdym razie Jezus podkresla w tej perykopie, ze mozna czyni¢ dobrze rowniez
w dzied szabatu. Dlatego tez zakaz uzdrawiania w szabat oznaczalby zakaz czynie-
nia dobra.® W ten sposéb Jezus wykazuje absurdalnosé pytania swych pr7ec1wn1-
kéw: ,,Czy wolno uzdrawialé w szabat?” (Mt 12, 10). Mozna powiedzieé, ze Jezus
opowiedzial t¢ przenmoéni¢, ,,aby usunaé kazda ich mozliwoéé zuchwalego sprzeciwu
i nowego oskarzenia co do przekroczenia Prawa” ¥ Cale to opowiadanie ma réwnieZ
Wyraiac' ideg, ze czlowiek jest wigcej wart niz owca (Mt 12,°12) i Ze Panem sza-
batu jest ostatecznie sam Jezus. Pomimo to przeciwnicy Jezusa ,,odbyli narade, jak
Go zgladzié” (Mt 12, 14).
Drugi tekst, to jest Mt 18, 12-14 (por. Lk 15, 3-7), zawiera przypowie$é o za-
biakanej owcy:
»Jak wam sie zdaje? Jesli kto posiada sto owiec i zablgka si¢c jedna z nich:
czy nie zostawi dziewieédziesigciu dziewieciu na gorach i nie poéjdzie szukaé
tej, ktdéra sig zablgkala? A jesli mu si¢ uda ja znalezé, to zaprawde powiadam
wam: cieszy si¢ nig bardziej niz dziewigédziesigciu dziewieciu tymi, ktére si¢
nie zablakaly. Tak réwniez nie jest wolg Ojca waszego, ktéry jest w niebie,
zeby mial zginaé jeden z tych malych”.
Przypowieé¢ ta nie wystepuje tu .w kontekscie oryginalnym.® W Ewangelii §w. Eu-
kasza jest podkreslona radosé z powodu nawrécenia si¢ grzesznika, natomiast sw. Ma-
teusz akcentuje przede wszystkim troske Jezusa wobec ,tych malych”. U Fukasza
ponadto przypowiesé ta jest skierowana do przeciwnikéw, natomiast u Mateusza od-
nosi si¢ szczegolnie do ucznidw. Oni sa jak wodzowie i dlatego musza szukac owiec
zablgkanych, Zatem Mateusz wyraznie zmienia sens przypowiesci.
W wyzej przytoczonym tekécie zawarty jest rozwéj obrazu zablakanej owcy z ksig-
8i_proroka Ezechiela 34, 4 (por. Ez 34, 1G): pasterz wielka troska otacza wszystkie

2 Por. L. Sabourin, dz. cyt., t. 2, 640; M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Matthieu, Pa-
ris 1923, 236,

W J. Jcrcmlas La parabole di Gesu, Brescia 19732, 126.

31 CD XI, 13n, [w:] F. M. Tocci, "I manoscritti del Mar Morto, Bari 1967, 134.

82 Por. C. G. Montefiore, Rabbinic Literature and Gospel Teachings, New York 1970, 244.

33 Por. W. Grundmann, Das Evangelium nach Matthaus, Beclia 1968, 323.

$4 Por. F. Martin, art. cyt., 279.

35 Tamze, 180.

36 Por. P. Benoit-M. E. Boismard, dz. cyt,, 117,

37 S, Giovanni Crisostomo, dz. cyt., 206.

38 Poc. P. Benoit-M. E. Boismard, dz. cyt., 294n; H. Zimmermann, Metodologia- del Nuovo
Testanento, Torino 1971, 73.
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owce, co wiccej, zostawia dziewieédziesiat dziewieé owiec i idzie szukaé jednej za-
biakanej. Nie oznacza to, ze pojedyncza owca ma te sama warto§¢ co sto owiec,
ale Ze ona nie musi byé opuszczona tylko dlatego, ze jest jedna.*® Wryrainie pod-
kreila to omawiany fragment, ze wolg Ojca jest, aby nie zginal jeden z tych ma-
lych (Mt 18, 14). Podobnie wicksza rados¢ pasterza z powodu odnalezienia owcy
zablgkanej nic oznacza mniejszej radosci z powodu posiadania dziewigédziesigciu
dziewieciu owiec (Mt 18, 13).9

W tym miejscu warto odnotowaé, ze w apokryficznej Ewangelii §w. Tomasza
(107) znajduje sic nieco inna interpretacja:

»Jezus powiedzial: Krélestwo niebieskie podobne jest do pasterza, ktory ma

sto owiec. Jedna z nich, najmniejsza, zaginela. Wtedy on pozostawil dzie-

wigédziesiat dziewieé i poszedl szukal tej jednej A kiedy ja znalazl, powie-

dzial do niej: kocham ci¢ bardziej niz tamte dziewieédziesiat dziewigé’."
Wydaje sie jednak, Ze istotowo fragment ten nie r6zni sie od przekazu Mateusza.
Troska i milos¢ pasterza dla jednej tylko owcy jest uzasadniona jedynie w $wietle
nowej nauki gloszonej przez Chrystusa, ktory kazdg istote traktuje jednostkowo, na-
dajgc warto$é jej zyciu.*?

Mateusz rozpoczyna przypowieéé slowami: ti hymin dokei. WyraZenie to stanowi
forme charakterystyczna Ewangelii $§w. Mateusza (por. Mt 17, 25; 18, 12; 21, 28;
22, 42). Jest tez ciekawa rzecza, ze Mateusz uzywa trzy razy czasownika planao w
miejsce mocniejszego apollymi, ktorego uzywa Eukasz. Wydaje sie, 2e Mateusz unika
w ten sposéb ograniczenia misji do owiec zaginionych z domu Izraela (por. Mt 10,
6; 15, 24).

Nastepnie znajduje si¢ inne wyrazenie epi ta ore w miejsce en te eremo wy-
stepujacego u $w. Yukasza. Pierwsze z nich znaczy ,,na wzgdrzach” i jest aluzjg do
pagorkéw pustynnych (por. Ez 34, 6).* Natomiast drugie wyrazenie znaczy ,,na
pustyni” i podkresla zagrode albo pastwisko w goérach pustynnych.® W ten sposéb
zar6wno ,wzgorza”’, jak i ,pustynia” oznaczalyby okolice opuszczona, tzn. nie za-
mieszkang. Wydaje si¢ jednak, ze ,,pustynia” jest terminem bardziej wymownym.*
Oprécz tego u Mateusza mamy wyrazenie semickie poreutheis dzetei, ktére podkres-
la obowigzek poszukiwania.”” Eukasz natomiast podkreila raczej rezultat: odnalezie-
nie zagubionej owcy i rado$¢ pasterza.

Zauwazyé tez trzeba, ze liczby: sto, jeden i dziewigldziesigt dziewieé wystepuja
wiele razy w literaturze rabinistycznej.®® Wydaje sie, ze liczby te majg pewne znacze-
nie symboliczne: jeden, szczegolnie w relacji do dziewigdziesigciu dziewieciu i stu,
wskazuje na mala rzecz. Tym bardziej widaé¢ ogromng troske pasterza, ktéry zosta-
wia wiele owiec i idzie szukaé tej jednej. Ale czy jest praktycznie mozliwe pozosta-
wienie, w gbrach calej trzody jej przeznaczeniu, aby szukaé tej jednej, zablgkanej
owcy?

W tym miejscu komentatorzy nie s zgodni. Niektérzy uwazajg, Ze pasterz nie
moze opuécié po prostu swej trzody bez jej zabezpieczenia. Powinien albo powierzyé
ja pasterzom, ktérzy sa blisko, albo tez zamknaé w grocie.®® Wydaje si¢ jednak,

3 Por. J. L. MacKenzie, dz. cyt., 943.

10 Por. A. Lancellotti, dz. cyt., 247.

41 J, Jeremias, dz. cyt., 163.

12 Por, ]. Dupont, La parabole de la brebis perdue, [w:) ,,Gregorianum” 49 (1968), 273.

13 Por. F. Martin, art. cyt., 294.

4 Por. A. Lancellotti, dz. cyt., 247.

45 Por. J. Jeremias, dz. cyt., 164,

48 Por. J. Dupont, dz. eyt., 276.

47 Por. M. J. Lagrange, dz. cyt., 352,

48 Por. H. L. Strack—P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drash, Minchen 1926, t. 1, 784 n.

4% Por. J. Jeremias, dz. cyt., 164.
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ze jest mozliwe pozostawienie owiec bez pasterza na pewien okres, poniewaz ze swej
natury tworza one trzod¢ i w konsekwencji nie moga tak szybko rozproszyé sig.®
W kazdym razie najwazniejsza rzecza jest ogromna troska dobrego pasterza wobec
zagubionej owcy. ,,Tak rowniez nie jest wola Ojca naszego, ktéry jest w niebie,
zeby mial zginaé¢ jeden z tych malych” (w. 14). Sens pierwotny jest tu pozytywny,
poniewaz Bog jako dobry Pasterz odkrtywa swoja laskawo§é w zbawieniu wszyst-
kich.

W koficu trzeba tez zauwazyé, ze przypowie$é o zablgkanej owcy nabiera w Ewan-
gelii §w. Mateusza nowego znaczenia jako przypowiesé eklezjologiczna: pasterz jest
przewodnikiem wspodlnoty, natomiast zablgkana owca jest czlonkiem wspélnoty, kté-
ry zbladzil. Wspélnota musi troszczyé si¢ przede wszystkim o tych, ktérzy bladza.
Motyw tej troski bardzo wyraznie wskazuje éw. Jan Chryzostom: ,,...wszystko to musi
by¢ podkreslone przez nas, poniewaz dotyczy zbawienia brata. Dusza za$§ jest tak
bardzo droga Panu Bogu...” 3 Wspélnota grupuje tych, ktérzy jako bracia s3 odpo-
wiedzialni za siebie.’? Dlatego tez kiedy jeden z braci zbladzil, inni powinni szukaé
go i odnalez¢ dla wspélnoty.

5. PASTERZ MESJASZ JEST NIE TYLKO DLA IZRAELA (Mt 10, 6; 15, 21-28)

W Ewangelii §w. Mateusza mozna odnaleZé teksty, ktére wskazuja, ze postan-
nictwo Jezusa jako Pasterza jest skierowane tylko do Izraela. Widaé to wyraznie w
nastgpujgcych wypowiedziach Jezusa: ,,IdZcie raczej do owiec, ktére poginely z domu
Izraela” (Mt 10, 6) oraz: ,,Jestem postany tylko do owiec, ktére zgingly z domu
Tzraela” (Mt 15, 24).5®

Mogloby si¢ wydawaé, Zze zawarta jest tu sprzeczno$¢ z uniwersalng misjg Jezusa
(por. Mt 28, 19). Czyzby Jezus wylgczyl pogan z pola swej dzialalnoéci i z przy-
szlego krolestwa Bozego? Jakie konsekwencje mialby taki fakt? Sprébujmy znalezé
rozwiazanie tego problemu.

Mt 10, 6 mbwi o pierwszej misji Apostoléw, ktéra jest przedluzeniem misji same-
go Jezusa: ,Jak Ojciec mnie poslal, tak i Ja was posylam” (J 20, 21). W oma-
wianym wersecie Jezus precyzuje jednak zakres misji tylko do narodu izraelskiego
(por. Mt 10, 23). ,Dom Izraela” jest wyrazeniem, ktére ma swoje tlo w Starym
Testamencie (por. Iz 53, 6; Jer 27, 6; Ez 34, 4n; Ps 119, 76; 2 Sm 1, 12).% Na-
tomiast w Nowym Testamencie wystepuje ono rzadko (np. Mt 15, 24; Dz 2, 36).%
Wyrazenie oikou Israel mozna wyjaénié¢ na dwa rézne sposoby: jako genetivus parti-
tivus, albo jako genetivus exegeticus. W pierwszym wypadku mamy: ,IdZcie do
owiec, ktére poginely z domu Izraela”. Natomiast w drugim ujeciu nalezaloby czy-
ta¢: ,,IdZcie do owiec, ktore pogingly, to jest do domu Izraela”. Oczywiscie wybér
jednej z tych interpretacji zmienia sens calego wersetu. Wobec tego, czy ogranicze-
nie misji dotyka czeéci Izraela, czy tez domu Izraecla w caloici? Wydaje sie, ze
druga interpretacja jest bardziej prawdopodobna, poniewaz przede wszystkim ten
sens znajduje si¢ w Biblii.®® ,Dom Izraela” oznacza caly nardd izraelski, ktéry jest

50 Por. J. L. MacKenzie, dz. cyt., 943.

81 S. Giovanni Crisostomo, dz. cyt., t. 3, 32,

%t Por. J. Radermarkers, Ax fil de Uevangile selon Saint Masthien, Heverlee 1972, 241,
A. Schlatter, Der Evangelist Mattbius, Stuttgact 19638, 552,

58 Prawdopodobnie Mt 15, 24 jest pézniejsza redakcja Mt 10, 6 — por. P. Benoit-M. E. Bois-
mard, dz. cyt, 235; W. Tooley, The Shepherd and Sheep Image in the Teaching of Jesus,
[w:] NT 7 (1964), 21.

54 Por. W. Grundmann, dz. cyt., 290.

5% Por. A. H. M'Neile, The Gospel According to St. Matthew, London 1915, 134,

86 Wickszoi¢ komentatoréw przyjmuje, 2e chodzi tu o dom Izraela w calosci — por. J. Jere-
mias, poimen, [w:] TWNT (ttum. wi.), t. 10, 1231; W. Grundmann, dz. cyt., 376 n; J. Schmid,
dz. cyt.,, 235; J. L. McKenzie, dz. cyt., 923; L. Sabourin, dz. cyt., t. 1, 590 n.
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trzoda rozproszong z powodu braku pasterza (por. Mt 9, 36). Dlatego musi przyjsé
Mesjasz-Pasterz, aby zgromadzi¢ trzode Boga (por. Ez 34, 23n; Mi 5, 3; Mt 2, 6).

Zauwazyé tez trzeba, ze to ograniczenie misji do Izraela nie wystgpuje tak wy-
raznie w Ewangelii $w. Marka i $w. Eukasza. Ponadto stowo greckie apololota nale-
zy rozumieé w calej jego wyrazistoéci: ci, ktérzy umarli duchowo.’” Dlatego tez
wydaje si¢, ze przeklad jako ,,owce zaginione” wyraza formalnie te sytuacje.®® Oczy-
wiscie przymiotnik ,,zaginione” nie moze byé rozumiany tu w sensie ,stracone” czy
tez ,,potepione”, ale ,rozproszone”, czyli znajdujace sic poza owczarnia.®® Przyczy-
na owego rozproszenia znajduje si¢ w sposobie prowadzenia narodu izraelskiego
przez falszywych pasterzy.

Drugi fragment Mt 15, 21-28 jest epizodem pomiedzy Jezusem a kobieta kana-
nejska. Jest on bardzo wainy, poniewaz uzyto tu terminologii ,,pasterskiej” W szcze-
gélnoéci trzeba podkreslié dwa wyrazenia: ,,Syn Dawida” i ,,owce, ktére zagingly
z domu Izraela”. Obydwa te wyrazenia laczg sie écile z obrazem pasterza w Sta-
rym Testamencie (por. Ez 34, 4. 15n. 23n.) i stanowia tlo dla Ewangelii §w. Mateu-
sza, aby wyjasni¢ problem Mesjasza. Uzdrowienie natomiast jest widzialnym zna-
kiem Jego misji milosierdzia.®®

W opowiadaniu tym, godnym zastanowienia jest to, ze wlaénie Kananejka przycho-
dzi do Jezusa.®* Takie okreslenie kobiety oznacza poganke i dobrze odzwierciedla
przeciwienstwo religijne pomigdzy Izraclem a Kanaanem. Kananejczycy bowiem ucho-
dzili za ras¢ ludzi grzesznych, odznaczajacych si¢ wszystkim, co zle.? Owa kobicta
kananejska zwraca si¢ do Jezusa z wolaniem: ,Synu Dawida” Wryrazenie to pod-
kresla gotowoéé pogan do uznania Mesjasza w osobie Jezusa.®® Dlatego tez Jezus
widzac wiare tej kobiety nie odrzuca proéby, ale uzdrawia jej cérke. Z drugiej jednak
strony Jezus moéwi: ,,Jestem poslany tylko do owiec, ktore zaginely z domu Izraela”
(w. 24) i ,Niedobrze jest zabraé chleb dzieciom i rzucié¢ psom” (w. 26). Tutaj, po-
dobnie jak i u Mt 10, 6, odnajdujemy mocne wyrazenie wyjatkowoéci Izraela w
poslannictwie mesjafiskim. Jak pogodzié te dwa fakty? Réizne préby interpretacji:

— obok partykularyzmu widaé tu uniwersalizm poslannictwa Jezusa Chrystu-
sa. Zbawienie nic jest wylacznie dla Izraela, ale jest darem ofiarowanym ca-
tej ludzkosci; %
— opowiadanie to potwierdza tylko tyle, Ze Jezus nie odrzuca wiary, gdziekol-
wiek ja znajduje. W konsekwencji nie ma tu wyraznic wskazan na korzysé
uniwersalizmu ; %
— Mateusz widzi w uzdrowieniu eérki kobiety kananejskiej pewien epizod wy-
jatkowy, wecale nie sprzeciwiajacy si¢ regule partykularyzmu.5
Wydaje si¢, ze rowniez ten fragment podkresla przede wszystkim partykularyzm
poslannictwa Jezusa. To ograniczenie zakresu misji jest rzecza naturalng w pierw-
szym okresie dzialalnoici Jezusa, poniewaz Izrael byl narodem wybranym ® i tylko
jemu oredzie mesjanskic bylo znane. Zbawienie zatem bylo najpierw zaofiarowanc

57 Por. M. ]. Lagrange, dz. cyt., 197.

5 G. Gander (L’évangile de Uéglise. Commentaire de UEvangile selon Matthien, Aix-en-Pro-
vence 1969, 78) dodaje obok tego wyrazenia ,,z daleka”. Mowilby zatem ten werset o owcach
zaginionych, ktére sa daleko od domu Izraecla. Wydaje sig¢, ze opisowo mozna tak ten werset
zinterpretowad, ale icisle biorgc brak tego wyrazenia w tekécie oryginalnym.

% Por. O. Da Spinctoli, Matteo. Comiento al Vangelo della chiesa, Assisi 19773, 268.

80 Por. F. Martin, art. cyt.,, 283.

Bl Warto w tym micjscu zauwazyé, 2e Mk 7, 26 méwi nie o kobiccie kananejskiej, ale- o Sy-
rofenicjancc. )

92 Por. J. L. MacKenzie, dz. cyt.,, 937.

03 Por. W. F. Albright-C. S. Mann, dz. cyt., 188,

%4 Por. A. Lancellotti, dz. cyt., 218.

85 Por. J. L. MacKenzie, dz. cyt., 937.

66 Por. L. Sabourin, dz. cyt., t. 1, 75. )

97 Por. ap. Rdz 12, 17; 26, 3; Wj 19-24; Jr 31, 9; Ez 23.



Izraclowi.® Mozna by lepiej powiedzieé, ze to ograniczenie misji Jezusa oznacza
raczej ,,pierwszenstwo’ dla Izraela. Natomiast w drugim okresie dzialalnoéci Jezusa,
to jest po zmartwychwstaniu, zbawienie jest wyraznie skierowane rowniez do innych
narodéw: ,Idzciec wiec i nauczajcie wszystkie narody..” (Mt 28, 19). W takim uje-
ciu wida¢é, ze rzeczywiscie ,,zbawienie bierze poczatek od Zydow” (J 4, 22). Potwier-
dza to réwnicz §w. Pawel: ,Bo ja nic wstydze si¢ Ewangelii, jest bowiem ona mo-
ca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzacego, najpierw dla Zyda, potcm dl=
Greka” (Rz 1, 16).

Ponadto trzeba zauwazyé, e wedlug Starego Testamentu rodzaj ludzki jest po-
dziclony na dwic cz¢éci: Izrael i narody poganskie. Izrael jest zawsze ,,wlasnoscig
Boz3” i ,,dzieémi Bozymi”, natomiast wszyscy inni s3 poza zabawieniem, jak ,,psy”
Jednak w kontekicie calej Biblii zbawienie jest darem ofiarowanym wszystkim na-
rodom — Zbawca Izraela jest réwniez Pasterzem-Mesjaszem dla pogan (por. Mt 24,
14; 26, 13; 28, 19).%* Zatem historia zbawienia ma w rezultacie charakter uniwer-
salny. Zbawienic ma by¢ realizowane w Koiciele, ktéry jest ,nowym Izraelem”
Wyrazenie to nie oznacza przeciwienstwa ,starego Izraela”, ale raczej wskazuje na
»prawdziwy Izrael” albo ,lud Bozy”.™ W Ewangelii §w. Mateusza nie istnieje prze-
ciwiefistwo pomicdzy ,Izraelem wedlug ciala” a ,Izraclem wedlug ducha” (por. Ga
6, 15n; 1 Kor 10, 18). Natomiast , prawdziwym Izraelem” jest zawsze Kosciél Chrys-
tusa. Wszyscy ludzie bez réznicy rasy czy narodowosci sa wezwani do tego, aby
by¢ czlonkami ,,prawdziwego Izraela”. Jezus Chrystus jako dobry Pasterz troszczy
si¢ o wszystkie narody.

W. konsekwencji zatem postannictwo Jezusa nie ma Zadnych ograniczed. Wydaje
si¢, zc temat uniwersalizmu widaé od poczatku Ewangelii $w. Mateusza, szczegél-
nic w opowiadaniu o zlozeniu holdu przez Medrcéw (Mt 2, 1n), gdzie poganie sa
picrwszymi, ktérzy oddaja poklon ,krolowi Zydow” Ponadto Jezus nie odrzuca po-
gan, ktorzy okazuja wiarg. Chrystus Pan widzac wiare setnika méwi: ,,Zaprawde po-
wiadam wam: nawet w Izraelu nie spotkatem tak wielkiej wiary” (Mt 8, 10). Po-
dobna sytuacja zachodzi w opowiadaniu o kobiecie kananejskiej: ,,O, niewiasto, wiel-
ka jest twoja wiara” (Mt 15, 28). Réwniez na sadzie ostatecznym beda przywolani
poganic i sadzeni ze swej milosci (Mt 25, 31-46). Warto zauwazyé, ze Tyr 1 Sydon
beda traktowane mniej rygorystycznic niz Korozain i Betsaida, a Sodoma - niz
Kafarnaum (Mt 11, 20-24). W ten sposéb Jezus wskazuje na swoja wszechmoc, ktéra
nic jest ograniczona do Zydéw. Co wigcej, przywilej pierwszenstwa przestaje obowia-
zywad. Polem dzialalnosci Jezusa jest ,$wiat” (por. Mt 13, 38) i zaproszeni przy-
chodzg z réznych stron (por. Mt 22, 1-10). Mozna zatem powiedzieé, ze praw-
dziwa idea Mateusza wyraza si¢ w slowach uniwersalistycznych.” Jezus Chrystus
jako Pasterz-Mesjasz jest nie tylko dla Izraela, ale dla wszystkich.

6. JEZUS JAKO PASTERZ I KROL MESJANSKI (Mt 25, 31-46)

Jezus Chrystus jako Krél mesjanski jest jednoczesnie Pasterzem, ktéry oddziela
owce od koziéw. Wystcpuje tu interesujace polaczenie pomi¢dzy dwoma tytulami:
,.k_rél" i ,pasterz” (por. Mt 2, 6). Uzycie terminu ,krol” podkreéla, ze Syn Czlo-
wieczy ma prerogatywy samego Boga, ktdry jest Sedzia eschatologicznym (por. Mt 27,
29). Scena sadu ostatecznego znajduje si¢ tylko w pierwszej Ewangelii i w ten

% Por. P. Benoit, Il valore specifico d'lsraele nella storia della salvezza, [w:] P. Benoit,
Esegesi e teologie, Roma 1971, . 2, 603-634.

% Por. O. Da Spinetoli, dz. cyt., 389. )

™ Por. W Trilling, Mateo — evangelo ecclesiastico, [w:] ). Schreiner—-G. Dautzenberg (wyd.),
Forma ed esigenze del Nuovo Testamento, Bari 1973, 310-319.

7t Por. X. Léon-Dufour, I Vangeli ¢ la storia di Gesi, Milano 19739, 433-440, 596-600.
W tym micjscu warto tez zacytowaé L. Sabourin (dz. cyt., t. 1, 73), ktéry przedstawia w inte-
resujacy sposob roznicg migdzy misjg uniwersalng a jej ograniczeniem.

72 Por. L. Sabourin, dz. cyt., t. 2, 963 n.
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sposéb stanowi material wladciwy oraz typowy dla Mateusza.™ Perykopa ta zawie-
ra cztery czeéci, ktore sa §ci$le ze sobg powigzane:
- paruzja Syna Czlowieczego; zgromadzenie wszystkich ludzi i ich rozdziele-
nie na dwie grupy (ww. 31-33);
— sad nad sprawiedliwymi, z podaniem motywéw i z dialogiem (ww. 34-40);
— sad nad zlymi, réwniez z podaniem motywéw i z dialogiem (ww. 41-45);
- konkluzja (w. 46).
Cala perykopa moze byé rozwazana jako ,,masal”, tzn. mowa apokaliptyczna wy-
razajaca pewne poréwnanie, w tym wypadku rozdzielenia trzody.” Temat ten jest za-
czerpniety z traktatu dwoch drég (Mt 5, 17-43)." Ponadto fragment ten zawiera
oficjalne nauczanie Jezusa: z chwila powtérnego przyjécia Syna Czlowicczego na-
stapi koniec §wiata.

Dla naszych rozwazan najwazniejszy jest w. 32, poniewaZ wystepuje tam obraz
pasterza i trzody niosacy symbolike sadu ostatecznego: ,I zbiorg si¢ przed nim
wszystkie narody, a on je rozdzieli jedne od drugich, jak pasterz rozdziela owce od
kozléw”. Zgromadzeni zatem beda nie tylko wybrani, jak to jest u Mt 24, 31, ale
panta ta ethne, to znaczy wszyscy ludzie, caly rodzaj ludzki.™ To samo znaczenie
wystepuje w uniwersalnej misji Jezusa (Mt 28, 19). Dlatego tez wyrazenie ,narody”
nic moze mieé znaczenia technicznego na okreslenie pogan.™ W konsekwencji bedzie
sad nad calym éwiatem, a nie nad wybranymi lub Zydami czy tez chrzescijanami
albo poganami. Sad odbedzie sic nad wszystkimi ludZmi bez wyjatku. Wszyscy zo-
stang zgromadzeni jak owce, a nastepnie rozdzieleni jedni od drugich przez sa-
mego Jezusa — Pasterza i Krola. Zauwazyé tu mozna wplyw Ez 34, 17: ,,Oto Ja
osgdze poszczegblne owce, barany i kozly”. Ta sama idea zawiera si¢ w przypo-
wieéci o uczcie krolewskiej i stroju weselnym (Mt 22, 1-14) oraz w przypowiesciach
o dziesigciu pannach i talentach (Mt 25, 1-30).

Obraz przedstawiony w omawianej perykopie jest dobrze znany réwniez dzisiaj
w Ziemi Swiectej: razem pasa sie owce i kozly jako jedna trzoda. Z nadejéciem wie-
czora pasterz oddziela jedne od drugich. Dlaczego? Poniewaz kozly sg bardziej wraz-
liwe na nocny chtéd i chroni sie je w miejscu cieplejszym niz biale owce, ktére z ko-
lei musza mieé éwieze powietrze.”™ Podkreslié trzeba, Zze rozdzielenie bialych owiec
od czarnych kozléw nie oznacza oddzielenia rodzaju meskiego od zenskiego, po-
niewaz rzeczownik to probaton, podobnie jak w hebrajskim so’n albo éeh, oznacza
w ten sam sposob dwa typy zwierzat.”™ Mozliwe jest takze, Ze kolor stanowi klucz
do zrozumienia perykopy: kolor bialy jest symbolem sprawiedliwych, natomiast czat-
ny okreila zlych. Réwniez wyrazenie ek dexion wskazuje na istnienie wartoséci, dla
ktorej dokonuje si¢ tego podziatu. Biale owce sa lagodniejsze i cenniejsze od czar-
nych kozléw, wiec zostaja wybrane, zeby stanaé po prawicy.’® Podobnie wyjasnia
s$w. Jan Chryzostom:

73 Por. P. Benoit—-M. E. Boismard, dz. cyt., 368; R. Devresse, Les Evangiles et U'Evangile,
Paris 1963, 99; réwniez wickszoéé komentatoréw (np. ], Jeremias, L. Sabourin, A. Lancellotti,
J. L. MacKenzie) wyjasniaja podobnie. Natomiast J. A. T. Robinson (The Parable of Sheep and
Goats, NTS 2, 1955-1956, 225-37) podkreila, ze perykopa ta byla utworzona z réznych zrédel.
Takie tlumaczenie jednak nie wydaje si¢ sluszne, poniewaz w omawianym fragmencie znajduje
sic wiele clementéw typowych dla Mateusza: np. temat pasterza, sad i oddzielenie, Syn Czlo-
wieczy w chwale, Jezus jako Krél, bracia najmniejsi. Oczywiscie wszystko to nie wyklucza, ze
stownictwo moglo byé wzigte z tradycji przed-Mateuszowej.

74 Por. J. Jeremias, dz. cyt., 251, p. 49. Niektérzy egzegeci wola perykope t¢ nazywaé przy-
powieécia. Wydaje sie jednak, ze ,,masal” lepiej wyraza sytuacjg, o ktérej méwi ten fragment.

75 Por. P. Benoit-M. E. Boismard, dz. cyt.,, 368.

" Por. L. Cope, Matthew XXV : 31-46. The Sheep and Goats Reinterpreted, NT 11 (1969),
36 n.

7 Por. L. Sabourin, dz. cyt., t. 2, 965 n.

® Por. W. Grundmann, dz. cyt., 526.

7 Por. F. Zorell, dz. cyt., 1121 n.

80 Por. A. H. M'Neile, dz. cyt., 369.
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»-nastepnie charakteryzujac kaidq grupe rozrdéznié trzeba kozly od owiec
dla podkreslenia bezuzytecznoici pierwszych — zadnej korzysci nie ma z koz-
16w - i plodnoéci drugich — rzeczywiscie bowiem wiele jest produktéw od
owiec: welna, mleko, jagnigta, ktérych koziol jest absolutnie pozbawiony”.®

Wydaje si¢, ze w omawianym fragmencie najwazniejsze jest zastosowanie dwu kate-
gorii: owiec i kozléw. Wyrazaja one grupy ludzi na sadzie ostatecznym: owce repre-
zentujg tych, ktdérzy sa blogoslawiéni i biora w posiadanie krélestwo, natomiast kozlty
53 przedstawicielami tych, keorzy s3 7li i musza i§¢ precz, na meke wieczng. W ten
sposob Jezus proklamuje sad Ojca (w. 34). Oczywiicie On sam jest tez s¢dzia naj-
wyzszym, poniewaz zajmiec miejsce na tronie chwaly (w. 31), ktéry jest symbolem
potegi Bozej. Co wiecej, Jezus Chrystus jest norma decydujaca o sadzie. W tym kon-
tekécie lepiej mozna zrozumieé problemy sadu i rozdzielenia jednych od drugich
jako konsekwencje dziatah czlowieka podczas jego zycia. Ale nie méwi si¢ tu o u-
czynkach milosci w relacji do Jezusa osobiscie. Wszyscy beda sadzeni wedlug wlas-
nych czynéw wobec nieszczesliwych, z ktérymi identyfikuje sie sam Jezus: ,,Zapraw-
d¢ powiadam wam: wszystko, co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniej-
szych, mniedcie uczynili” (w. 40).2 Przy czym ,bracia” Jezusa nie oznaczajg Jego
uczniéw, poniewaz slowo to w tym kontekécie ma znaczenie szersze.® Chodzi prze-
ciez o sad nad wszystkimi narodami, przede wszystkim na podstawie uczynkéw kaz-
dego z osobna. Dlatego tez podzial na Zydéw i pogan jest nieaktualny. Zatem roz-
dzielenie jednych od drugich nie dokonuje si¢ wedlug przynaleznosci do ludu Bo-
zego, ale wedlug postawy milosci wobec tych, ktérzy sa biedni, cierpigcy i nieszeze-
sliwi na tej ziemi."* Sa oni ,,najmniejszymi” % posréd wszystkich i dlatego W spo-
s6b szczegdlay sg ,,braémi” Jezusa.

Czyny mifoéci wyliczone w tym fragmencie nie maja charakteru tylko zewnetrz-
nego, ale maja przede wszystkim wartosé przed Bogiem: Jezus przyjmuje wszystko,
co bylo uczynione blizniemu. Widaé tu wyraznie §cisly zwiazek z przykazaniem mi-
losci blizniego. Zasada zydowska, Ze bliznim jest ten, kto nie jest wrogiem (Mt 5,
43), nie jest juz wazina. Jezus w przypowieici o dobrym Samarytaninie (Ek 10, 29-
—37) naucza dobitnie, ze milo§¢ wobec nieprzyjaciét moze by¢ kamieniem probierczym
stosunku czlowieka do Boga, poniewaz bliznim jest kazde stworzenie ludzkie. Moz-
na wyciagnaé wniosek, Ze czyny miloéci wobec Boga i blizniego streszczaja prawo,
na podstawie ktorego bedziemy osgdzeni. Dlatego rzecza konieczng jest praktykowa-
nie milosci wobec kazdego. Samo stuchanie slowa Bozego nie jest wystarczajace do
zbawienia, jesli nie niesie ze sobg postawy miloéci (por. Mt 7, 21-27; 16, 27).

7. PASTERZ CIERPIACY (Mt 26, 31)

W opisie Meki Padskiej obraz pasterza zmienia sig calkowicie. Widzimy przede
wszystkim Pasterza cierpigcego, poddawanego upokorzeniom i bélowi, Pasterza, w
ktérym owce nie widza juz bezpiecznej ostony; w konsekwencji nastepuje rozprosze-
nie si¢ owiec: , Woéwezas Jezus rzekt! do nich: Wy wszyscy zwatpicie we mnie tej
nocy. Bo jest napisane: Uderza pasterza, a rozprosza si¢ owce trzody” (Mt 26, 31).
Pasterz nie przedstawia si¢ tutaj w majestacie krola i sedziego, ale jako cierpiacy
Stuga. Tekst podkre§la opuszczenie Pasterza-Mesjasza. Chwila jest dramatyczna, po-
niewaz sama postaé Jezusa jest okazjs zwatpienia. Moment ten jest sprecyzowany

81 §, Giovanni Crisostomo, dz. cyt., t. 3, 259.

82 Zauwazmy, 2e réwniez prorocy glosili: ,Milosierdzia chcg, a nie ofiary” (Oz 6, 6).

88 Por. X. Léon-Dufour, I Vangeli e la storia di Gesia, 604. Natomiast w dwéch innych
tekstach, to jest Mt 12, 46 n i 28, 10, slowo to odnosi si¢ do uczniéw.

8¢ Por, R. Schrackenburg, Sigroria e Regno di Dio, Bologna 1971, 100.

85 Jezyk hebrajski nie ma stopnia najwyzszego i dlatego mikroi = elachistoi (M: 25, 40. 45).
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w wyrazeniu ,tej nocy”, ktérego brak u Marka (14, 27).% Ponadto Mateusz rozpo-
czyna ten werset slowem tote, przez co determinuje takzé czas owego zwatpicnia.

W wypowiedzi Jezusa odnajdujemy cytat z proroka Zachariasza: ,,Uderz¢ pa-
sterza, a rozprosza si¢ owce trzody” (13, 7).8" W ten sposob Mateusz jeszcze raz
potwierdza swoje Zzainteresowanie tematem pasterza. Niektorzy przypuszczaja,®® ze
tekst ten odnosi si¢ do ostatniego kréla Judy, to jest Sedecjasza, ktéry uciekl i po-
zwolil na rozproszenie ludu. Wydaje si¢ jednak, ze Jezus uzywa w tym momencie
figury pasterza i trzody na wskazanie przede wszystkim rzeczywistoici swojej $mier-
ci i powrotu oraz eschatologicznego ludu Bozego.®® Za poérednictwem argumentacji
skrypturystycznej z proroka Zachariasza Jezus identyfikuje si¢ wyraznie z Pasterzem
wobec ucznidw, ktorzy sa nazwani ,,mala trzoda” (por. Lk 12, 32). Zapowiada On
rozproszenie uczniéw, kiedy Pasterz bedzie $miertelnie ugodzony.®® Mateusz wska-
zuje, ze wszystko to wypelnilo sig: ,,Wtedy wszyscy uczniowie opuscili Go i uciekli”
(26, 56; por. J 16, 32).

Temat rozproszenia jest powigzany z zaparciem sic (Mt 26, 31. 33).°* Podczas
gdy inni uczniowie rozproszyli si¢ tej nocy, Piotr zapart sie Jezus Chrystusa trzy razy
(w. 34). Zaréwno rozproszenie, jak i zaparcie sie wskazuja na trudnosé dochowania
wiernoéci Chrystusowi, skoro nawet Jego uczniowie Go zdradzaja. Nawet sam Piotr,
przyszly filar Kosciola, okazal sie niewierny. Warto pamietaé, 2e zaparcie sie Jezusa
wedlug Ewangelii jest duzym wykroczeniem: ,,Lecz kto si¢ mnie zaprze przed ludzmi,
zapre sic go i Ja przed moim Ojcem, ktéry jest w niebie’’ (Mt 10, 33). Zaréwno
Piotr, jak i uczniowie byli gotowi zachowaé wiernoéé Jezusowi. Swiadcza o tym
poézniejsze koleje ich zycia, zakonczone émiercia dla Chrystusa. Ale w chwili meki
to, co charakteryzowalo ich postawy, mozna nazwaé raczej wiernoécia ich wyo-
brazeniu Mesjasza, ktére nagle si¢ zalamalo. Jest to charakterystyczna cecha ludz-
kiej zarozumialoéci.’? Zaparcie si¢ Piotra i ucieczka uczniéw podkreslaja motyw bra-
ku zrozumienia misji i meki Jezusa. Nadejdzie ono w pelni dopiero po zmartwych-
wstaniu.

Omawiany tekst objawia inauguracj¢ ery mesjafskiej nie w triumfie, ale w zgor-
szeniu i rozproszeniu. Jezus Chrystus jako Pasterz-Mesjasz identyfikuje si¢ z cierpia-
cym Sluga Jahwe, ktory zanim dostapi chwaly, musi umrzeé za swoje owce. I choé
$mieré¢ Pastcrza spowoduje chwilowe rozproszenie si¢ owiec, ma ona wyjatkowa war-
tosé, poniewaz stanie si¢ przyczyna zbawienia dla wszystkich ludzi. W ten sposéb
sprawdzajg si¢ slowa, ze ,,dobry Pasterz oddaje zycie swoje za owce” (J 10, 11).

8. OBRAZ PASTERZA WEDLUG MATEUSZA

Temat Pastcrza, jak widzieliémy, jest wiclokrotnic podkreslony w Ewangelii $w.
Mateusza. Wystepuje tu czeiciej niz w innych ksiggach Nowego Testamentu. Dlatego
mozna powiedzie¢, ze Ewangelia §w. Mateusza jest Ewangelia ,,pasterska” Fakt ten
wskazuje przede wszystkim, ze idea Mesjasza jako Pasterza byta dobrze znana. Po-
chodzi ona zc Starego Testamentu. Na formowanie tej idei duzy wplyw mieli proro-
cy Ezechiel i Zachariasz. Niemniej idea Pasterza-Mesjasza ze Starego Testamentu na-
biera w Ewangelii §w. Mateusza nowego znaczenia. W Starym Testamencie byla

80 Natomiast u £k i J brak tego calego wersetu.

87 Scisle biorac znajduje si¢ tu mala zmiana, poniewaz u Za jest: ,Uderz Pasterza,
prosza sic owce”

8 Np. A. Lancellotti, dz. cyt., 359.

89 Por. J. Jeremias, poimen, art. cyt.,, 1211 i 1232.

%0 Por. X. Léon-Dufour, I Vangeli e la storia di Gesu, 470.

91 Por. P. Benoit-M. E. Boismard, dz. cyt., 389.

%2 Por. H. Langkammer, Wprowadzenic i komentary do ewangelicgnych opiséw Mgki Pari-
skiej, Lublin 1975, 73.
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tylko zapowiedzia, ze w przyszloici przyjdzie Pasterz-Mesjasz. Natomiast w Ewan-
gelii §w. Mateus2a Jezus Chrystus identyfikuje si¢ z tym Pasterzem. Swoja misjeg
mesjanska reallzuje zapowiedziany Pasterz na trzy sposoby:
- przede wszystkim Jezus gromadzi owce zagubione z domu Izraela (Mt 10,
6; 15, 24). W ten spos6b urzeczywistnia si¢ obraz Pasterza z ksiggi Ezechie-
la 34, 11-16;
- méwi On o émierci i zmartwychwstaniu swojei trzodzie (Mt 26, 31n). Za-
chodzi tu $cisty zwiazek z Zch 13, 7;
— sam Jezus bedzie Sedzia na sadzie ostatecznym i ,rozdzieli jednych od
drugich, jak pasterz rozdziela owce od kozléw” (Mt 25, 32). Zatem obraz
sadu nad owcami i ich rozdzielenia z proroctwa Ezechiela 34, 17-22 ma tu-
taj swoja aplikacjg.

W rzeczywistoéci Jezus Chrystus jest dobrym Pasterzem. Idca Pastcrza-Mesjasza
jest w Nowym Testamencie bardziej rozwinieta niz w Starym Testamencie. Przede
wszystkim oczekiwany Pasterz juz przyszedl (Mt 2, 6) i rozpo.zgla si¢ era mesjafiska.
On jest dla wszystkich ludzi, bez réznicy rasy czy narodowosci (Mt 14, 14; 18, 12—
-14; 28, 19). Jezus Chrystus tworzy nowa wspélnote — nowy lud Bozy, to jest nowy
Izrael. W konsekwencji nie istnieje juz podzial na Zydéw i pogan. Jak jest tylko je-
den pasterz, tak tez jest jedna tylko owczarnia (por. J 10,, 16). Jezus troszczy
si¢ o nia, poniewaz jest Pasterzem-Lekarzem, ktéry uzdrawia w sposéb cudowny
(Mt 4, 23; 9, 35; 12, 9-14; 14, 14; 15, 21-28). Uzdrowienia te wskazuja na
czasy mesjanskie i jednoczeénie sg znakami, ze nadeszla juz pora zbawienia.™ Zau-
wazimy tez, ze Pasterz w opisie sadu ostatecznego objawia si¢ jako Syn Czlowieczy
i Krél mesjanski. Zasiada On na tronie po prawicy BoZej w otoczeniu $wietych
aniotow (Mt 24, 30) i jako dobry Pasterz ma w swej picczy oczyszczona trzode
(Mt 25, 32). Trzoda ta jest eschatologicznym ludem Bozym (Mt 26, 31). Natu-
ralnie s3d jest tylko jednym ze $rodkéw, ktérymi dysponuje Bég do rzadzenia $wia-
tem. Innym s$rodkiem jest milosierdzie, ktére jest wazne takze na sadzie ostatecz-
nym.” Podkre§li¢ tez trzeba, Ze Jezus nie jest Mesjaszem-Krélem wedlug oczeki-
wan ludu, poniewaz wybawia On nie w sensic politycznym, ale z grzechéw.”® Kré-
lestwo Jego nie jest z tego $wiata {por. Mt 26, 53). Ponadto Jezus identyfikuje sig
z cierpigcym Sluga, ktéry bedzie uderzony (Mt 26, 31), zabity (27, 32-50), ale na-
stgpnie zmartwychwstanie (28, 1-15). Widaé tu paradoksalna jednoéé pomicdzy wy-
wyzszenicm Syna Czlowieczego a upokorzeniem Slugi. Wydaje si¢, ze postaé¢ Slugi
modyfikuje przede wszystkim obraz Pasterza w Ewangelii §w. Mateusza.”

Konkludujge trzeba powiedzieé, Ze obraz Pasterza ze Starego Testamentu jest
w duzym stopniu rozwinicty w Ewangelii §w. Mateusza. Wlaéciwie jest utworzony
nowy obraz Pasterza z aplikacja mesjafiska. Tytul ,Pasterz” jest dla Mateusza jed-
nym z okreslen Mesjasza.” Wydaje sie, ze tytul ten dobrze odzwierciedla relacje
pomi¢dzy Bogiem a Jego ludem. Przyjscie oczekiwanego Pasterza rozpoczelo nowsg
er¢ eschatologiczna, ktéra jest ostatnim okresem w historii zbawienia. Koniec jej na-
stapi w momencie powtornego przyjécia Chrystusa. Wtedy zgromadzeni zostana
wszyscy ludzie i osadzeni, a takze wskrzeszeni do nowego zycia. Bedzie wtedy tyl-
ko jeden Pasterz i jedna owczarnia (por. J 10, 16).

9 Por. E. Beyreuther, Pastore, [w:] TBNT (tlum. wl), 1222 n.

94 Por. S. Zedda, L’escatologia biblica, Brescia 1972, t. 1, 202 n.

% W ten sposob Jezus nawiszuje do zydowskiej doktryny dwéch miar, ale przeksztalea ja
calkowicie — por. J. Jeremias, dz. cyt., 259 n.

98 Por. W. Tooley, art. cyt., 24.

97 Por. F. Martin, art. cyt., 271.

98 Por. L. Sabourin, The Names and Titles of Jesus, New York 1967; V. Taylor, The Names
of Jesus, London 1953; F. Hahn, The Titles of Jesus in Cbristology, London 1969.
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