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Smier¢ i caly zespot zagadnien z nia zwiazanych stanowily od dawna przedmiot
refleksji i rozwazan. Fenomen ten pobudzal do zastanawiania sie nie tylko nad bytowa
strukturg czlowieka, lecz réwniez i nad jego postawa wobec doswiadczenia $mierci.

Czy mozliwe jest zapoczatkowanie refleks)ji stanowiacej probe stworzenia teologii
moralnej umierania? Ksigzka Cataldo Zuccaro I/ morire umano. Un invitio alla teologia
morale, stanowi jedna z ostatnich prob tego rodzaju. Tlumaczenia z jgzyka wloskiego
na jezyk polski dokonat Krzysztof Stopa. Publikacja ukazata sig pod tytulem: Teologia
Smierci (Krakow 2004).

Ksiazka sklada sie z sze$ciu rozdzialow: 1. Czy mozliwa jest teologia $mierci i
umierania?; 2. Historia $mierci i umierania; 3. Ontologia $mierci i umierania; 4. Etyka
$mierci i umierania; 5. Teologia $mierci i umierania; 6. Smier¢ zyjacego i zycie
umierajacego.

W rozdziale pierwszym autor przygotowuje czytelnika do podazania za nim w
perspektywe analityczno-syntetycznych rozwazan nad problemem $mierci i umierania.
Dokonuje proby spojrzenia na tg problematyke z perspektywy czasu tworzac jej ogblny
przekrdj. Okre$la metode i stawia nurtujace pytania. W oparciu o literature filozoficzng
i teologiczna poszukuje wskazowek i przestanek, ktore pozwalaja mu uchwycié i rozwinac¢
temat w kontekscie teologiczno-moralnym. Punktem wyjscia do niniejszych rozwazan
jest spotkanie refleks;ji filozoficznej oraz koncepc;ji antropologicznej, jakie dokonuje si¢
na ptaszczyznie problematyki $mierci.

Autor zwraca rowniez uwage na wlasciwe zastosowanie metody teologicznej przy
zachowaniu zasady wspdlnego jezyka filozofii. Sposéb ten ukaze z jednej strony
przestanke teologiczng, ktéra w tym przypadku bedzie bardzo zblizona do refleksji
zaproponowanej przez Rahnera a z drugiej - specyficzny wkiad prawdy moralnej i
odczytanie jej w wierze. Tym samym zostanie osiggnigta pewna ciaglos¢ migdzy tym,
co ludzkie a tym, co chrzescijanskie.

Rozdziat drugi poswigcony jest ludzkim postawom wobec fenomenu $mierci na
przestrzeni historii. Autor dokonuje najpierw do$¢ pobieznego przegladu pojawiajacych
sie w historii koncepcji $mierci, ukazujac w ten sposob, ze smieré jest bliskq krewnq
czlowieka wszystkich czasow. Jednoczesnie z historycznego przegladu tych koncepc;ji
wylania sig jej charakter tajemnicy. Ten fakt ma istotne znaczenie w sytuacji, kiedy
probuje bada¢ dynamike moralng osoby w stosunku do jej wiasnej Smierci. Autor
sugeruje, ze lgk przed $miercia plynie nie tyle z $miertelnego skutku, co raczej z ducha,
ktory stawia pytanie o sposob postawienia sig wobec wlasnej $mierci. W ten sposdb
pytanie o §mier¢ staje si¢ pytaniem o nieSmiertelnos¢.
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Od aspektu historyczno-kulturowego $mierci autor przechodzi do glebszej analizy
w oparciu o refleksje filozoficzng. Nawiazujac do Heideggera stawia kluczowe pytanie:
Czy $mier¢ jest ,,szkatula nicosci” czy ,,szkatula bytu™?

W trzecim rozdziale autor rozpoczyna swoje rozwazanie od Epikura i jego ,,sofizmatu
nieistnienia $mierci” W swoim dowodzeniu skupia sie ostatecznie na rozumowaniu E.
Morina, wg ktérego Epikur daje odpowiedz raczej na problem leku przed $miercia niz
smier¢ jako taka. Morin uwaza, Ze $§mier¢ jest stawaniem sie, ktore nie jest poznawalne
przez intelekt. Sofizmat Epikura zaktada tozsamos¢ $mierci i umierania, tymczasem nie
sa to dwie identyczne rzeczy.

Cata dyskusja nad epikurejska teza o nieistnieniu $mierci wskazuje na to, ze prawdziwy
problem nie dotyczy samego faktu $mierci, lecz jej natury.

Analiza ontologiczna tego fenomenu ukazuje jej nieuchwytna i wymykajaca sie
dialektyke: smieré ma tysiqc twarzy, a kiedy ktos sqdzi, ze jq rozpoznal, ona zmienia
oblicze. Autor w dalszej czgsci probuje podjac sie tego dos¢ trudnego zadania i zglebi¢
w sposob dosé konkretny dialektyke problemu. Pozwala ona wyrézni¢ wiele form, za
pomoca ktérych mozna dotkna¢ i doswiadczyé Smierci. Jedna z nich jest starzenie sig
1 $mier¢. Autor stawia pytanie: Czy czlowiek umiera, poniewaz si¢ starzeje, czy tez
starzeje sig, poniewaz umiera? Badajac ten problem dochodzi do konkluzji: Jesli z jednej
strony $mier¢ jest skutkiem starzenia sig, to z drugiej starzenie sie stanowi skutek
$miertelnego wymiaru cztowieka, dlatego kazdy wysitek skierowany przeciw starosci i
chorobie zawsze stoi pod znakiem tego skrajnego ograniczenia, jakim jest $mier¢. W
ramach refleksji moralnej ukazane zostang przez autora w dalszej czg$ci jego rozwazan,
skutki takich dwoch réznych sposobow postawienia problemu w odniesieniu do walki
z bolem i choroba.

Rozdziat czwarty poswiecony jest aspektowi moralnemu $mierci i umierania.

Przyjgcie jej jako faktu wiacza ja w krag moralnosci poprzez odwotanie si¢ do
sumienia, ktore jest wezwane po to, by rozpoznaé osobisty sens tego, co umierajacy
przezywa. Sytuacja ta jawi sie jako koniecznos¢ z punktu widzenia tak umierajacego
jak i osdb, ktore z roznych racji wchodza w zakres oddziatywania tej $mierci. Powstaje
pytanie: Czy mozliwe jest pozbawienie umierajacego prawa do przezywania wilasnej
$mierci i zastapienie go w podjeciu decyzji, co do ostatniego aktu, ktory go dotyczy w
sposob bezposredni?

Tematem stuzacym za tlo do dalszych rozwazan autora jest eutanazja i living will.
Wydarzenie smierci nie odnosi si¢ wylacznie do samego umierajgcego. Czgsto w tle
zdarzenia pojawiaja sig osoby, ktorym wydaje si¢, Ze maja prawo 1 wladze decydowania
o $mierci. Autor ma tu na mysli umierajacego, ktéry w oparciu o swoje prawo do
przezywania $mierci, chce zamkna¢ ja w granicach czasu i przestrzeni, ktore nie s
tymi, jakie sama $mier¢ stawia nim oraz roszczenia innych osob, ktore z pewnych
pobudek, chca decydowaé o $mierci cztowieka. Autor dochodzi do wniosku, ze pod
pozorem proby narzucenia wiasnej woli, wydarzenie eutanazji zdradza niezdolno$¢
przezywania wlasnej $mierci, jako tej, ktora kazdemu przypada. Rezygnacja z przezywania
wlasnej $mierci nie czyni cztowieka ani bardziej odpowiedzialnym, ani bardziej wolnym.
Eutanazja nie tyle stanowi wyraz panowania osoby nad wlasnym zyciem, co raczej
pozbawia jg faktycznie mozliwos$ci przezycia ,,wlasnej” $mierci.

Living will, to inny sposob decydowania o wiasnej $mierci. Stanowi on pewien
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rodzaj testamentu, w ktérym cztowiek okresla swoje stanowisko wobec wiasnej $mierci,
gdy czlowiek jest jeszcze w pelni swoich wiadz umystowych. Odnosi sie on do swojej
$mierci i domaga sig, by — jesli znajdzie si¢ w pewnych okreslonych okolicznosciach,
ktore obecnie uwaza za nie do zaakceptowania dla wiasnej godnosci — zastosowano
wobec niego eutanazjg, czesto zamaskowana za niejednoznacznym okre$leniem
(zawieszenie czynnosci podtrzymujacych zycie).

Wg autora living will nie pozwala zrozumie¢ wyrazenia ,rezygnacja z czynnosci
podtrzymujacych Zycie” jako odrzucenie uporczywej terapii, lecz jako eutanazja w pemym
znaczeniu tego stowa. W toku dalszej analizy, stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie juz
wczesniej postawione: Czy mozliwe jest pozbawienie umierajgcego prawa do przezywania
wlasnej $mierci i zastapienie go w podjeciu decyzji, co do ostatniego aktu, jakim jest
jego wiasna $mierc? W konsekwencji rozwazan autora widaé, ze $mier¢ znajduje sig na
skrzyzowaniu wielu decyzji: umierajacego, lekarza, swiadkéw woli tego, kto podpisat
living will, osdb otaczajacych chorego, ktéry jest u kresu zycia lub powaznie cierpi.
Towarzyszenie choremu w tym stadium jego indywidualne;j historii jest niezwykle trudnym
zadaniem, a przygotowanie si¢ pacjenta na smieré¢ jest procesem, ktory daje pewne
mozliwosci — szanse, o ile umierajacy zyska pomoc ze strony 0soéb go otaczajacych.

Wychodzac od aktualnosci kazdego ludzkiego momentu, czas moze sta¢ sig kluczem
hermeneutycznym do calej egzystencji, jako jedno$é zrozumienia zycia i wszetkich jego
aspektéw. Tym samym zrozumiala staje si¢ moralna odpowiedzialnos¢ kazdego wobec
ulamka czasu, jaki wlasnie przezywa, a zadna chwila zycia nie powinna by¢ uwazana
za pozbawiona warto$ci: ani czas choroby, ani czas bolu, ani czas $smierci. Wobec tego,
czy zycie, ktore juz si¢ wypelnifo, jest utracone na zawsze, czy tez wlasnie w tym
przejsciu osiagnelo swoj ostateczny cel?

W rozdziale piatym, autor poszukuje odpowiedzi na postawione wyzej pytanie.
Stopniowe, ale do$¢ ptynne przesuniecie refleksji od teologii $mierci do teologii tego —
co — po Smierci, §wiadczy wg autora o do$¢ obiektywnej trudnoSci utrzymania $mierci
przez dluzszy czas w aspekcie teologii, a jednoczeénie jest czym$ normalnym, gdy
uwzgledni si¢ fakt, Ze jest ona wpleciona w zycie. Heideggerowskie powiedzenie, ze
»czlowiek jest bytem ku $mierci” zostaje przez autora przewrotnie odwrocone, by w
dalszych rozwazaniach ukazad, ze ten koniec nie jest niczym innym, jak poczatkiem,
ktorym jest zycie. Potrzeba bycia wcale nie rodzi pragnienia niesmiertelnosci, lecz wlasnie
pragnienie niesmiertelnosci, ktore stanowiac czgs¢ bytu osobowego rodzi §wiadomos¢
zdolna do nadziei. Swiadomos¢ ta staje si¢ autentycznym i prawdziwym $wiadkiem
powotania do Zycia wiecznego. Zdaniem Landsberga i Morina, pragnienie niesmiertelnosci
stanowi dowdd niesmiertelnosci, poniewaz natura ludzka nie mogtaby zywi¢ nadziei na
jaka$ rzeczywisto$¢, ktora nie moglaby by¢ zrealizowana. Autor przypomina, ze Smier¢
nie moze by¢ zrozumiana inaczej, jak tylko w relacji do zmartwychwstania. W mece i
$mierci ofiarnej Chrystusa okazala sie mito§¢ zstepujaca i mitos¢ wstgpujaca, a w jej
krag moze si¢ wlaczy¢ kazdy czlowiek. Kazda nadzieja na zmartwychwstanie i
zwyciestwo zycia nad $miercig rodzi si¢ wlasnie ze $rodka rozdzierajacej ,,otchlani
metafizycznej Bozego opuszczenia” Zaprasza ona kazdego cztowieka do znalezienia
wewnatrz zycia i wewnatrz $mierci przyczyn swojej nadziei. W $wietle doswiadczenia
bycia uczniem i zlaczenia swej egzystencji z Mistrzem, chrzescijanin dopiero rozumie
to szczegolne znaczenie, jakie posiada dla niego $mier¢ i umieranie.
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W rozdziale szostym autor zastanawia sig, czy mozliwe jest, by etyka $mierci i
umierania stanowila baz¢ aksjologiczna dla teologii moralnej?

Nieuchwytnos¢ i zawilo$¢ dialektyki $mierci stanowi tu powazna trudno$é¢ w
dowodzeniu, poniewaz $mier¢ jako fakt jest pasywna, ale takze i aktywna; jest pewna
Jjako wydarzenie, ale niepewna, co do momentu; jest tez wydarzeniem jednorazowym,
ale rowniez procesem; jest koncem wszystkiego, ale takze poczatkiem czego$ nieznanego.
Jedno jest pewne, ze zycie ludzkie pozostanie zyciem umierajacego, to znaczy wedréwka,
ktora zakonczy si¢ wydarzeniem $mierci.

Autor podkresla, ze cztowiek nie moze zmienia¢ prawdy o sobie samym i
manipulowac nia do woli, jesli nie chce wyrzec sig swojego czlowieczenstwa. Wiaénie
w poszukiwaniu prawdy i poddaniu sie jej realizuje siebie samego, poniewaz to prawda
jest nieprzekraczalng granica wszelkiego dopuszczalnego dziatania. Dlatego kazdy
cztowiek poszukujacy, powinien uwzgledni¢ fakt, iz w swoim trudzie poszukiwania
naznaczony jest ograniczeniem. Ominigcie tego ograniczenia nie jest ani przekroczeniem
ani pokonaniem, lecz jedynie odsunigciem na dalszy plan, a napiecie migdzy ograniczeniem
i wezwaniem do przekroczenia granicy nie moze by¢ pozostawione bez odpowiedzi,
chyba, ze zrezygnuje sie z Zycia w wymiarze ludzkim, poniewaz wlasnie to napiecie jest
konstytutywne dla czlowieka.

Prébujac dokonac oceny ksiazki Teologia smierci, nalezy najpierw stwierdzic, ze
Cataldo Cuccaro w sposob dos¢ przejrzysty kresli refleksjg nad wydarzeniem $mierci.
Majac na uwadze stale towarzyszaca nam jej konieczno$é, autor przedstawia swoje
rozwazania w ten sposob, by koncentrujac si¢ na wydarzeniu $mierci i umierania
stworzy¢ dla teologii szersza baze antropologiczna Ten cel i odpowiednio przyjeta metoda
analityczno-syntetyczna wyznaczyly autorowi bardzo klarowna konstrukcje pracy.
Jednakze nie wchodzac w szczegodty, wydaje mi sie, ze pewne tezy wymagajg glgbszego
wyjasnienia. Jesli filozoficzna refleksja rodzi si¢ ze zdumienia, to faktem najbardziej
zdumiewajacym jest Smier¢. Refleksja nad tym fenomenem jest stara jak sam czlowiek,
a pytanie: czym jest $Smierc? — towarzyszy czlowickowi przez cala histori¢. Autor
podkresla, ze temat Smierci interesowat filozofow od zawsze. Wymienia nazwiska:
Cycerona, Seneki, Marka Aureliusza. Szkoda, Ze pomija egzystencjalistow. To wiasnie
nowa filozofia ,,egzystencjalna” Heideggera, stanowita jeden z gtéwnych pradéw epoki.
Zainicjowana duzo wczeéniej przez Kirkegaarda, po stu latach staje sie znow aktualna.
Wznowit ja okoto 1930 r. w Niemczech Heidegger. Okreslit on czlowieka jako ,,byt ku
s$mierci” Taka struktura czlowieka wskazuje na tragizm bytu ludzkiego. Heidegger byt
o tym gleboko przekonany. W dalszych rozwazaniach autor stwierdza, Ze brak
mozliwosci przekroczenia przez filozofie progu $mierci oraz wejécie w sferg tego, co
jest niewyrazalne w czlowieku — nalezy do zadan epistemologii. Jednak przy takim
rozumowaniu nalezy uwaza¢é, by nie popetni¢ bledu i opacznie odrzucié téologii jako
wiedzy bioracej swoj poczatek z objawienia.

Zastandwmy si¢ nad stwierdzeniem autora, ktory uwaza, ze: ,,Brak mozliwosci
przekroczenia przez filozofig progu $mierci oraz wejscie w to, co niewyrazalne w
cztowieku, nalezy do jej statusu epistemologicznego” Istnieje tu pewna niescistos¢.
Epistemologia, zwana teorig poznania, jest nauka filozoficzna, ktéra bada poznanie
ludzkie, celem dotarcia do ostatecznych racji kwalifikacji jego warto$ci poznawczej i
uzyskania podstaw (kryteriow) oceny faktycznie uzyskiwanych rezultatow ludzkiego
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poznania. Czy rzeczywiscie filozofia nie moze w swoich rozwazaniach przekroczy¢
progu fenomenu, jakim jest $mier¢? Stwierdzenie autora wydaje mi si¢ pewnym
nieporozumieniem. Zderzenie chrzescijanstwa z duchowym §wiatem hellenizmu
spowodowalo przejgcie i poddanie pewnej modyfikacji greckiego obrazu cztowieka. Na
terenie filozofti greckiej pojecie duszy, a co za tym idzie takze rozumienie cztowieka,
przeszly dluga ewolucje — poczynajac od Homera, przez kregi orfickie, az do Platona —
by nabra¢ jeszcze innego znaczenia u Arystotelesa. Wedtug Platona, czltowiek osiaga
swoj cel (dopetnienie, szczegsliwosé), kiedy jego wyswobodzona dusza powraca do
$wiata Boskiego. O tym drugim zyciu i tym innym $wiecie czlowieka decyduje nie
tylko $mieré, ale nadto jeszcze sad, ktory wyrokuje o przysztym zyciu. Na tym
skromnym, aczkolwiek waznym przykladzie widaé, ze juz w starozytnosci filozofowie
posiadali pewna koncepcje obrazu czlowieka i na jej tle starali sie odpowiedzie¢ na
pytania: Czym jest Smier¢? Co dzieje sie z czlowiekiem po $mierci?

Podazajac za autorem, na str. 14 czytamy: ,,Nie moze, bowiem zachodzi¢ sprzeczno$é
ani rozbiezno$¢ miedzy wnioskami rozumu filozoficznego a konkluzjami rozumu
teologicznego, lecz powinna istnie¢ miedzy nimi ciaglo$é, w tym znaczeniu, ze
$wiadectwo rozumu filozoficznego, ktéry dochodzi do progu prawdy ostatecznej i juz
do konca niemozliwej do wyrazenia za pomoca wlasciwych mu narzedzi, zostaje
przekazane teologii, ktora uzupetnia go i w pelni wykorzystuje w wymiarze wiary”
Zgadzam si¢ z autorem co do pierwszej czesci zdania dotyczacej braku sprzecznosci,
czy tez rozbiezno$ci miedzy wnioskami rozumu filozoficznego a konkluzjami rozumu
teologicznego. Uwazam, Ze ta kwestia jest bezsporna. Nie zgadzam si¢ natomiast z
optyka dalszych kwestii poruszanych przez autora. Nie mozna — w pelni ciaglosci —
dochodzi¢ do progu prawdy ostatecznej najpierw sila rozumu filozoficznego, a potem —
gdy ta sifa juz nie wystarczy — podaza¢ argumentami teologicznymi. Dziwna jest taka
kolejnos¢. Uwazam, ze metody w dochodzeniu do prawdy ostatecznej sa te same i
moga si¢ wzajemnie uzupeinia¢. Kazda nauke, tak filozofie jak i teologieg, okresla jej
przedmiot, aspekt (w ktorym ujmuje sie przedmiot badania), cel i metoda. Cata réznica
polega na postawieniu pytania. Pytanie to bedzie uwzglednia¢ aspekt przedmiotu, rézny
dla kazdej z dziedzin.

Na koniec nalezy stwierdzic, ze ksiazka Teologia smierci zastuguje na uwagg i powinna
stanowicC zaplecze naukowe kazdego teologa.



