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SIOSTRY W PRAKTYKOWANIU WIERNOSCI:
DOROTHY DAY I SW. TERESA Z LISIEUX

Zastanawialam sig, co ta nowa $wigta ma do zaoferowa-
nia, zyjqca jak my, w czasie rewolucji obejmujgcej caly
swiat, kiedy (...) ludzie na swiecie stawali na wysokosci
zadania uczynienia swiata dla nich lepszym.

Dorothy Day

Dorothy Day zamknela Chleby i ryby, swoje swiadectwo z 1963
roku o ruchu apostolskim, ktéry wspolzalozyta, obrazem ukazujacym
stan typowego domu goscinnego Katolickiego Robotnika pod koniec
dnia: ,,Wedlug mnie, to najcigzsza godzina — godzina wieczorna.
Pojawia si¢ potrzeba dyskryminowania, potrzeba uzywania zdrowego
rozsadku, problem ze staraniem si¢, by podaza¢ za Ewangelia 1 «dac
temu, ktory prosi». Co ze zdrowymi, ktérzy maja przewage? Jak
spotka¢ tych, ktoérzy pija 1 maja wszystko, ale wyczerpali cierpliwo$¢
ludzi starajacych si¢ wybaczy¢ siedemdziesiat siedem razy? Najprosciej
jest, gdy rozdamy wszystko, co mieliSmy 1 mozemy juz tylko powie-
dzie¢, ze «nie mamy juz pieniedzy».

(...) Gdy odmawiamy Confiteor, odnosz¢ wrazenie, ze my takze
zawiniliSmy siedemdziesiat siedem razy (...) Absolucja daje nam lat-
wo$¢ kontynuowania modlitwy Psalmami. Na dzi$ wieczor jest Psalm
15, ktéry dotyka mojego serca:

Stawiam Pana zawsze przede mna;

z Nim po mo_]eJ praw1cy nie b¢d¢ niepokojony.

Dlatego mOJe serce si¢ cieszy, a dusza raduje;

takze moje cialo trwa w ufnosci,

bo nie opuscisz mojej duszy do dolnego $wiata,

ani Twodj wierny dozna uszczerbku.

(...) Maria, ktoéra jest protestantka, wie, ze praca jest takze modlit-
wa. W ciagu dnia przemierzyla ulice miasta, wybierajac gazety z naroz-
nych koszow na $mieci, zeby przynies¢ je do nas — to jej wklad w prace
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z papierem. Teraz Spiew si¢ zakonczyl. Maria bierze miotl¢ 1 zaczyna
zamiataé. Przygotowanie pokoju na nastepny dzien to dzis$ jej ostatnie
zajgcie. Zawsze jest ostatnia do wyjscia. Kiedy jej praca jest skonczona,
przystaje przy drzwiach i rozgladngwszy si¢ wokol z satysfakcja
wychodzi™!

Przywolalem ten fragment w takiej dlugosci, poniewaz z wielkim
realizmem ujmuje on trzy rézne elementy duchowosci Dorothy Day
1 misji Kosciola: postuge ubogim, czujna modhitwe 1 codzienng pracg.
Zaden z nich nie unika préoby. Dorothy moze da¢ ubogim jedynie to, co
sama otrzymata. Moze si¢ modli¢ do wszechmogacego Boga tylko jesli
doznala rozgrzeszenia w swym delikatnym sercu. Jej wspolpracownica,
lakonicznie nazwana Maria, moze czerpa¢ z pracy satysfakcje, o ile
wczesnie) pokoj zostal oprdzniony, a podloga zamieciona. Przemawia
wyraznie decyzja Doroty, by pozostawi€ ostatnie stowo opus Dei Marii.
Kryje si¢ tam rowniez jakze delikatna sugestia, iz biblijna zasada, ze
kontemplacyjne zycie Marii sto1 wyzej od codziennego trudu Marty,
moze wymagac rewizji. Co wazniejsze, Dorothy rzuca swiatlo na glebszy,
duchowy wymiar rytualu Marii. Praca w samotnosci, w ktorej autorstwo
Jej pracy pozostaje anonimowe; ci, ktorzy przyjda nazajutrz, niekoniecz-
nie beda wiedzie¢, kto posprzatal pokdj. Chociaz praca Marii nie
wymaga specjalnego przygotowania, ma odpowiednia godno$¢. Maria
czuje dume ze swojego wkladu w sprawy domu goscinnego, bo ,,wie, ze
praca jest takze modlitwa” Wszystkie te trzy aktywnosci — prosta
otwarto$¢, by sluzy¢ tym, ktérzy najbardziej potrzebuja, Spiewanie
Psalmow 1 codzienna praca — s3 zawarte w tym, co $w. Teresa z Lisieux
nazywala Mala Droga wypelniania osobistego powolania do swietosci.

W niniejszym tekscie zbadam oddanie Dorothy Day Malej Drodze.
W codziennej pracy ludzi podobnych do Marni Dorothy widziata model
swigtoscl, ktora nie jest otaczana czcia, ale jest osiggalna absolutnie
dla kazdego. Dorothy uwazala, ze podazanie w ten cichy sposéb za
wezwaniem do Swigtosci jest wlasciwa odpowiedzia na problemy
spoleczne 1 osobiste, z ktorymi si¢ mierzyla na co dzien: ,,Widze¢ wokol
mnie grzech, cierpienie 1 niewypowiedziang n¢dze. Z kazdej strony jest
niedola, materializm, degradacja, brzydota. Czasem jedynym, co wi-
dzeg, jest grzech. Problem jest gigantyczny. Na calym $wiecie panujq
bezdomno$¢, gidd, strach, wojna i grozba wojny. Zyjemy w czasach
gigantycznego zla. Myslenie o przeciwstawieniu si¢ mu w inny sposob

' Dorothy Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 214-215.
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niz $wigtos¢ jest beznadziejne. Myslenie o przezwyciezeniu takiego zla
wylacznie przy pomocy materialnego wsparcia, usmierzania bolu,
zmian porzadku spolecznego — wszystko to caltkowicie beznadziejne™.

Dorothy chciatla zedrze¢ z popularnego wizerunku katolickich
Swigtych maske zasuszonej poboznosci. Byla ponadto przekonana, zZe
umieszczona w centrum codziennego zycia odpowiedZ na powolanie
do Swigtosci jest jedyna droga do stawienia rozplenionej na $wiecie
niesprawiedliwosci czola bez nakrecania spirali przemocy i rozpaczy,
tak widocznej na $wiecie?

Wedlug cz¢stych wyznan Dorothy, ¢wiczyla si¢ ona w Malej Drodze
czytaja,c pisma $w. Teresy z Lisieux. Zeby byla jasno$é: ,,mala Teresa”
nie byla jedyna $wieta postacia, ktora wplynela na Dorothy. Swiety
Franciszek z Asyzu, sw. Teresa z Avila (,, Teresa wielka”), sw. Katarzyna
ze Sieny, Juliana z Norwich, Mahatma Gandhi, Thomas Verner Moore
1 — rzecz jasna — Peter Maurin — to tylko niektorzy sposréd swigtych
kobiet 1 me¢zczyzn, kt()rzy na nig oddzialywali. W oddaniu Dorothy
Teresce wyjatkowa jest nie tylko szczegolna pozyc;a te] sw1f;teJ w Zyciu
Dorothy, ale takze to, ze na pierwszym egzamlnle z p1sm Tereski
Dorothy okreslila je jako ,,pierwszorzgdna papke” 1 zniewazenie kobiece)
inteligencji* Powstaje zatem pytanie: Dlaczego Dorothy, na wskro$
Amerykanka, dawna feministka, byla komunistka, a przez cale zycie
aktywna pacyfistka, przyjmuje za ulubiong $wig¢ta osobg stanowiaca na
pierwszy rzut oka wzor burzuazyjnej miodosci ze schytku XIX stulecia?’

Artykul niniejszy jest podzielony na cztery czgsci. Pierwsza sig
przyglada, jak Dorothy stopniowo przekonuje si¢ do znaczenia Teresy
jako $wietej wlasciwiej dla wspoélczesnego swiata. Druga cz¢s¢ odwotuje

? Przywolane bez cytowania w: William D. Miller, Dorothy Day. A Biography, San
Francisco 1982, s. 431.

3 W doskonaltym artykule, ktory ukazat si¢ w hustonskim Katolickim Robotniku, Jim
Allaire odkryl w niepublikowanych notatkach Dorothy Day podobne twierdzenie z lis-
topada 1951 roku: ,,Sama tylko $wigto§¢ moze stawi¢ czola dzisiejszemu kryzysowi. Nic
poza nig nie ma znaczenia. Mozna nakarmi¢ ubogich, udzieli¢ schronienia bezdomnym,
pocieszy¢ strapionych, ale jesli nie ma si¢ milosierdzia, Bozej milosci, §wigtosci, to wszystko
na nic”. J. Allaire, Thérése of Lisieux inspired Dorothy Day, Huston Catholic Worker, May-
June 1996, s. 6. Por. F. Chr. Bauerschmidt, The Politics of the Little Way: Dorothy Day
Reads Thérése of Lisieux, w: American Catholic Traditions: Resources for Renewal, red.
Sandra Yocum Mize, Maryknoll, N.Y. 1997, s. 77-95.

* Dorothy Day, Thérése, Springfield, IL 1979, VIII.

S Daniel Berrigan pisze w swoim wstepie do ksiazki Dorothy Diuga samotnosé, ze
Dorothy byta ,, Amerykanka, pochodzila z amerykanskiej rodziny: byla dotykiem - nie
wiecej — Eugene O’Neilla albo Arthura Millera” Dorothy Day, The Long Loneliness, San
Francisco 1981, s. VIIL.
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si¢ do biografii Thérése (1960), napisanej przez Dorothy, a szczegolnie
do zainteresowania, ktore Dorothy poswigcita rodzinnemu konteks-
towi duchowej formacji Teresy. Cze$¢ trzecia dociera do serca doko-
nane] przez Dorothy interpretacji duchowosci Teresy, przy czym
skupia si¢ na tematach oblubienczego zjednoczenia 1 dziecigctwa
duchowego. Czwarta cze$¢ docieka dokladnego znaczenia milosci,
wyrazanego w powolaniu Teresy (i Dorothy) do swigtosci. Kazda
z tych czesci ma za zadanie naswietli¢ z innej perspektywy odpowiedz
na pytanie: ,Dlaczego Teresa?”’, a takze ukazac, co laczylo obie te
kobiety w wymiarze ich duchowosci 1 misji w spoleczenstwie 1 KoSciele.

I. Droga Dorothy Day do Malej Drogi

Duchowa ni¢, ktora taczy powolanie Dorothy Day ze $w. Teresa
z Lisieux, wysnuwa si¢ juz z przedzy samego zapisanego slowa. Obie
te kobiety pasjonowaly si¢ pisarstwem. PoSwigcaly si¢ pisaniu dla
dobra poszukujacych Boga, nie zmniejszajac w zaden sposOb swojego
oddania Bogu w zywych slowach relacji osobowych. Dzieje duszy
Teresy, jej listy 1 poezja, koresponduja ze zgraniem po-konwersyjne;
twoérczosci literackiej Dorothy Day z bezposrednim dos$wiadczeniem
(Boga 1 blizniego) 1 realizmem, w ktorym dostrzegalne sa ludzkie
stabosci 1 sam grzech. Ktdérego$ razu Dorothy opisala siebie jako
,CzZysta 1 prostg zurnalistke i pamigtnikarke® Bezposrednio przed
swoja konwersja mowi o marzeniu, by napisa¢ powieS¢ poswigcong
konfliktow1 ,,mie;dzy religia, éwieckoécia, 1 komunizmem, uzupetniona
jakims bohaterem i bohaterka, 1 wieloma fascynujacyml postac1am1”7
W powiesci tej oddalaby wlasne zmagama 1 marzenia o mitosci,
1 bylaby bardzo szczg$liwa piszac ja. W pozmejszym okresie zycia
powiedziala o konflikcie pomig¢dzy pragnieniem plsama o wlasnych
przezyciach a ,wstrzasajaco bolesnym zadaniem” poswiecenia si¢
chorym, glodnym i cierpiacym® Dorothy byla az nadto $wiadoma
pokusy narcyzmu, dotykajacej wspolczesnych pisarzy.

Piszac z wlasnego doSwiadczenia, obie te kobiety byly swiadome
przyjmowania stylu konfesyjnego. Zauwazaly, ze ,,pisanie ksigzki jest

¢ The Long Loneliness, dz. cyt., s. 160.

’ Tamze.

® Tamze, s. 11. Por. William D. Miller, Dorothy Day, dz. cyt., s. 431: , Kiedy, o kiedy
jest czas na pisanie? T¢ sztuke ludzkich kontaktéw. Dyscypling pisania, pracy. To zostanie
zrobione”
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trudne, poniewaz «rozdajesz siebie samego»”™ Ich pisma nie sg tylko
publicznym sprawozdaniem z transakcji przeprowadzonych z Bogiem,
ale szczegodlnego rodzaju duchowym ¢wiczeniem. O $§w. Teresie z Avila
powiedziano, ze zostala wciagnigta w pisanie o swoich przezyciach
mistycznych po czgsci przez niepokojaca potrzebg przelozenia niewy-
stowionej mowy Boga na ,,niesforna rzeczywistos¢ codziennego $wia-
ta”' Przekazywanie do$wiadczenia Bozej milosci i jej skutkow dla
czyjego$ zycia nie zmniejsza ostro$ci przezywanych doswiadczen'
Pomimo intensywnosci manifestacji swego poswiecenia, Teresa z Avila
byla swiadoma, jak marnie moze opisa¢ mito§¢ Chrystusa do ludzkosci.
Potrzeba duchowego realisty, by pisa¢ o tym doswiadczeniu, pozostaje
niezaspokojona, dokad nie zmierzy si¢ z prawdopodobienstwem, ze
wielu bedzie twierdzilo, iz opisana rzeczywisto$¢ ,,moze by¢ jedynie
przejawem neurozy, wymyslong iluzja o idealnym istnieniu, ktére
z wlasnej winy stlamsilta albo stracita”'?. Dorothy i Teresa z Lisieux
zmierzyly si¢ rowniez z ta pisarska przeszkodg. Nie przywolywaly
teologii leku tak czesto, jak Teresa z Avila; obie postrzegaly jednak
zapisane przez siebie slowa jako bardzo stabe ale potrzebne odpowiedzi
na obecno$¢ 1 madros¢ Boga w ich zyciu.

Dorothy Day czula z poczatku odrazg do pism Teresy. Przywoltuje
histori¢ zwigzana z otrzymaniem w 1928 roku kopii Dziejow duszy od
augustianskiego ksiedza, ktéry przygotowywatl ja do bierzmowania'’
Opawiada, ze zobowiazala si¢ wowczas spowiednikowi do przeczytania
tej ksigzki: ,,...1 znalazlam ja bezbarwna, monotonna, wlasciwie zbyt
nieznaczng, bym zwrodcita na nig uwage. Co to za Swigta, ktéra czula,
ze praktykuje heroiczne milosierdzie jedzac to, co postawiono przed
nia, biorac lekarstwa, znoszac zimno i1 goraco, ograniczenia, Znoszac
spolecznos¢ miernych dusz, postgpujac Scisle wedlug zasad zgromadze-
nia siostr karmelitanek, do ktérego wstapila majac pietnascie lat?
Chlusnigcie brudng woda przez nieuwazna siostr¢ bedaca obok w pral-
ni bylo wspominane jako «umartwienie», a przeciez rdzen slowotwor-
czy oznacza tu $mier¢, a ja czytalam w codziennym mszaliku o $wigtych

® The Long Loneliness, dz. cyt., s. 10.

0 Terrance G. Walsh SI, Writing Anxiety in Teresa’s Interior Castle, Theological Studies
56 (June 1955), 273 (251-275).

" Dorothy mowi o Teresce: ,,jako realistka dobrze wiedziala, ze cierpienie ciala i duszy,
ani dumne ani wyniosle, ale nikczemne i okrutne, jest odbiciem ciemnosci piekla” (Thérése,
s. 161).

1 ')I“errance G. Walsh, Writing Anxiety..., dz, cyt., s. 273.

¥ Thérése, dz. cyt., VIIL.
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lamanl):ch kotem, przypalanych ogniem, glodzacych si¢ na pustyni i tak
dalej” .

W poréwnaniu z rOwnoczesnym zaangazowaniem Dorothy w potez-
ny, heroiczny dramat zmagan komunistycznych robotnikow, Dzieje
duszy byly banalne i bez rewelacji. ,,Zastanawialam si¢, co ta nowa Swigta
ma do zaoferowania, zyjaca jak my, w czasie rewolucji obejmujacej caly
Swiat, kiedy, jak czulam, ludzie na $wiecie stawali na wysokosci zadania
uczynienia $wiata dla nich lepszym”'°. Dorothy niezyczliwie przyrowny-
wala duchowos$¢ Teresy do radykalnego poswigcenia ,,braterstwu ludzi”,
typowego dla jednej z postaci Braci Karamazow Dostojewskiego. Mala
Droga Teresy wydawala si¢ skupia¢ raczej na odizolowanym indywidual-
nym wysitku niz na prawdziwej spolecznej solidarnosci'®. Pytala, czy
prosta historia Teresy moze rzeczywiscie ,,wyrwac ludzkie dusze z ich
samotnosci i zmobilizowac je do pelnienia aktdéw braterskiej mitosci™!”

Uplynal pewien czas, zanim Dorothy zmienila zdanie o ,,Malym
Kwiatku” Wychowala swoja corke Tamare Teresg, a poza tym zaczgla
lepiej rozumie¢ ,,zasadnicze réznice migdzy katolicyzmem a marksiz-
mem”!8, Peter Maurin, ktérego Dorothy poznala w 1932 roku, odegral,
by¢ moze, pewng rolg w tej przemianie, poniewaz ogromnie podziwiat
Terese"’

W pismach Dorothy z lat 1936-1945 jest kilka rozproszonych
wzmianek o Teresie, ktore wskazuja, ze jej poglad zaczal juz sig
zmienia¢® W roku 1936 wezwala te $wicta, by modlila si¢ za 50.000
czlonkéw Migdzynarodowego Stowarzyszenia Semena, ktérzy kon-
tynuowali strajk. W wydanej w 1939 roku ksigzce Dom goscinny
Dorothy przywotuje Mala Droge jako przyklad dla ,,tych ludzi, ktorzy
wspanialomyslnie odwazali sie¢ czyni¢ dla Boga to, czego pragneli”
Brigid O’Shea Merriman OSF podkresla znaczace spostrzezenie po-
czynione podczas jej roku szabatowego 1943-1944, zanotowane w Ka-
tolickim Robotniku: poréwnujac Mala Terese ze sw. Teresg z Avila,
Dorothy dochodzi do wniosku, ze ,,$w. Teresa z Lisieux miala wyzsze

" Tamze.

'* Tamze.

'¢ Zestawienie Dostojewskiego z Teresa opiera si¢ na nieopublikowanym fragmencie
r¢kopisu napisanego przez Dorothy w czasie, gdy pracowala nad ksigzka Teresa. Zob.
Brigid O’Shea Merriman OSF, Searching for Christ: The Spirituality of Dorothy Day, Notre
Dame 1994, s. 44-45.

" Thérese, dz. cyt., VIIL

8 Tamze, X.

!9 Searching for Christ..., dz. cyt., s. 292, nr 43.

* Por. tamze, s. 191-197.
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powolanie, cigzsze i intensywniejsze zycie. Nie robila «nic» poza
miloscig (...) Od tamtego «roku», ktory spedzitam z dala od obowiaz-
kéw, zaczglam rozumie¢ wielkos¢ «Malego Kwiatka». Nie robigc nic
robita wszystko. Otworzyla szeroko strumien mocy i pocieszenia,
wiary, nadziei i milosci, ktory nigdy nie przestanie plynac”?

Spostrzezenia te wskazuja, ze Dorothy wypracowala przychylniej-
szg oceng tej Swigtej ponad dekad¢ wczeSniej zanim zaczgla pisaé
biografi¢ Teresa.

Niewatpliwie, w p6znych latach czterdziestych i na poczatku lat
piecdziesigtych Dorothy starala sie poglebi¢ swoje rozumienie Malej
Drogi 1 swe zaangazowanie w nig. Jej przemiana serca nie byla jednak
owocem samej lektury pism Teresy. Jak zauwazyl Jim Allaire, Dorothy
,odkryla Mala Drog¢ w swoim doswiadczeniu zycia Katolickiego
Robotnika. Gdy rok po roku wydawala positki, slata 16zka, sprzatala,
rozmawiala z nedzarzami, ludzie odrzuceni dostarczali jej «zaprawe»
w Malej Drodze”?. Do pazdziernika 1948 roku wydawcy Katolickiego
Robotnika (w tym Dorothy) zainicjowali praktyke, ktéra miala by¢
kontynuowana przez kilka lat. Rocznik Poddacé sie Urokowi zostal
napisany w S$wigto ,,Malego Kwiatka” 1 zawieral jej cytat o nie
oczekiwaniu milosci bez cierpienia: ,,Cierpmy, gdy trzeba, bez goryczy
1 bez odwagi. Jezus prawdziwie cierpial ze smutkiem. Czy dusza
cierpialaby bez smutku? A my cierpielibySmy wielce 1 wspanialomysl-
nie; co za iluzja”? W Na pielgrzymce, swoim dziale Katolickiego
Robotnika z pazdziernika 1949, Dorothy przywolata stowa obu Teres.
Oczyszcza tu wizerunek Malej Teresy z rodzaju nieporozumienia, przy
ktorym wczesniej obstawala. Dorothy napisala: ,,«Maly Kwiatek»
powiedzial: «Nie powinnam radowac si¢ w niebie, jesli nie potrafitam
na ziemi dostarczy¢ malych przyjemnosci tym, ktorych kochatam (...)
Przezyje niebo pelniac dobro na ziemi». Lubi¢ ten cytat. «Maly
Kwiatek» jest kojarzony albo z sentymentalnoécia (by¢ moze z powodu
je) przydomku) albo, gdy leplej si¢ ja pozna, z groza. Na watlym polu
bltwy swojego ciala $cierala si¢ z dzisiejszymi wojnami (...) Bog byt dla
niej pochlaniajacym plomieniem (...) Bogu niech beda dzigki za
swietych, ktorych $wieta wracaja co roku 1 przypominajg nam, ze my
takze jesteSmy powolani do $wigtosci”**

2 Wszystko jest taska”, fragment A datowany .,pomig¢dzy kwietniem 1951 a 10 lipca
1953 roku”. Searching for Christ..., dz. cyt., s. 292, nr 45, s. 302n.

2 Jim Allaire, Thérése of Lisieux inspired Dorothy Day, dz. cyt., s. 6.

2 Qur Fall Appear, The Catholic Worker, October 1948, s. 2.

* On Pilgrimage, The Catholic Worker, October 1949, s. 1.

195



PETER CASARELLA

Mimo ze Dorothy uznala poczatkowo wrazliwos¢ 1 malos¢ w dzia-
laniu ,,Malego Kwiatka” za blad, teraz wychwala ,,watle pole bitwy
jej ciala” W roku 1928 Dorothy optowala za nasladowaniem ,,heroicz-
nych” $wigtych, Joanny d’Arc i innych $wietych ,,lamanych kolem,
przypalanych ogniem, glodzacych si¢ na pustyni” Do 1949 roku
Dorothy zrozumiala nalezaca do Malej Drogi Teresy jasng ideg
glebokiego poswiecenia siebie. Poniewaz Teresa przyjmuje boska rane
Milosci w zwyklej codziennej stluzbie innym 1 Bogu, okazuje sig
paradygmatem duchowosci Katolickiego Robotnika.

Bardzo trudno na podstawie analizy jej opublikowanych pism
orzec, kiedy Dorothy zacz¢la powaznie pracowac nad Teresq, z grubsza
jednak mozna ustalic wczesne lata pigédziesiate jako okres, w ktorym
projekt ten nabral ksztattu. Przerywa wprowadzenie do Na pielgrzymce
z lutego 1953 roku zartem: ,,Kiedyz bed¢ zdolna ukonczyC ksiazke
o Teresce?”? Jim Allaire opowiada, ze ,,byly wokol niej osoby, ktore
uwazaly, ze kolejna ksigzka o Teresie nie jest potrzebna; potem rgkopis,
nad ktorym pracowala ponad pig¢ lat, zostal odrzucony przez wydaw-
ce”?® Inna rzucajaca $wiatlo anegdota opowiedziana zostala w bio-
grafii Williama Millera. Wedlug niego, wydanie w 1952 roku Dlugiej
samotnos$ci Dorothy spotkalo si¢ z bardzo entuzjastycznymi recenzjami
najwazniejszych dziennikéw i doméw wydawniczych, proponowano
nawet powazniejsze honoraria. Otrzymawszy dowody jej sukcesu,
Eugene Exman z domu wydawniczego Harper goraco pragnal, by
Dorothy podjeta kolejne zadanie. Dorothy postanowila si¢ zabawi¢
1 przedlozy¢ rekopis o Peterze Maurin, nad ktorym pracowata w latach
czterdziestych, tylko po to, by wydawca go odrzucil. Jej uwaga byla
skupiona na Teresie. W roku 1956 Exman zaoferowal ,,uczynienie
finansowo realnym” wyjazdu Dorothy na dluzszy okres czasu do
Francji w celu ,zebrania materialu” Argumentowal, ze Dorothy
bedzie pisala najlepiej wtedy, gdy jej codzienne doswiadczenie wyro$nie
,,ha francuskiej ziemi”

Dorothy odrzucila propozycje podrdéznego grantu. Mozna jedynie
domniema¢ powodow jej odmowy. Cho¢ praktykowala jako reporter
sledczy, to szczegblowe przeszukiwanie francuskich zrodel prawdopo-

» The Catholic Worker, February 1953, s. 7.

* Thérése of Lisieux inspired Dorothy Day, 1. Potwierdzaja to jej stowa we wstepie:
»niektorzy z moich przyjaciol probowali odwies¢ mnie od pisania kolejnej ksigzki o Teresce.
«Juz napisano najlepsza ksiazke». Ale oczywiscie nigdy nie zostanie wypowiedziane ostatnie
stowo o $wigtosci, o przykladach swigtosci naszych czasow” (Thérése, X).
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dobnie nie odpowiadalo jej osobowosci. W rzeczywistosci jej ksigzki
wydaja si¢ opiera¢ jedynie na przetlumaczonych materialach. Co
istotniejsze, Dorothy byla zapewne niezdolna wyplataé sie ze swoich
zobowigzan w Stanach Zjednoczonych, jako ze corka Tamara ob-
darzyla ja do 1951 roku szeSciorgiem wnuczat. Ponadto Dorothy
odparia wymierzone w Katolickiego Robotnika podejrzenia o komunis-
tyczne sympatie, decydujac si¢ wrociC do aktow niepostuszenstwa
obywatelskiego 1 zostala uwig¢ziona, przede wszystkim za niepod-
porzadkowanie si¢ alarmowi nalotowemu w Nowym Jorku. Jak pisze
Miller, ,,rany Dorothy dlugo krwawily i po zamknigciu wieczorem jej
dziennika bylo wiele takich sytuacji, ze strony byly poplamione krwig
zpowodu lekcewazenia 1 zniewag, ktérych doswiadczyla w danym dniu
albo w dniach poprzednich”? Incydenty te potwierdzajg determinacje
Dorothy, by napisa¢ o Teresie zdecydowanie z wlasnego punktu
widzenia, podkreslajac te aspekty zycia Teresy i jej rodziny, ktore
szczegOlnie ja interesowaly?

Dorothy wzigla pod uwage aktualnie dost¢gpne opracowania teolo-
giczne o Teresie, lacznie z napisanymi przez Hansa U. von Balthazara,
A. Combesa, R. P. Liagre’a i H. Ghéona. Byla §wiadoma publikacji
w 1956 roku faksymilnego wydania tak zwanych manuscripts autobiog-
raphiques, ktore reprodukowaly oryginalne pisma Teresy, nie skr¢po-
wane poprawkami jej dwoch siostr. Nie bylo zamiarem Dorothy
dolozenie si¢ do obszernej wiedzy o duchowos$ci karmelitanskie;.
Pragnela jedynie ukaza¢ portret Swigtej, ktoéry wspoélgralby z jej
wlasnym dos$wiadczeniem Malej Drogi 1 zaspokoilby pragnienie Tere-
sy, by Milo$¢ uczyni¢ kochana.

Dorothy pisze raczej jak adwokat niz bezstronny obserwator.
Pierwszym celem jest rozwianie cukierkowego obrazu §wigte), zgodnie
z ktérym jest ona ,,Malym Kwiatkiem” 1 ktoéry ujmuje ja jako
niesmiertelna” Dorothy wyjaénila, ze Teresa uzywala czesto terminu
,maly”, ale bynajmniej nie dlatego, ze popierala praktykowanie ma-
lych dobrych uczynkéw w przeciwienstwie do jakiej$s wigkszej skali.
Wedlug Teresy, Mala Droga nie ma wcale na celu osiagnigcia cnoty.
,Ukazuje raczej fakt, ze Bog sklada skarby cnot w r¢ce swoich malych
dzieci, by moc si¢ nimi postuzy¢, gdy nadejdzie taka potrzeba”*

7 Dorothy Day, 433n.

® Théreése, dz. cyt., X.

» Zob. Fr. Bauerschmidt, The Politics of the Little Way, s. 83.
% Thérése, dz. cyt., s. 167.
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Zgodnie z bonawenturianska madro$ciowg interpretacja ekspresyj-
nego teologicznie stygmatyka $w. Franciszka, Teres¢ mozna by od-
czyta¢ jako rekonstrukcije prawdziwego ksztaltu swietej dzigki nadaniu
mu bardziej realistycznej, ukrzyzowane;j fizjonomii. Dorothy, podobnie
jak Bonawentura, dostrzega wewnetrzny obraz Bozej chwaly, ,,pigkno
madrosci Bozej”, wyryty na ciele ,,Malego Kwiatka™' Teresa, jak
zauwazyla Dorothy, byla bardzo wysoka, a nie mata®*. Poprawione
bowiem zostaly nie tylko pisma Teresy, ale nawet jej zdjgcia wykonane
cztery miesiace przed Smiercia. A przeciez Teresa , byla zawsze pyza-
tym, radosnym dzieckiem, a na jej portrecie namalowanym przez jej
siostr¢, tak zwanym «portrecie zmodyfikowanym», wida¢ wysilek
podjety, by ja «ulepszy¢», zrobi¢ zapadnigte policzki, nadac jej as-
cetyczniejszy wyglad, postac lepiej odpowiadajacg zakonnicy”*

Dorothy sprzeciwiala si¢ zatajaniu przez zakonnice fizycznego
cierpienia: ,,Pod koniec zostaly z niej skora 1 kosci. Ojciec Petitom
powiedzial, ze stala si¢ tak chuda, ze jej kosci sterczaly przez skorg.
Gruzlica wnetrzno$ci przeszia w gangreng, a kiedy podnoszono ja na
16zku, by zaczerpneta oddech, cigzko dyszala, tak ze myslano, ze siedzi
na kolcach™.

Odmalowanie tych graficznych szczegolow nie zostalo pomys$lane
w celu wywolania odruchu wymiotnego. W innym miejscu Dorothy
zauwaza, ze biografowie Teresy stonowali takze prawdziwa radosc
zycia, ktéra odzwierciedlita w swoich pismach®®> W powyzszym frag-
mencie Dorothy chciala przeto, by czytelnik uchwycil hylemorficzna
uni¢ duchowej i cielesnej kruchosci w cierpieniu Teresy* Oddanie
,watlemu polu bitwy” ciala ,,Malego Kwiatka” nie bylo dla Dorothy
plytka metafora®’

Teresa podnosi takze kwesti¢ bezposredniej relacji ,,Malego Kwiat-
ka” do aktywnosci spotecznej. Dorothy, wychowana w dziewigtnasto-
wiecznym socjalizmie Kropoktina 1 Proudhona (ktéry orzekl, ze
»wlasnos¢ jest zlodziejstwem”), ustala spoleczny kontekst $rednio-
klasowego wychowania Teresy. Nie dopuszczony do religijnej postugi

% Por. H. U. von Balthasar, The Glory of the Lord, II, Studies in Theological Style.
Clerical Styles, San Francisco 1984, s. 270n.

3 Thérese, dz. cyt., VIII.

¥ Tamze, s. 163.

¥ Tamze, s. 164.

3 Tamze, s. 109.

* ,Jedna ze znakomitych cech Teresy, tej malej wspolczesnej swigtej, byla fizyczna
ekspresja jej radosci, cierpien i pragnien” (Théréese, s. 118).

¥ Por. Patricia O’Connor, In Serach of Thérése, Willmington, DE 1987, s. 30.
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z powodu slabego zdrowia i niewystarczajacego wyksztalcenia ojciec
Teresy, Louis Martin, pracowal jako zegarmistrz. Zamiast atakowaé
go za brak zakorzenienia w klasie robotniczej, Dorothy widzi godno$é¢
jego pracy. Zarabial przeciez na swoje utrzymanie ,,bardziej w pocie
swego czola miz cudzym wysilkiem — mozna bowiem rownie dobrze
poci¢ si¢ nad malymi rzeczami, jak nad duzymi”® Louis Martin
przezyl we Francji niespokojny okres, kiedy marksiSci 1 anarchisci
wspolzawodniczyli ze soba o kontrolg nad klasa robotnicza i pan-
stwem. Dorothy odnotowuje zetknig¢cie pana Martin z ,,duchem Vol-
taire’owskim” w Paryzu w 1848 roku i z nadzieja sugeruje, iz mial on
kontakt z radykalnymi ugrupowaniami*® Tymczasem wyjawszy mor-
dercza kampani¢ wojskowa w sasiednich miastach podczas wojny
francusko-pruskiej z lat 1870-1871, rodzina Martin omijala generalnie
konflikty spoleczne, rozgrywajace si¢ na wielka skale. Nie znaczy to,
ze rodzice Teresy byli nieswiadomi tego, co si¢ dzialo wokot nich, czy
obojetni na autentyczne spoleczne nieszczgscia. Dorothy czyni wzmian-
ke o pionierskiej wspélpracy Louisa Martin z Francuskimi Koétkami
Robotniczymi, zalozonymi przez hrabiego Alberta de Mun i Rene de
la Tour du Pin w 1871 roku®. Dzieci dorastaly po$wigcajac jeden dzien
w tygodniu stuzbie ubogim* Zatem Dorothy ocenia, ze $wiadomos$¢
nedzy ubogich, ktorg miala Teresa, byla calkiem naturalna i pojawila
si¢ juz w mlodym wieku®. Jakkolwiek Dorothy pozostawala pod
wplywem krytykow strukturalnych porzadku spolecznego i zostala ich
zwolenniczka, to nadal zauwaza, ze spoleczna swiadomosC Teresy,
podobnie jak reszta jej duchowosci, stanowia jedno z jej Mala Droga.®

Dorothy nie chciala ubra¢ Teresy w kostium katolickiego radyka-
lizmu potowy XX wieku: ,,Nie proébuje powiedziec, ze «Maly Kwiatek»

® Thérése, dz. cyt., s. 6.

¥ Tamze, 6-7.

“ Tamze, s. 26, 30. W zwiazku z tym ruchem Dorothy zapoznala si¢ z bardzo pouczajaca
praca s. Miriam Lynch, The Organized Social Apostolate of Albert de Mun, Washington
D.C. 1952.

" Thérése, dz. cyt., s. 30.

* Tamze, 74; por. s. 115. Podczas swojej pielgrzymki do Rzymu Louis Martin i jego
corki mieli na co dzien kontakt ze szlachtg 1 arystokracja. ,,Ale nie byliSmy pod wrazeniem”
- ocenia sucho Teresa.

4 Por. Fr. Bauerschmidt, dz. cyt. Bauerschmidt przekonujaco dowodzi, ze ostra
dychotomia miedzy Realpolitik technicznej manipulacji a unikajaca przemocy religij-
na/mistyczna etyka idealnego zakonczenia u Maxa Webera zostala radykalnie przeksztal-
cona przez niekonwencjonalnie burzuazyjng polityk¢ Malej Drogi Teresy. Bauerschmidt
stusznie zauwaza, ze Mala Droga Teresy nie jest ani politycznym programem ani ucieczka
od odpowiedzialnosci za przeksztalcanie §wiata, ani nawet czym$ posrednim migdzy
polityka a mistycyzmem.
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wyszedlby na lini¢ pikietowa i przemowit do komunistow na platfor-
mach albo wzial w objecia swoich protestanckich sasiadéw, o ile byli
tacy w Alenon. Byla ona wytworem swojego $rodowiska, burzuaz;i,
klasy sredniej, corka wykwalifikowanych robotnikéw, spokojnych,
oszczednych ludzi, ktérzy zyli z dala od Swiata ze wzrokiem zwroco-
nym na Boga”*

Piszac o doswiadczeniu malej Tereski, gdy ojciec zabratl ja, by
odwiedzala z nim krewnych na wsi, Dorothy znéw umieszcza je
w odpowiednim kontekscie burzuazyjnym: ,,Przypominaja si¢ ksigzki
Jane Austen oraz ogladanie zaplecza 1 frontu wiejskich domoéw, jak
w takiej powiesci, jak Mansfield Park i Emma”®

Po swoim nawroceniu na Mala Droge Dorothy nadal nie widzi
sprzecznosci miedzy srednio-klasowa duchowoscig Teresy a wiasnym
slynnym oddaniem si¢ radykalnej polityce. Po prostu Dorothy podob-
nie jak starala su; odczytywac duchowe znaczenie w fizycznej wyrazis-
tosci Teresy, a nie z pominigciem jej, tak tez postgpuje w sferze polityki.

Teresa nie miala dla cierpigcych 1 ubogich plytkiego sentymental-
nego wspolczucia. Nie byla nawet w stanie oddzieli¢ swojej misji od
czujnej modlitwy za kazdego cierpiacego czlonka ciala Chrystusa*
Ukierunkowala calg swoja osobe na uczenie dusz milowania Boga
przez poddawanie pod rozwage nakreslonego w Ewangelii powolania
do swietosci. Wypelnila mandat P. Marina do ,,uksztaltowania spole-
czenstwa, w ktorym ludziom latwiej by¢ dobryml”47 Dorothy wiedzia-
la, ze zasady spoleczne, ktorym poswigcila swoje zycie, wywodzily si¢
z prostego przestania osobistego (ale nie indywidualnego) nawrocenia:
,Nawet te straszne stlowa, pacyfizm i anarchizm, gdy znizysz si¢ do
nich, mowia, ze zawsze staramy si¢ kochaé zamiast zmuszacg, «by byli
nasi blizni tym, kim chcemy, by byli», byc najmmejszym nie miec
wladzy nad innymi, by na pierwszym miejscu znalazl si¢ czlowiek-
-mikrokosmos, albo raczej my sami”*®

Stowem, radykalna duchowos¢ Malej Drogi Teresy nie byla jedy-
nie, jak moéwila O’Shea Merriman, ,,uzupeinieniem” spolecznej dziatal-

“ Catholic Worker, April 1952, reprint: Dorothy Day: Selected Writings, red. R.
Ellsberg, Maryknoll, N.Y. 1992, s. 274.

5 Thérése, dz. cyt., s. 78; por. s. 5: ,,Slyszalam, ze pot¢piano Mala Droge, poniewai
wyrosla w burzuazyjnej atmosferze, bo (Teresa) zyla zawsze w wygodnym otoczeniu”

% Odnosi 31¢ to szczegdlnie do stynnego incydentu, gdy modlila si¢ skutecznie, by
oszczgdzono zycie skazanego mordercy. Wspominala pozniej o tym mezczyznie Jako
o swoim pierwszym dziecku, Pranzinim (7Thérése, dz. cyt., s. 110n).

‘7 Appeal, The Catholic Worker, October 1949, s. 2.

“ Fall Appeal, The Catholic Worker, November 1957, s. 2.
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noéci Dorothy®” Zycie Teresy ucielesnilo in toto zasady Katolickiego
Robornika, tak ze wzor Teresy stal si¢ praktyczng i dostepna droga do
udzialu w obcowaniu swigtych.

II. Religia w domu

We wstepie do Teresy Dorothy wyjasnia, ze zamierza podkreslic
znaczenie rodziny Tereski. Ta decyzja redaktorska zostala potwierdzona
koscielnym ogloszeniem w 1994 roku Zlie 1 Louisa Martin (rodzicow
Teresy) ,,czcigodnymi”. Dorothy wyraza szczeg6lng wdzigcznos¢ francu-
skiemu franciszkaninowi S.-J. Piatowi za jego Historig rodziny: wzrusza-
jaca obrong roli odegranej przez rodzing Martin w formacji Teresy™

Piat napisal swoja ksigzke w 1944 roku, otoczony doslownie
gruzami, ktére II wojna $wiatowa zostawila po sobie. Opisuje, jak
nalot bombowy na Lisieux zrujnowal praktycznie wszystko z wyjat-
kiem klasztoru karmelitanek. Nie zaskakuje tez fakt, ze jego praca
zawiera silng antykomunistyczna apologi¢ instytucji rodziny jako
kamienia wegielnego moralnej i duchowej odbudowy Europy”'.

Pokrewienstwo miedzy zainteresowaniem Dorothy rodzing Teresy
a wzmacnianiem tradycyjnych wartosci zostalo potwierdzone przez
Amerykanina Jima Allaire’a, ktory ledwie dwa lata temu powiedzial:
W erze, ktora teskni za zdrowymi «warto$ciami rodzinnymi», warto
odnotowac, ze rodzina Teresy uderzyla Dorothy jako bardzo znamien-
na”>?, Uwydatnienie przez Dorothy rodziny Martin idzie dalej niz
odtworzenie ,,starej dobrej tradycji moralnej” (okre$lenie Piata) afir-
mowania spolecznej wartoéci rodziny®® Jej zainteresowanie rodzina
Teresy nie bylo ani banalng apologia wartosci rodzinnych ani wytar-
tym literackim substytutem nieobecnego naturalnego ojca-mentora
w wychowaniu religijnym jej corki Tamary. (Ojciec Tamary, partner
Dorothy, Forster Batterham byt ateistg.)* Dorothy, majac doswiad-
czenie w komunistycznym planowaniu spolecznym, poparlaby cierpki
atak Piata na marksistowska nadziej¢, ze wraz z nadejSciem ustroju

¥ Zob. Searching of Christ, dz. cyt., s. 193: ,Doswiadczenie wigksze] samotnosci
umocnito wspolnotg i aktywna postuge jako zasadnicze elementy osobistego powolania
Dorothy. Zweryfikowalo takze powolanie Tereski jako niezb¢dne dopelnienie”

0 S.-J. Piat, The Story of a Family, New York 1947.

' Tamze, s. 443-453.

52 Thérése of Lisieux inspired Dorothy Day, dz. cyt., s. 6.

9 Story of a Family, dz. cyt., s. 447. Por. Fr. Bauerschmidt, dz. cyt., s. 82.

% The Long Loneliness, dz. cyt., s. 147-148,
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socjalistycznego burzuazyjna instytucja wezla malzenskiego zostanie
wyrugowana. Zatem obrona wartos$ci rodzinnych przez Dorothy nie
byla restauracyjna. Personalizm katolicki zaowocowal w jej studiach
nad Swigta Rodzing poszukiwaniem nowej syntezy. Dorothy zachwy-
cala si¢ rodzing jako niezbywalna w osobowym rozwoju duchowym
1 wzmiankowala w Katolickim Robotniku o wspieraniu robotnikow nie
tylko jako jednostek pracujacych dla dobra panstwa, ale jako czlonkow
rodzin przyczyniajacych si¢ do wspdlnego dobra®

Cicha teologia rodziny w Teresie nie odpowiada jej ,,kontrowersyj-
nym” pogladom na rodzing. Wspélczesny komentator relacji moralne;j
koncepcji Dorothy ze wspdlczesnym jej feminizmem zauwazyl na
przyklad: ,,Pomimo faktu, ze chetnie zachowalaby swoje dziecko poza
legalnie usankcjonowanym malzenstwem 1 przypominala anarchistkg,
sporadyczne odniesienia do malzenstwa Day jako katoliczki odzwier-
ciedlaja konwencjonalne spojrzenie”*®

Jesli nawet autor prawidlowo postrzega jako sui generis stanowisko
Dorothy w kwestii kobiet, to przytoczone zdanie moze nadal prowa-
dzi¢ do mylacego wnlosku jakoby anarchiczny pogla,d Doroty na
ustro_] kapltahstyczny byl zorlentowany na jaki$ inny cel niz od-
nowienie komorki rodzinnej. Dorothy nie przyjela personalizmu wias-
nie w celu promowania integralnego spojrzenia na rodzing ,,pomimo”
swoich wyraznie kontrowersyjnych pogladow na rodzing. Gdyby
nawet stangla w obronie roli kobiety, ktora by byla nowa 1 odwazna,
to tradycyjna komoérka rodzinna, ktérej brak wywarl optakane skutki
na zycie jej corki, byla kluczowa czescia jej koncepcji spoteczne;.

Dorothy przeplata zainteresowanie rodzing Teresy wlasnymi prze-
zyciami. We wstepie do Teresy wiaze narodziny swojej corki Tamary
Teresy ze swoim pierwszym zetknieciem si¢ z francuskg karmelitankg”’
Dorothy lezala na oddziale polozniczym szpitala Bellevue w Nowym
Jorku, trzymana kurczowo ,,drobnymi $licznymi raczkami” swojej
coreczki. Matka lezaca w sasiednim l6zku spytala, czy to drugie imi¢

* J. Michael McCloskey podsumowuje kwesti¢ credo robotnika, jak nastgpuje: ,,Per-
sonalizm wymaga przemiany kazdej osoby jako warunku wstgpnego do przemiany
spoleczenstwa jako catosci (...) Kazda osoba, ktora moze wzia¢ moralna odpowiedzialno$c
za porzucenie przemystowych miast i powrot na wies, na ktorej rzeczy sg raczej zielone niz
szare i pelne sadzy, i gdzie rodzina jest znowu spoteczna komoérka w Bogu” The Catholic
Worker Movement, The Catholic Worker 23/10 (May 1957), 4. Por. Dorothy Day, The
Long Loneliness, dz. cyt., s. 179.

% June E. O’Connor, The Moral Vision of Dorothy Day: A Feminist Perspective, New
York 1991, s. 37.
5T Thérése, dz. cyt., VI-VIL. Por. The Long Loneliness, dz. cyt., s. 140n.
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dziecka ma zwigzek z ,,Malym Kwiatkiem” Dorothy, ktora jeszcze nie
zostala katoliczka i byla instynktownie podejrzliwa wzgledem religii,
wyznala, ze slyszala jedynie o $wigtej z Avila. Jej rozmdéwczyni, ktora
byla katoliczka, podarowala dziecku Dorothy medalik z ,,Malym
Kwiatkiem” Kiedy Dorothy si¢ wykrecala, kobieta ta zaprotestowala:
»~Przeciez gdy kogo$ kochasz, chcesz mie¢ przy sobie co$, co bedzie ci
o nim przypominalo” Dorothy pisze: ,,Wziglam medalik, a uslyszaw-
szy o sw. Teresce, mlodej) nowicjuszce w odleglym klasztorze w Lisieux
w Normandii, ktéra zmarta w roku, w ktorym ja si¢ urodzitam, a ktorej
siostry jeszcze 2y)a, zdecydowalam, ze jakkolwiek nazwe moje dziecko
po starszej Swigte], to ta mlodsza bedzie moja wlasng mistrzynia
nowicjatu Teresy, by ¢wiczy¢ ja w zyciu duchowym. Wiedzialam, ze
chceg ochrzci€ dziecko na katoliczke i chcialam, by obie swigte czuwaly
nad nia”®

Dorothy napisala Terese w calo$ci na kanwie swojego doswiad-
czenia jako matki, cérki i siostry”® Utozsamila si¢ z rodzina Teresy,
bo pragnela zrozumie¢ integralne znaczenie religii w ognisku domo-
wym. Rodzina nie byla — wedlug Dorothy — narzedziem spolecznego
postepu. Byla raczej pierwszym miejscem odkrycia naturalnego skie-
rowania czlowieka ku Bogu: ,,Serce wypelnione miloscia szuka kogos,
kogo moze nig obdarzy¢”®

W jakiej rodzinie wyrosta Teresa? Rozmiar zwyklej poboznosci
rodziny Martin robi wrazenie. Oboje rodzice Teresy powaznie przemys-
leli swoje religijne powolanie. Jej wszystkie cztery siostry wstapily
ostatecznie do karmelu w Lisieux. Ojciec Teresy byl szczegdlnie
zaangazowany, uczestniczyl codziennie we Mszy swigtej, zabieral
Tereske na pielgrzymki i ciagle czytal jej swoich ulubionych autoréw
duchowych. Jej odseparowana poboznos¢ nie interesowala Dorothy
w rodzinie Martin. Komentujac anegdote, w ktorej Teresa relacjonuje
swoja rados¢ z bycia usypiana przez ojca, Dorothy pisze: ,,To prawdziwa
rados¢ czytac o tej wolnej od wstydu, silnej milosci rodzinnej, tak trudno
wyrazanej przez Anglosasow. Pomigdzy jansenizmem a powierzchowna
psychologia, ktora podchwycila cala ludzkos$¢, pod adresem milosci
rodzinnej zostaly skierowane ci¢zkie i nieprzyjemne oskarzenia: mitosci
miedzy bratem i siostra, miedzy ojcem i corka, matka i dzieckiem”®'

8 Thérése, dz. cyt., VI-VIL
¥ Tamze, s. 55.
% Tamze, s. 56.
* Tamze, s. 89.
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,Wolna od wstydu, silna milo$¢ rodzinna” Martinéw ucielesnila
personalistyczne idealy, ktore Dorothy i Peter Maurin wychwalali
w Katolickim Robotniku. Wedlug Dorothy, rodzina Teresy jest w swej
istocie komunia osob, ktérych mitos€ do drugiego jest wyrazana bez
zahamowan czy pretensji. Doroty kontynuuje: ,, Perwersja tego, co
najlepsze, jest w rzeczy samej zgnilizna, a wspolczesni ludzie zajrzeli
w otchlanie, w czarne otchlanie perwersyjnej milosci, i urzeczywistniajac
jej okropnos¢ uciekli od mito$ci wyrazajacej si¢ w czuto$ci. Pragnienie
milosci jest jednak tak silne, pragnienie czulosci tkwi tak gleboko, ze
pojawia si¢ szczere 1 wolne od wstydu poszukiwanie seksu jako okazji
do przezycia tej az nazbyt ludzkiej potrzeby czulo$ci”®

U korzeni intensywnej mitosci rodzinnej Doroty dostrzega te same
potrzeby, ktore popchnely ja w mlodosci w objgcia libertynizmu;
jednakze szczere uznanie, ze cale pragnienie jest zasadniczo erotyczne,
nie potrzebuje cnotliwego zacienienia integralnosci rodzinnych wigzi.
Wprost przeciwnie, Dorothy pochwala rodzing Teresy (lacznie z jej
siostrami) za zaspokojenie nieskrgpowanego glodu intymnosci 1 wiedzy
malego dziecka nawet podczas wpajania pragnienia Boga ponad
wszystko®. Martinowie ,,uczyli swoje dzieci, ze postuga nieszczgsliwym
wlasnymi rekami jest przywilejem pelnienia samych dziel mitosierdzia
zamiast udzielania rad i poboznych przestrog”®

Aby nie odnie$¢ wrazenia, ze Dorothy uromantycznila swoj obraz
rodziny Martin, nalezy sobie uswiadomi¢ wiele tragicznych wymiarow
ich egzystencji. Dorothy poswigca caly rozdzial §mierci matki Teresy,
ktora nastapila, gdy Tereska miala zaledwie cztery latka. Opowiada
o udziale Tereski w ceremonii ostatniego pozegnania, o smutku
1 uczuciu straty, ktére trwaly, dokad nie ukonczyla czternastu lat.
Troska o Tereske zostala przejeta przez jej druga starszg siostre,
Pauling¢. Kiedy Tereska miata dziewig¢ lat, Paulina opuscita dom, by
wstapi¢ do karmelu w Lisieux. Niespodziewany brak ,,malej matki”
wywolal u Tereski emocjonalny wstrzas. Wigcej niz smutna, Tereska
byla przez prawie dwa lata ngkana ostrymi bolami glowy. W pewnym
momencie rodzina myslala, ze Tereska umrze, a ojciec wyslal ofiar¢ do
kosciola w Paryzu proszac, by odprawiono mszalng nowenng. Dorothy
dostrzega w cierpieniu Tereski takze inny wymiar, ktory — jak utrzy-
mywala — nie zostal wlasciwie zrozumiany przez teologéw, w tym przez

©2 Tamze.
® Tamze, s. 80-81, 86-87, 89-90.
% Tamze, s. 30.
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samego von Balthasara® Zanim bowiem ukonczyla czternascie lat,

Tereska cierpiala takze z powodu ,nadwrazliwosci i skruputow”
Teresa opisuje na przyklad swoj meczacy wewngtrzny przymus, by
poswiecal swojej siostrze ,,kazda mys$l, kazde dzialanie, nawet najpros-
tsze” jako ,,meczenstwo”® Jako karmelitaniska neo-profeska miedzy
szesnastym a dziewi¢tnastym rokiem zycia musiala przezy¢ chorobe
ojca, ktéra zaprowadzila go do szpitala dla psychicznie chorych.
Reasumujac, dzieci Martin nie byly odizolowane od $mierci ani
cierpienia: ,,Sam fakt, ze dzieci te zetkngly si¢ twarza w twarz ze
Smiercig 1 cierpieniem, naprowadza ku paradoksowi «radowania si¢
w utrapieniu», o ktérym mowi Nowy Testament”®’

W wymiarze duchowym rodzina nie jest absolutem. Dorothy
odkryla to, gdy po wstgpieniu do Kosciola katolickiego religijne
powolanie zmusilo ja do zostawienia za soba me¢zczyzny, ktorego
kochala, i domu, ktéry stworzyla dla siebie i swojej corki® Decyzja
Teresy o wstapieniu do karmelu nie réznila si¢ zanadto. Cho¢ za-
kladanie domoéw goscinnych w Nowym Jorku moze si¢ wydawac
bardzo odlegte od klasztornego zycia w Lisieux, w obu tych przypad-
kach naturalna wigez milos$ci musiata zosta¢ rozerwana w celu przygo-
towania do zintensyfikowania decyzji przezywania swojego zycia dla
Boga. Teresa wie o tym, cho¢ miala dolaczy¢ w klasztorze do swoich
siostr Pauliny 1 Marii: ,,Nie wstapilam do blogostawionego karmelu,
zeby zy¢ z moimi siostrami. Przeciwnie, przewidzialam, ze musi to by¢
zrodlo wielkiego cierpienia, gdy kto$ decyduje si¢ nie pozwalaé naturze
na nic”® Tym, co odréznia powolanie Teresy od Dorothy (bardzie;
nawet niz radykalno$¢ zycia w klasztorze), jest intensywne wsparcie,
ktére duchowa misja Teresy otrzymala od jej naturalnej rodziny.
Dorothy przywoluje histori¢ prosby Tereski, wypowiedzianej do pa-
pieza Leona XIII podczas jej pielgrzymki do Rzymu, by zezwolil jej
wstapi¢ do karmelu przed ukonczeniem wymaganego wieku. Jej prosba
zostala wyartykulowana pomimo jasnego polecenia ksiedza przewo-
dzacego pielgrzymce, by podczas prywatnej audiencji niczego nie
mowic do Ojca §wietego. Zauwazajac, Ze to niepostuszenstwo uzyskalo
aprobate ojca Teresy i jej siostry Celiny, Dorothy pisze: ,,To byl
przypadek postuszenstwa raczej Bogu niz ludziom, tak jak polecal

% Tamze, s. 76.

¢ Tamze, s. 98.

* Tamze, s. 72.

% The Long Loneliness, dz. cyt., s. 140,

% Autobiography, rozdz. 9. Por. The Story of a Family, dz. cyt., s. 450.
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sw. Piotr. Powiedzial takze: «Niewolnicy, badzcie postuszni panomy.
Byla jakby bardziej postuszna swoim bezposrednim przetozonym,
swojemu ojcu i siostrom [sic], a takze wlasnemu sumieniu”™

Innymi stlowy, Teresa musiala poswigci¢ ciepla, bezpieczng sfere
milosci rodzinnej, by Milo$¢ uczyni¢ kochang w zimnej samotnosci
klasztoru; jednak ofiara Tereski zostala dobrze przygotowana przez
wczesniejsze ofiary zlozone przez jej ojca 1 siostry.

Rodzina Martin byta domowym KoS$ciotem, albo moze ,,przedsion-
kiem klasztoru””! Byl to zwyczajny dom, w ktorym dzieci graly
w rozne gry 1 pojawiala si¢ nawet malostkowa zazdros¢. Jego praw-
dziwy religijny charakter lezy nie tyle w zachwycajacej intensywnosci
rodzinnej poboznosci, co raczej w stopniowej de-prywatyzacji siebie,
ktoéra wychowala mala Tereske. Dom odznaczal sie tragiczna niestabil-
noscig, a zarazem spolecznym apostolstwem. Dom panstwa Martin
ulatwil dzieciom skrystalizowanie myS$li radykalniejszych od tych,
ktore by mogla kiedykolwiek zaproponowa¢ komérka komunistycz-
na’’. Podsumowujac, osrodkiem domowych relacji bylo podstawowe
1 nieuniknione przygotowanie gruntu dla donioslej decyzji Tereski

0 pos$wigceniu swojego zycia ,,praktykowaniu Bozej obecnosci””?

III. Duchowe zycie Teresy: zaslubiny i duchowe dziecigctwo

Od momentu, gdy w wieku pietnastu lat wstapila do karmelu,
Teresa byla w stanie spetni¢ swoje pragnienie, by skierowac swoje zycie
calkowicie ku Bogu. Jezyk, ktorym opisuje swo) duchowy wzrost
w klasztorze, jest dobierany spontanicznie i bardzo zrdéznicowany,
wielobarwny jak obrazy w PiSmie $§wigtym 1 u pisarzy duchowych,
zwlaszcza u jej duchowego brata, karmelity $w. Jana od Krzyza™
Prawie jak dziennikarka, Teresa spisuje dzieje swojej duszy stylem
epizodycznym 1 impresjonistycznym, ale nie calkowicie przypadko-
wym’”> Przewazaja pewne grupy obrazow i jeden temat. Obrazem
ogniskujacym jest oblubiencza mitos¢, tzn. nie tylko wyrazne przywo-

" Théreése, dz. cyt., s. 120, wyrdznienie dodano.

" H. U. von Balthasar, Two Sisters in the Spirit: Thérése of Lisieux & Elizabeth of the
Trinity, San Francisco 1992, s. 145.

2 Por. Jan Pawel II, Enc. Centesimus annus, 39.

” Thérése, dz. cyt., s. 69. Por. The Story of a Family, dz. cyt., s. 453.

™ Odnoénie do podejscia Teresy do Pisma $w. zob. H. U. von Balthasar, Two Sisters
in the Spirit..., dz. cyt., s. 81-96.

s Dorothy przyréwnuje Teres¢ do reportera pracujacego nad wyznaczonym zadaniem:
Thérese, dz. cyt., s. 125.
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lania obrazu oblubienicy czy oblubienca, ale takze odniesienia do
milosnych uniesien, nagiej wiary 1 miloSci, oraz czynienia Boga mito-
wanym. Inna grupa obrazow dotyczy malosci: ,,Mala Droga, Maly
Kwiatek, zabawka Jezusa”, tj. duchowe dziecigctwo. Centralnym
tematem, ktory laczy te 1 inne obrazy, jest jej wiara w swa zaleznos$¢
od Boga jako Ojca.

Dorothy byla zafascynowana uzywaniem przez Teres¢ oblubiencze)
terminologii. Przytacza obszernie przyklad zaczerpniety z jej opisu
uroczystoéci Pierwszej Komunii’® Trzeba mie¢ tu na uwadze, ze
omawiany ust¢p ukazuje doswiadczenie jedenastoletniej dziewczynki.
Podobne pasaze sklonily von Balthasara do scharakteryzowania uzywa-
nego przez Terese obrazu oblubienicy jako ,,pustego” i ,,plytkiego””’
Dorothy gra jednak swoja zwykla rol¢ obroncy, wyjasniajac symbolike
tego fragmentu. Tereska pisze: , Jakaz przyjemno$¢ przynidst mi
pocatunek, ktéry nasz Pan zlozyl na mojej duszy! Pocalunek ukochane-
go; poznalam, ze jestem kochana, a ze swojej strony powiedzialam Mu,
ze Go kocham i1 oddaj¢ Mu calg siebie na wiecznos¢ (...) Tereska po
prostu zniknela, jak kropla ginie w oceanie; zostal tylko Jezus, méj Pan,
moj Krol. Czyz nie blagalam Go, by odebral mi wolno$¢, gdyz lgkatlam
si¢ uzytku, ktory moglabym z niej zrobi¢; czyz nie pragnetam, staba
i bezradna, raz na zawsze zosta¢ zlaczona z boska Mocg?’™

Pomimo jej mlodosci intensywnos¢, z ktoéra opisuje swoje oczaro-
wanie Oblubiencem, jest charakterystyczna dla stylu Teresy. Dorothy
zauwaza, ze inni ,,uzywaja takiego jezyka do opisywania zaintereso-
wania elementem seksualnym”79 Tu 1 w calej Teresie Dorothy jest
zdecydowana sprzec1w1c si¢ tym, ktorzy pozbywaja si¢ jezyka erotycz-
nego, postugujac si¢ przy tym czysto redukcyjnymi i psychologicznymi
terminami®

® Uzyteczne streszczenie znaczenia oblubienczosci w tradycji chrzescijanskiej: Y de
Andia, Erds i Agapé: boski zar milosci, Communio 15 (1995) nr §, s. 36-58.

" H. U. von Balthasar, Two Sisters in the Spirit..., dz. cyt., s. 125.

8 Thérése, dz. cyt., s. 84-85. Inne odniesienia do oblubieficzosci: tamze, s. 105, 149n,
155. Ustep ten mozna znalez¢ w nowo wydanej ksigzce: Sainte Thérése de I'Enfant Jésus
et de la Sainte Face, Historie d’'une dme, manuscripts autobiographiques, Paris 1996, s. 81.
Analogiczny tekst polsk1 w: Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Pisma, t. I, Krakow 1971,
8. 135-136 (drobne roznice w przekladzie).

™ Thérese, dz. cyt., s. 85.

* Tamze, s. 7, 17. R. Coles przytacza nast¢pujace twierdzenie wygloszone przez Dorothy
Day o Zygmuncie Freudzie: ,,Gdy bylam mioda, ciagle styszatam o jego pomystach, ale
gdy stanetam przed wyborem mi¢dzy nim a narracjg, zawsze wybieram narracje¢ jako sposéb
poznania psychologii” R. Cole, Dorothy Day. A Radical Devotion (Reading, MA:
Addison-Wesley, 1987), 170, nr 13.
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Czy mozna da¢ wiar¢ takiemu otwieraniu serca przez tak mloda
dziewczyng, zwlaszcza ze — jak protestowal von Balthasar — nie miala
nigdy zalotnika-me¢zczyzny? Dorothy, matka i prawniczka, odpowia-
da: ,,Nie trzeba tego przezyc¢, by wiedzie¢, co to znaczy”® Oblubienczy
jezyk ,,wyplywal z najczulszej 1 najintensywniejszej mitosci miedzy
mezczyzna 1 kobiety”, ktora jednakze ,,nie byla zwiazana ze stosunkiem
plciowym” Nawiazujac do obrazéw oblubienczych Starego Testamen-
tu, zwlaszcza Piesni nad Piesniami, Dorothy jest przekonana o auten-
tycznosci ,,uniesien” i ,,zachwytow” Teresy®?. Swiadcza one o im-
manentnosci daru Bozego. Dorothy zdaje sobie sprawg z tego, ze nawet
piszac o swoich najwczesniejszych doswiadczeniach duchowych Teresa
usilowala we wszystkim doj$¢ prawdy, oczysci¢ pragnienia swojego
serca ze zludnego odczytywania dziecigcych fantazji. ,,Zostalo to (...)
wypowiedziane w prawdzie” — podsumowuje Dorothy.

Dorothy wiedziala takze, ze u Teresy o$wiecony sceptycyzm spo-
tyka si¢ czgsto z jezykiem duchowego dziecigctwa. Na dodatek Teresa
odnosi do siebie wspomniang powyze] malo$¢ jako do malej pilki,
ktora bawi si¢, lub odrzuca ja na bok, Dzieciatko Jezus: ,,Jezus
przeszywa mnie ukluciami szpilek. (...) Biedna mala pitka nie zniesie
wigcej; cala jest pokryta malymi dziurkami, ktore sprawiaja, ze cierpi
bardziej niz gdyby miala jedng glgboka rang (...). A gdy sam nie
przebija swojej malej pilki, to naprowadza reke, ktora ja przebija”®

W swietle dzisiejszych standardow uzywanie jgzyka tak rozmyslnie
deprecjonujacego wlasna osobe zostaloby szybko zakwalifikowane
jako niezdrowe. Dorothy odparowuje mozliwa krytyke wyjasnieniem
samej Teresy: ,,To droga duchowego dziecigctwa — odpowiedziala na
pytanie o swoja Malag Droge — to droga calkowitego zaniechania
i zawierzenia”® Teresa zawierzyla, ze nic nie jest w tym Zyciu tak
wazne jak przyjmowanie Bozej milosci do nas. Wedlug Dorothy, byla
wstrzasajaco dojrzala jak na swoj wiek® Jej Mala Droga nie jest
narzucong kara ani samobiczowaniem, ani refleksja nad zastugiwaniem
przez siebie na wyniszczenie. Plomiennie 1 $wiadomie pragnie ona
utworzy¢ w swojej duszy i swoim zyciu przestrzen dla zarliwej Bozej
mitosci. Dobrowolne samo-ponizenie Teresy ma swoja przyczyng

8 Thérése, dz. cyt., s. 85 odnosnie do tego miejsca i nast¢pnych.
8 Tamze, s. 109.
8 Tamze, s. 130.
8 Tamze, s. 166.
8 Tamze, s. 150.
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racze) w umniejszeniu si¢ samego Slowa niz w poddaniu rygorowi
arbitralnego mistrza. Teresa twierdzi, ze podstawe jej calej duchowosci
stanowig nastgpujace stowa z Ksiggi Izajasza (53, 2-3), w kontekscie
ktorych interpretowala oblicze Jezusa na chuscie Weroniki: ,,Nie mial
On wdzigku ani tez blasku, aby na Niego popatrze¢, ani wygladu, by
si¢ nam podobal. Wzgardzony 1 odepchnigty przez ludzi, Maz bolesci,
oswojony z cierpieniem, jak kto$§, przed kim si¢ twarze zakrywa,
wzgardzony tak, iz mieliSmy Go za nic”*

Teresa wyjasnia swoje zainteresowanie cierpigcym Obliczem: ,,Ja
takze pragne nie mie¢ wdzigku ani blasku, samotnie wydeptywac¢ wino
w tloczni, niepodobna do ludzi”® Inaczej mowiac, Teresa umyslnie
ukrywa si¢ w swojej Malej Drodze. By wyrazi¢ gorliwo$¢ swojej milosci
dla Oblubienca, wybiera jezyk najmniej podobny do wyabstrahowa-
nego w przyjety z gory system, jezyk dziecigcej zabawy.

Jezyk duchowego dziecigctwa jest — paradoksalnie — jezykiem
bardzo szczegdlnego rodzaju® Kierkegaard dostrzegl paradoksalny
jezyk zakorzeniony w antytezie migdzy Bogiem a czlowiekiem® Teresa
przyjmuje te recepcj¢, unika jednak dialektyki Kierkegaarda, azeby
przyja¢ postawe fundamentalnie maryjna. Niepokalane Poczgcie jest
soczewky interpretacyjna, w ktorej dostrzega ona dysproporcj¢ migdzy
bezgraniczng miloscia Boza a wlasnymi malymi uczynkami. Jej zdrob-
nienia maja uwypukli¢ ogrom Boskiego samo-ogolocenia. Skoro Bog
umarl w postaci stugi, ona takze moze, wrecz musi, nasladowac
w samym centrum swojego codziennego zycia ,,niepojeta laskawose”
Oblubienca®

Wracamy tym samym do jej miloSci do Boga Ojca. Raz jeszcze
Dorothy styka si¢ wprost z psychologicznym redukcjonizmem: ,,To
dzieki swojemu ojcu, ktory odegral w jej zyciu tak wielka role, byta, kim
byla. Gdy mowila o swojej Malej Drodze zalezenia od milosiernej mitosci
Boga, myslata jednoczesnie o swoim serdecznie kochanym ojcu”™'

% Tamze, s. 166. Co do oddania Teresy Swigtemu Obliczu Jezusa, zob. H. U. von
Balthasar, Two Sisters in the Spirit..., dz. cyt., s. 221n.

¥ Thérése, dz. cyt., s. 166.

% Por. Chr. Potworowski, The Attitude of the Child in the Theology of Hans Urs von
Balthasar, Communio 22 (Spring 1995), 44-45; F. Pitschl, , Unless You Become Like
Children”: Ferdinand Ulrich’s Philosophical Anthropology of Childchood, Communio 22
(Spring 1995), 55-64; David L. Schindler, Heart of the World, Center of the Catholic Church:
Communio Ecclesiology, Liberalism, and Liberation (Grand Rapids, MI: Erdmans, 1996),
284n.

% Soren Kierkegaard, Fear and Trembling and the Sickness unto Death, Princeton 1954.

% Histoire d’'une dme, dz. cyt., s. 155.

" Thérése, dz. cyt., s. 7.
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Pomimo intensywnego do$wiadczenia ludzkiej milosci ojcowskiej,
Teresa nie czuje zadnego zaklopotania z powodu jako$ciowej roznicy
pomiedzy Bogiem Ojcem a Louisem Martin. Prawdziwa ojcowska
milo$¢ uksztaltowala ja 1 poprowadzita prosto ku bramie klasztoru,
gdy jednak przechodzi do mierzenia bezmiaru Bozej milo$ci, nie ma
w tym projekcji jej pierwszego ojca. Dorothy zastanawia si¢ nad tym,
czy dojrzalos¢ mitosci Teresy, ktora wczesnie przezyla Smieré¢ matki,
do Boga Ojca moze by¢ spokrewniona z tym, co Juliana z Norwich
(inna $wigta zaprezentowana w Katolickim Robotniku) nazywala mi-
loscia: ojciec-matka®. Laczac matczyne uczucie z przytuleniem przez
ojca, Teresa akcentowalaby, podobnie jak Juliana, czlowieczenstwo
Chrystusa: ,,Do Ojca mozna przyj$¢ tylko przez Jezusa, zatem mowi
ona o sobie nie tylko jako o Oblubienicy Chrystusa, jak kazda
zakonnica, ale takze jako o towarzyszce zabaw, a nawet zabawce
Dziecigtka Jezus. Jej zazylos¢ z Bogiem Ojcem, Bogiem Synem i Bo-
giem Duchem Swigtym, mozna nazwa¢ odkryciem immanencji Boga,
a ta glgboka zazylos¢, ktéra prowadzi ja do poréwnania siebie do
malej zabawki, pitki, kupki pylu, ktora ma by¢ rozdeptana pod
stopami, nawiazuje do Bozej transcendencji, do nieskoniczonego dys-
tansu miedzy Bogiem a stworzeniem. Z drugiej strony jest On blize)
niz powietrze, ktérym oddychamy, a my ze swojej strony jesteSmy
garscig piasku na brzegu morza, zagubieni w nico$ci przed Wszech-
mogacym”?

Z psychologicznego punktu widzenia, projekcja jest ekstrapolo-
wang forma ludzkich cech rodzica, ktéry wzbudza pragnienie albo
lek, nigdy jednak nie jest obojetny. Mito§¢ Tereski do ojca odwraca
kierunek projektowanego pragnienia. Zamiast przypisywa¢ znanemu
atrybuty nieznanego pozadanego bytu, przyznaje ona niepoznawal-
nos¢ nieskonczonej milosci jako zasadniczy warunek doswiadczenia
bytu poznawalnego dla tej milosci. Zamiast za pomoca mechaniz-
mow podswiadomego panowania nad soba kontrolowac¢ swe prag-
nienie, bezgraniczno$¢ miloéci Teresy do Boga wyzwala ja, by
zostala wzigta w Boze objecia. Jej umniejszenie jest po prostu
szczerym usilowaniem, by rozszerzy¢ swoje zycie w nieskonczonym
Bogu.

2 Tamze, s. 147.
% Tamze, s. 147-148.
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IV. ,,Milos¢ to nauka”

Teresa — to jedyne pelnowymiarowe studium katolickiej $wietej,
opublikowane przez Dorothy Day. Dorothy nie wlaczyla Teresy
w swoja apostolska dzialalno$¢ w taki sposob, aby jej nasladowcy
zostali zbudowani historia poboznej katoliczki. Jej spojrzenie na
swigtos¢ bylo jednoczesnie szersze i glgbsze. Swicty, jak twierdzi, to
,2uswigcony czlowiek, «caly czlowiek», zintegrowany czlowiek™* Te-
resa zawiera elementy sluzace ,,rozpoznawaniu naszych duchowych
talentow” 1 uczeniu sig, jak ,,wzrasta¢ w milosci” Dorothy twierdzi we
wstepie, ze milo$¢€ to ,,nauka i wiedza”, ktérej nam brakuje. Czym
dokladnie jest Nauka Milosci w Teresie?

Dorothy nie twierdzi, ze mozna przelozy¢é Mala Droge sw. Teresy
na formalny system aksjomatéw wedlug zasad wspolczesnych nauk
przyrodniczych. Nawiazuje do faktu, ze osoba, ktora dokonuje aktoéw
milosci, czyni tak $wiadomie i dobrowolnie. Milo§¢ nie jest plytka
emocja, okresowym wyrwaniem si¢ spod dominacji technicznego roz-
sadku we wspolczesnym spoleczenstwie. Powszednia praktyka mitosci
domaga si¢ madrosci, a logika, ktora rzadzi praktyczna madroscia,
poddaje si¢ rygorystycznemu filozoficznemu badaniu®

Lekcja o Nauce Milosci moze poplynaé od francuskiego filozofa
Maurice’a Blondela®® Dorothy wychwala Teres¢ za jej praktyke
,nagiego, Slepego milosierdzia”®’ Wedtug Blondela, logika milosci jest
oparta na nieprzezwyci¢zonym ubdstwie. Wezmy na przyktad opieke
nad chorymi, zadanie, ktdre czgsto polecano Teresie w karmelu.
Ogladane z perspektywy czysto formalnych relacji, takie akty milosier-
dzia sa naszpikowane sprzecznos$ciami: Czemu pracowaé zamiast si¢
modli¢? Czemu leczy¢ te zakonnicg, a nie inng? Dlaczego pracowac
w klasztorze zamiast w szpitalu? Ograniczenie do postugi jednej
konkretnej osobie wydaje si¢ negowac inne dobre dzialania. Paradok-
salny charakter dzialania moralnego, jak argumentuje Blondel, r6zni

% Tamze, VIL.

% H. U. von Balthasar, Theologik, 11, Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 29-35.

* Blondel byl dwanascie lat starszy od Teresy. Jego glowne dzielo Action 1 (1893)
ukazalo si¢, gdy Teresa byla juz w karmelu w Lisieux. Teresa nie interesowala si¢ filozofia.
Byla zainteresowana jedynie lekturg Pisma $wigtego i duchowych pisarzy. Natomiast
Blondel pozostawal pod silnym wplywem chrzescijanskich pisarzy duchowych, wraz ze sw.
Bernardem i tymi z tradycji karmelitanskiej. Celem tego zestawienia jest ukazanie, jak
rozrdznienia Blondela wyjasniaja filozoficzny wymiar Zycia i pism Teresy. Twierdze, ze
Blondel szedt sladem filozofii w tych punktach, w ktorych byla ona zgodna z Mala Droga.

7 Thérése, dz. cyt., s. 105.
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si¢ od relacji formalnych i logicznych. Zgodnie z zasadg niesprzeczno-
sci, ktora rzadzi logika formalna, powiedzie¢ na przyklad, ze nalezy
ustuzy¢ s. Marii, to odmowi€ postugi s. Paulinie. Blondel wnioskuje,
ze ukazana formalna negacja jest jedynie nieadekwatnym symbolem
czego$ innego®® W zyciu moralnym ubdstwo jest bardziej zasadnicze
niz formalna negacja. Cale dzialanie moralne jest naznaczone ubost-
wem, bo ograniczone czyny s3 ukierunkowane ku koncowi, ktory
nigdy nie moze zosta¢ transcendowany. Wybierajac jedno dzialanie,
porzucamy pozostale, zarobwno dobre jak i1 zle. Osiagnig¢cie uprag-
nionego zakonczenia (np. s. Maria wyzdrowieje) nie zmienia faktycznie
niepelnego charakteru pierwotnego dzialania. Nawet gdyby mozna
bylo osiagnac nieskonczong ilos¢ upragnionych zakonczen (uzdrowie-
nie chorego, modlitwa w intencji powszechnego odkupienia, itp.),
w rzeczywistosci ludzka wola zawsze chybialaby celu. Blondel izoluje
zaréwno niezaspokojone pragnienie wypelniania bezgranicznych wy-
mogoéw milosierdzia jak i nieuniknione ograniczenie wolnosci, nawet
mitosci ukierunkowanej wprost na samg mitos¢.

Przeprowadzona przez Blondela analiza aktéw milosierdzia po-
twierdza potrzeb¢ Malej Drogi. Gdy miesza si¢ niepelny charakter
dzialania moralnego z negatywnoscig sprzecznosci logicznej, wowczas
$wiatowe cierpienie jawi si¢ jako kompletnie niepokonalne (,kazdy
sobie”) albo mozliwe do ukojenia tylko na poziomie szeroko-skalo-
wych projektow 1 heroicznych czynéw. Dorothy Day 1 Peter Maurin
czuli wstret do planowania spotecznego (czy to jego wariantu komunis-
tycznego czy kapitalistycznego) ze wzgledu na degradacje czlowieka,
a to szczegoOlnie dlatego, ze ubodstwilo ono ludzka wolg 1 osiagnelo
niejednoznaczne rezultaty w sferze ludzkiego dobrobytu. Mala Droga
uwzglednia ograniczony charakter, a zarazem nieuniknionos$¢ logiki
ludzkich czynow jako takich. Teresa korzystala z ,,malych cnot”
dostrzegajac osobista niezdolno$¢ ulzenia ludzkiemu cierpieniu, a za-
razem swoj rzeczywisty udzial w obiegu samej Milosci”

Nauka Milosci jest szczegdlnie ewidentna w karmelitaniskim Zyciu
z pracy. Dorothy, oblatka $w. Benedykta, byla bardzo swiadoma
znaczenia pracy fizycznej w zyciu monastycznym. Maluje obraz pracy
zakonnic, ktory jest realistyczny, ale nie surowy. Dotkliwie popgkany-
mi rgkami siostry ptukaly pranie w mrozne zimy Normandii. Choroba,

% H. U. von Balthasar, Theologik, 11, dz. cyt., s. 31.
» Por. James LeGrys, Blondel’s Idea of Assimilation to God through Mortification of
Self, Gregorianum 77,2 (1996), 328, nr 57.
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a nawet $mieré¢, byly tu na porzadku dziennym. Najwiekszym za$
wrogiem bylo zmeczenie!® Pomimo tych wielkich fizycznych brze-
mion, Teresa wciaz miala do dyspozycji wolny czas. Podjela obszerng
duchowg lekture, w tym wszystkich dziel sw. Jana od Krzyza. Zaan-
gazowala si¢ takze w wykonywanie freskow, opowiadanie historii i — co
godne uwagi — w poezj¢. Dorothy wydaje si¢ by¢ pod wrazeniem tego,
ze Teresa byla takze wspaniala imitatorka. Wiedzac, ze wielu jej
czytelnikOow nie zna zycia monastycznego, Dorothy pisze, ze cala praca
byla zorganizowana wokoél najwazniejszego opus Dei, szesciu albo
siedmiu godzin codziennej modlitwy wspolnotowej. Positki byly ure-
gulowane przepisami monastycznymi, a post przepisany od 14 lis-
topada do Wielkanocy. Dorothy opisuje jej sytuacje ze szczegolami:
,, L eresa doswiadczyta tego i innych niedostatkow. Jej habit byt z szorst-
kiego materialu, ponczochy z drapiacego muslinu, a na stopach no-
sita sznurkowe sandaly. Jej t6zko bylo zlozone z trzech desek przy-
krytych cienka wysciotka 1 jednym welnianym kocem. Zbywalo na
jedzeniu, $nie, poza jednym piecykiem w jednym pokoju w klasztorze
nie bylo ogrzewania. Modlitwa 1 pokuta! To prawdziwe prace ducho-
we, duchowa bron na ratunek duszom, pokuta za luksus, gdy cierpia
n¢dzarze, praca, by zwigkszy¢ calkowitg 1lo$¢ milosci i pokoju na
swiecie”!"!

Male dziela Teresy byly w rzeczywistosci nuzace, czasochlonne
1 czgsto nudne. Cigzyla ku nieprzyjemnym zadaniom nie wolna od
potrzeby samobiczowania, wolna jednak od prze§wiadczenia, ze cnota
zawiera si¢ w tak malych rzeczach. Gdy epidemia opanowala klasztor,
ilos¢ takich malych zadan byla ogromna. Wypekienie jednego pozo-
stawialo wiele zaniedbanych. Dorothy podkresla milos¢, ktora Teresa
wkladala w kazdy jeden akt. Jak zauwazyl Blondel, kazdy czyn jest
zubozeniem; kazda przystuga obdarzala taskg. Kazdy rodzaj pracy byt
przepelniony duchowym znaczeniem 1 dlatego catkowicie uszlachetnial.

Teologia pracy w Teresie niesie w sobie znaczenie, ktore wykracza
poza klasztor. Amerykanie mierza typowo swoja pracg poziomem
indywidualnych wynikoéw. W miejscu pracy licza si¢ wielkie osiggnigcia
i powszechne uznanie. Rozwoj opiera si¢ na powiedzeniach podobnych
do: ,,Maksymalizuj swoja wydajnos¢!”, ,,Przyprowadz mnostwo klien-
tow!”, ,,Dokonaj czegos wielkiego dla firmy!” lub (by przywolaé slogan
z branzy teologicznej) ,,Publikuj albo zgin!” Ciche akty cnoty nie sg

100 Por, Thérése, dz. cyt., s. 140-146.
" Tamze, s. 145.
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calkowicie ignorowane, ale przenosi si¢ je do sfery domowej. Dla
kontrastu Teresa oferuje cicha krytyke wszelkich préb mierzenia
ludzkiego dzialania samym tylko kryterium wynikow. Lekcja ta stosuje
si¢ do calego apostolatu Katolickiego Robotnika. Dorothy pracowala,
by stworzy¢ dom gos$cinnosci nie tylko po to, by dopelni¢ rachunku
osiagnig€, ktory dominuje w amerykanskim miejscu pracy; dla Katolic-
kiego Robotnika domy sa czyms wigcej niz sieciami bezpieczenstwa dla
0sOb czasowo odsunigtych. Podobnie jak karmel w Lisieux, powstaly
po to, by zmusic¢ $wiat, by liczyl sie z prymatem tego, co osobiste'?
Dorothy podkresla ponadto rados¢, ktorg Teresa znajdowata w swojej
haréwce, poniewaz wiedziala, ze robotnicy czuja pierwszy powiew
ponurosci 1 desperacji, gdy ich praca nie jest doceniana 1 zarazem
wynagradzana jako nieunikniony dar na rzecz wolnej wspolnoty osob.

Pedagogia milosci Teresy wyjasnia takze jej niezachwiane zaan-
gazowanie w akty umartwienia. Dorothy podkresla nie tylko znoszone
przez Terese cierpienie, ale takze jej proste przyjmowanie cierpienia'®
Gdy gruzlica postgpowala 1 koSci zaczely stercze€¢ pod skora, jej
przelozona zyczyla jej, by bol ustapil. Teresa odpowiedziala: , Nie
powinna$ tak méwié, mala matko, bo wlasnie cierpienie sprawia mi
w zyciu wielkg rado$é¢”'® Sama w sobie powyzsza wypowiedz moze
w czyich$ oczach naraza¢ na szwank sluszno$¢ calej Malej Drogi.
W rzeczywistosci jest jednak zgodna z codziennym wysitkiem, by
naucza¢ Nauki Milosci. Umartwianie si¢ nigdy nie zostalo narzucone
Teresie z zewnatrz. Wykorzystywala okazje, by dokonywac¢ poswigcen
nawet dobrowolnie, a zwlaszcza, by zosta¢ misjonarka w Hanoi.
Marzenia o meczenstwie takze nie byly jej obce. Teresa pisze: ,,Gdy
mowi¢ o umartwieniu, nie mam na mysli pokuty, ktéra podejmuja
$wigci. Nie naleze do tych wielkich dusz, ktére od dziecinstwa prak-
tykuja wszystkie rodzaje pokuty. Moje umartwienie polega na kont-
rolowaniu mojej woli, cofaniu stowa, ktore si¢ wyrwalo, robieniu
malych rzeczy dla tych, ktorzy sa wokdt mnie, bez ich wiedzy, 1 na
niezliczonych podobnych rzeczach”'®

Dla Teresy kazdy akt umartwienia jest zywym symbolem mitosier-
dzia. Bylo to czyste samo-ogolocenie na rzecz bliznich bez czyjejkol-

192 Por. Jan Pawel II, Enc. Centesimus annus, 35.

3 Temat ten zostal podjety ze znakomita intuicja, bez cienia emocjonalnej obrony,
w filmie Alaina Cavaliera Thérése, z 1986 roku.

'™ Thérése, dz. cyt., 5. 164.

1 Tamze, s. 122.
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wiek wiedzy, ze ma tu miejsce nasladowanie Bozej kenozy. Lubila
ukrywac swoje cnoty, utrzymalaby je w sekrecie przed samym Bogiem,
gdyby mogta'®

W swojej filozofii dzialania Blondel ujgl umartwienie jako sposob
naszego upodabniania si¢ do Boga. To twierdzenie Blondela jest
podyktowane fundamentalnym rozréznieniem miedzy umartwieniem
a karg'” Umartwienie ma motywacje w samej milosci. W umartwieniu
nie ma pesymizmu, ani krzty pogardy dla materialnosci stworzenia,
ani uciazliwych warunkow, w ktorych umieszcza nas zycie. Akty
umartwienia, nawet gdy wydaja si¢ zmusza¢ do odwrdcenia od §wiata,
wciaz sg wplecione w tkaning ludzkiego zycia i ludzkiej milosci'®®
Blondel nadmienil, ze dzigki umartwieniu Bog ,,odradza si¢” w stwo-
rzeniu, a umartwienie ,jest pod wieloma wzglegdami kluczem do
zrozumienia wszystkiego oraz centrum perspektywy chrzescijanskiej
i totalnej”'®

W wywodzie Blondela Bog uzycza kazdemu stworzeniu istnienia.
W zaleznosci od tego, jak wykorzystujemy ten dar, mozemy otrzymac
dar jeszcze wigkszy. Jak pokazuje przypowies¢ o perle wielkiej warto-
$ci, dar musi zosta¢ w calosci oddany, aby méc uzyskac jeszcze wigkszy
dar. Poniewaz dar zostal rzeczywiscie dany, dlatego to, co oddajemy,
jest realnie nasze. Wolnos$¢ stworzenia jest po prostu ograniczeniem
daru. Akt, w ktorym dobrowolnie oddajemy dar, jest nadejsciem
obecnosci Boga w nas. Wedlug Blondela, przebdstwienie jest zwien-
czeniem umartwienia: ,,Bég opisal siebie, cofnal si¢ 1 porzucit czgse
Boskiej sfery, tak ze od nas zalezy, czy przywrdcimy ja Bogu, czy nie.
Oddac nasze zaczerpnigte pierwotnie istnienie, by przywrocic je Bogu,
przywroci¢ Boza suwerennosc; to znaczy: pozwoli¢ Bogu, by byl
w nas”''’,

Umartwienie Teresy to zywa ikona ,,cudownej wymiany” migdzy
Bogiem a ludzkoscia. W Dzienniku duszy umartwienie jest subiektyw-
nym stanem, dzigki ktéremu Teresa ma udzial w gloszeniu prawdy, ze
Bog stal si¢ czlowiekiem, aby ludzie stali si¢ bogami.

Blondel natrafia na podejscie Teresy do cierpienia. Radowala si¢
z cierpienia, bo kazdy maly akt byl teogonig w mikrokosmosie. Lono,

% Por. tamze, s. 161.

7 Por. James LeGrys, art. cyt., s. 324.

1% Por. tamze, s. 330.

' Maurice Blondel, Exigences philosophiques du christianisme, Paris 1950, s. 303.
" Tamze, s. 314.
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w ktorym Boég stal si¢ cialem w jej zyciu, bylo utkane z matych cnot
umartwienia. Z analiz Blondela wynika, ze relacja Teresy do Boga nie
byla przede wszystkim jedng z przyjazni. Byl to zwiazek Scisle oblubien-
czy; jej cialo laczylo si¢ z poranionym cialem Chrystusa.

Podsumowanie

Historia $w. Teresy z Lisieux jest utkana z domowego i poboznego
zycia dzielonego nie tylko przez francuskich katolikow XIX stulecia.
Teresa to pionierskie studium tego, co wspolczesni teolodzy latynoscy
nazywaja religiosidad popular, albo popularnym katolicyzmem''! Tak-
ze wedlug Dorothy, Teresa ,,byla «jedna z ludu»”!'?. Nie zajmowala
we francuskim spoleczenstwie szczegdlnej pozycji, cho¢ po Smierci
zostala uczczona na calym Swiecie Msza $wieta. Osobiste zaintereso-
wanie Dorothy Day Tereska nie bylo zbyt akademickie. Podobnie jak
w popularnym katolicyzmie, wyszla ona od materialnego przekazania
jednej kobiecie przez druga szczegdlnego dewocjonalium, mianowicie
medalika otrzymanego na oddziale potozniczym. Gest ten pobudzit
Dorothy do nauczenia si¢, ze Mala Droga nie jest jedyna wszystkim
dostegpna, ale ma konkretne, uniwersalne przestanie.

Dorothy darzyla skuteczno§¢ Male; Drogi bezgraniczng wiarg.
Wiedziala, ze modlitewna misja Teresy ma eschatologiczny wymiar
i regularnie przyzywala t¢ Swigtag na pomoc w swoich apostolskich
trudach. Dorothy byla tak przekonana o mocy Malej Drogi, ze
przyrownywala jej dzialanie do duchowego odpowiednika bomby
atomowej: ,,Ziarna tej nauki sg rozrzucane, sg zasiewane, by zostaly
- by¢ moze — nawodnione nasza krwia, w perspektywie jednak
obiecanych zniw. Bog da wzrost. W czasie tak silnego lgku przed
radioaktywnym pylem rozsypanym po calym $wiecie po testach bomby
wodorowej 1 gdy podnosi si¢ pytanie, jaki wplyw moga wywrze¢ na
fizyczne zycie w kosmosie, mozna twierdzi¢, ze ta §wigta naszych
czasOW przynosi moc, duchowa moc, na $wiat, aby przeciwdziata¢
temu lekowi i tej katastrofie. Wiemy, ze jeden impuls laski jest

' Zob. np.: V Elizondo, Galilea Journe: The Mexican-American Promise, Maryknoll,
N.Y. 1983; R. Goizueta, Caminemos con Jesus: Toward a Hispanic/Latino Theology of
Accompaniment, Maryknoll, N.Y. 1995; A. Garcia-Rivera, St. Martin de Torres: The , Little
Stories” and the Semiotics of Culture, Maryknoll, N.Y. 1995; O. Espin, Popular Religion
as an Epistemology (of Suffering), Journal of Hispanic/Latino Theology 2,2 (November
1994), 55-78.

"2 Thérése, dz. cyt., s. 83.
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nieskonczenie wigkszej mocy niz bomba kobaltowa. Teresa powiedzia-
la: «Wszystko jest laskg»”!!?

Stowa te musza by¢ odczytane nie jako wydumana metafora albo
plytkie napomnienie, ale jako $wiadectwo prawdziwego impulsu, ktory
Dorothy otrzymala za posrednictwem Malego Kwiatka w swoim
poslannictwie sprzeciwu wobec cywilizacji $mierci.

Balthasar sadzil, ze duchowos¢ Teresy moglta by¢ nazbyt subiek-
tywna zabawg'' Nawet gdy $wicta koncentrowala swoje zycie na
pochlaniajacym wszystko darze laski, utrzymuje si¢ u niego tendencja
do nadmiernego podkre$lania przez nia dramatycznego dziecigctwa
swojej duszy. Wiele waznych aspektow §wiadectwa Kosciola prawdzie,
a nawet w pelni trynitarny wymiar zycia kontemplacyjnego, otrzymuja
tutaj odpraweg. Podejrzewa si¢, ze Balthasar moglby uczyni¢ podobny
komentarz do religijnej autobiografii Dorothy Day.

Z drugiej strony ten ,subiektywny” punkt patrzenia na wiarg
chrzescyanska moze uksztaltowac taki wlasnie typ religijnej pedagogii,
jakiego domaga sie wspolczesny $wiat''> Obie te kobiety uzywaja
swoich historii jako namacalnych dydaktycznych przykladéw drama-
tycznego wtargni¢cia Boga w ich zwyczajne, dalekie od doskonalosci,
zycie. Zadna nie skupia sie na osigganiu stopni duchowego rozwoju''®
Obie mowia o materialnym 1 duchowym ubdstwie wspodlczesnego
subiektywizmu 1 proponuja praktyczne lekcje wysnute z malych opo-
wiesci ewangelicznych o tym, jak oczysci¢ prometejska wolg wspolczes-
nych kobiet 1 m¢zczyzn. Ani Teresa ani Dorothy nie byly zaintereso-
wane stworzeniem wielkiego intelektualnego gmachu, podobnego do
gotyckich katedr, czy tez do jakiego$ systemu scholastycznego. Ich
teologia zostala zaczerpnigta od starozytnych chrzescijan, chroniacych
si¢ w katakumbach, ze Mszy $w. za zwigzek zawodowy ,,Solidarnos¢”
w gdanskiej stoczni 1 domowych olttarzykow wspolczesnych hiszpan-

"3 Tamze, s. 175. Dorothy mogla nasladowa¢ nastgpujace stowa G. Bernanosa, gdy
dokonywala tego poréwnania: ,, Kazda czastka Boskiego milosierdzia Chrystusa jest dzi$
cenniejsza dla twojego ocalenia — dla twojego ocalenia, powtarzam — niz wszystkie bomby
atomowe we wszystkich silosach” (Dorothy Day. Selected Writings, dz. cyt., s. 100).

' H. U. von Balthasar, Two Sisters in the Spirit..., dz. cyt., s. 11. Zob. takze My Work
in Retrospect, San Francisco 1993, s. 33, gdzie Tereska jest ukazana jako konieczna
przeciwwaga dla wspanialej podmiotowosci Teresy Wielkiej 1 duchowego radykalizmu Jana
od Krzyza.

5 Za B. Bro Bauerschmidt podkresla modernizm Teresy: ,,Maly Kwiatek znajduje
miejsce miedzy mistrzami podejrzen [np. Freudem, Marksem, Nietzschem]; réwnie silnie
jak oni mierzy si¢ z otchlania, ktéra pochlongla wszystkie wczesniejsze zabezpieczenia”
(Fr. Bauerschmidt, dz. cyt., s. 83).

" Tamze, s. 84.
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skich katolikow. Obie osiagnely integracje teologii 1 swigtosci, ktora
moglaby mie¢ znaczacy wklad w dzisiejsza odnowe teologii, jako ze
ich zycie 1 pisma ukazujg 1 opieraja si¢ na ,malych historiach”
popularne_] rehgn ktore ,,umozliwiaja «Wielka Historie» Kosciola
i jego wiary”!"

Teresa pisala w kontekscie wojujacego ateizmu Francji konca XIX
wieku. Dorothy przemawiata do dwudziestowiecznych Amerykanow
na temat poteznych i destrukcyjnych struktur spolecznych, ktore
depersonalizuja wiezi spoleczne 1 pozostawiaja ,,wypalonych” kobiety
i mezczyzn. Obie te kobiety Swiadczyly o Chrystusie w $wiecie,
w ktorym spoleczny 1 religijny ,,idealizm” byl energiczny, ale tragicznie
daleki od prawdziwych probleméw, ktérymi ludzie zyli. Ich realizm
nasladuje model ,,czynienia prawdy”, ktéry znajdujemy w tradycji
Janowej''® Dorothy i Teresa byly niestrudzonymi poszukiwaczkami
prawdy, ale zadna z nich nie poprzestala na abstrakcyjnych sfor-
mulowaniach. Czynienie prawdy nie pozostalo sucha spekulacja ani
osobistym osiagnig¢ciem, ale raczej faktyczng ich przemiana. Im glebie;j
te kobiety byly pograzone w codziennym dziele milosierdzia, tym
latwiej przychodzilo im opisywanie — samo bgdace praca teo-logiczng
— prawdy, ze wszystko jest laska. Uzbrojone w t¢ wiedzg, byly
zmuszone rozprzestrzenia¢ ja najszerze) jak to mozliwe. Mdwiac
stowami Dorothy, ,,jeden impuls laski jest nieskonczenie wigkszej mocy
niz bomba kobaltowa”*

tlum. Jakub IdZkowski

"7 Alex Garcia-Rivera, dz. cyt., s. 21.
8 33, 21; 1J 1, 6; Por. 2 J 4-6; H. U. von Balthasar, Theologik, 11, dz. cyt., s. 31.
* Artykul jest dedykowany mojej babci Teresie, dziecku ,.Malego Kwiatka”
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