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ARETOLOGIA KATOLICKA NA NOWYCH DROGACH

0O posoborowej reorientacji katolickiej teologii moralnej, ktéra jest
faktem niezaprzeczalnvm, mozna méwié wielorako. Mozna bowiem, po pierw-
sze, zwr6cié uwage na globalne ujmowanie zagadniefi teologicznomoralnych
i podkreslaé np. reorientacje antropologiczna, majac na uwadze to, iz w
obecnej teologii moralnej z racji jej powigzania z caloécia teologii, od czasu
i pod wptywem K. Rahnera, chodzi o teologie moralng ukierunkowana bar-
dziej antropocentryvcznie. Mozna tez m6wi¢ o dowarto$ciowaniu w niej aspe-
ktu personalistvcznego, a zarazem dialogicznego charakteru relacji cztowie-
ka do Boga., ktéry powotuje go do wspoédipracy i realizacji swego planu
stwérczego i zhawczego. Nie pomija sie tak7e jej charakteru bardziej eklez-
jalnego i wspélnotowego. Po drugie zas. o tej orientacji mozna méwié, o ile
ma sie na mvsli zmiane adresata, dla ktérego potrzeb jest ona gidédwnie
uprawiana. Stad m6wi sig, iz ta reorientacja oznacza odejécie od typu teolo-
gii profesjonalnej wiekéw poprzednich. tj. pisanej przede wszystkim dla
potrzeb ludzi okr~8lonej profesji, ktérymi byvli kaptani jako szafarze sakra-
mentéw, zwtaszcza sakramentu pojednania, a ma miejsce uprawianie teologii
moralnej jako teologicznej teorii Zvcia moralnego catego ludu Bozego, cate-
go Ko&ciola i wszystkich stanéw tej wspélnoty nadprzyrodzonej, czy tez
nawet, 7e jest ona tworzona dla calej rodziny ludzkiej.

Po trzecie - o reorientacji tej mozna méwié majac na uwadze typ mySle-
nia teologicznomoralnego. W tym znaczeniu méwi sie, ze wspéiczesna teolo-
gia moralna odeszla od mvélenia bardziej uzaleznionego od filozofii, a po-
stuguje sie w wiekszej mierze typem my$lenia teologicznego, czyli bardziej
opartym na objawieniu.

W koficu o reorientacji mozna méwié bardziej szczegétowo, o ile uwzgled-
nia sie bardziej konkretne przvktady zmian zachodzacych w ujmowaniu
okreélonvch zagadnief moralnych. W tym znaczeniu méwi sie np. o reorien-
tacji w zakresie wvkladu o sakramentach w ogélnoSci lub o poszczegéinych
z nich, odnoénie do pojmowania prawa naturalnego, sumienia czy tez, catej
problematyki zwiazanej z czynami ludzkimi, w tym takze z wolno$cia czto-
wieka jako sprawcy czynu, poprzez kt6rv daje on konkretny wyraz swej
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odpowiedzi osobowej na Boze powotanie. Wyjatkowo ewidentnie tego rodzaju
reorientacja wystepuje w zakresie nauki o grzechu, czyli hamartiologii.
Oczvwisty jest rzecza, Zze mozna m6wié o wielu innych problemach, zwiasz-
cza z zakresu teologii moralnej szczeg6towej, ktore w najnowszych opraco-
waniach teologicznomoralnych, i to zar6wno podrecznikowych, jak 1 mono-
graficznych sa traktowane odmiennie w por6wnaniu z niedawng nawet tra-
dvcja teologiczna.

Do dziedzin, w ktérych tego rodzaju reorientacja posoborowa wystepuje
doéé¢ wyraZnie, nalezy takze aretologia katolicka, czyli nauka o cnotach,
ktéra od czaséw §éw. Tomasza z Akwinu (+1274) zago$cita na dobre w zespo-
le nauk teologicznych. By za§ lepiej uchwycié, o co obecnie chodzi w wy-
mienionej aretologii i na czym ta reorientacja polega, wypada pokrétce
przedstawié dzieje jej ksztattowania sie w ciagu wiek6é6w ubieglych.

1. My$l biblijna

Katolicka nauka o cnotach uksztaltowala sie w swych poczatkach »pod
wptywem spotkania sie dwéch nurtéw, reprezentujacych specyficznie odre-
hne ujmowanie sprawy, biblijnego i hellenistycznego, ktére jednakze zosta-
i1y w ramach refleksji teologicznej w okresie patrystycznym i péZniejszym
ze soba $§ci§le powigzane i organicznie zespolone.

Tradycja biblijnego przekazu doktrynalnego nie zna w zasadzie pojgcia
cnoty jako sprawno$ci psychologiczno-moralnej* (habitus, virtus). Zna jed-
nakze pewne struktury i wyznaczniki postaw i zachowanh moralnych, ktére
okre§laly odpowiednie treéci wiazane z czasem z nauka o cnotach!. T tak,
wedlug wczesnej tradycji biblijnej, w epoce oglaszania i ostatecznego
okre§lania (konkretyzowania) prawa mozaistycznego, cale postgpowanie
moralne i religijne narodu wybranego i poszczegélnych jego cztonkéw byto
ksztattowane konieczno$cia trzymania sie dwéch postaw — bojazni i mitoSci
Boga. W pierwszej z nich widziano konieczno$¢ uznawania zywej $§wiadomo$-—
ci dystansu miedzy Bogiem a stworzeniem. Z tego wynikata potrzeba czuwa-
nia nad postepowaniem, aby unikna¢ wszelkiej winy moralnej (Wj 20, 20) i
troska o zachowanie Boskich przykazafn (Pwt 6, 1-2). Milo§¢é za§ Boga sta-
nowita drugi nurt zycia moralnego. Byta to milo§é bez zastrzezen
(Pwt 6, S), bedaca odpowiedzia za otrzymane dobrodziejsiwa (Pwt 6, 12) i
ochrona przed batwochwalstwem (Pwt 6, 12). Mito§é do Boga byla sila
ozywcza lub ozywiajaca postuszefistwo Bozym przykazaniom (Pwt 11, 1, 13,
22; 19, 3; 30, 16). Wiele miejsc Starego Testamentu wskazuje jedna linie

! Termin "cnota” wyraznie wystepuje tylko w Ksiedze Madrosci 8, 7) zaleznej od wpiywéw hellefiskiej
my$li etyczne): "JeSH kto miluje sprawiedliwosé - jej to dzielem sa cnoty: uczy bowiem umiarkowania i
roztropnodci, sprawiedliwodci i mestwa". ’
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zasadnicza: przejécie od bojazni Boga do postuszefistwa wobec Niego, do
mitoéci Boga-Stwércy. W tej perspektywie ukiadalo sie Zycie religijne i
moralne narodu wybranego, majacego zywa i bardzo wyraZna §wiadomo$§é
konieczno$ci zajmowania wobec Boga odpowiedniej postawy. Dlatego miato
woéwczas miejsce w tym kontekécie doktrynalnym i praktycznym nakiadanie
si¢ na siebie normy prawnej i moralnej. Postawy i zachowania zgodne z
takimi normami byty uznawane za moralnie dobre.

W wiekach péZniejszych, w okresie dziatalnoSci prorokéw, zaczeto ktasé
<1|meJ<zy nacisk na znaczenie mlloém w zyciu religijnym i moralnym (Jr 31,
33; Ez 36, 26-27). W ostatnim wreszcie okresie Starego Testamentu, gdy do
glosu doszli kaptani i medrcy, gté6wny nacisk zaczeto kta§é obok bojaZni
Bozej na czynniki naturalne, upatrujac np. w madro$ci pierwszy krok ku
bojaZni Bozej, a gi6éwny wysitek skierowano ku bardzo rygorystycznej
obserwacji pozytywnych przykazafi interpretowanych przez r6zine szkoly
uczonych w PiSmie. Wzglednie poglebiona idea dawniejsza, wyrazona w
postaci takich metafor, jak "chodzenie przed Bogiem", "stuzenie Bogu",
"zachowywanie st6w Bozych", przeksztalca sie w pojecie szczeg6lnej ma-
droéci, polegajacej na jasnym widzeniu wymagafi Bozych na réznorakich
drogach ludzkiego zycia. Cztowiek dobry zaczyna byé utozsamiany z czlo-
wiekiem madrym. Winien on postepowaé roztropnie. Je§li postepuje Zle mo-
ralnie, jest cztowiekiem glupim. Tego rodzaju stanowisko wystepuje bardzo
wyraZnie w ksiegach sapiencjalnych Starego Testamentu, w ktérych mozna
dopatrywaé sie wpiywu mySli filozoficznej §wiata hellefiskiego.

W Nowym Testamencie zycie moralnie i religijnie poprawne bywa okre§la-
ne takze réznorako. Wystepuje tu nadal starotestamentalna idea "chodzenia
przed Bogiem" jako idea w pelni wlaéciwa, a nawet nakazana (Kol 1, 10;
Rz 8, 4; | Tes 2, 12). Znana jest takze idea postepwania w madroS$ci Bozej
i w Bozej §wiatiosci (J 8, 12; 12, 35; Ef S, 2, 8; Kol 1, 12,1 J 1, 7; 2 J 4).
Jednakze w nauczaniu moralnym Chrystusa dochodzi petniej do giosu wez-
wanie do doskonaloéci na wz6r doskonaltoéci Ojca Niebieskiego: "BadZcie
wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski" (Mt S, 48).
Wezwanie to nie dotyczy juz przede wszystkim poszczegélnego czynu, okre-
§lonego jednostkowego zachowania, lecz jest raczej wymaganiem czego§ bar-
dziei trwatego i ciagtego, mozna powiedzie¢ nawet nowego stalego ducha,
ktérv 7 kolei winien ujawniaé sie w dziataniu moralnie dobrym, szczegbélnie
za§ w odniesieniu do mitoéci nieprzyjaciol, o ktérej jest mowa w odnoSnym
kontekécie ewangelicznvm. Ten nowyv duch wyraza sie w dazeniu do nasla-
dowania Chrystusa, do czego zachgca sam Zbawiciel i do czego nawotuje
¢w. Pawel Apostol. W tej idei wyvstepuje juz my$l o petnym zaangaZowaniu
sie osohowvm. Na§ladowanie bowiem jest dazeniem do odtworzenia w sobie
obrazu osohowego Chryvstusa, jest wejéciem §wiadomvm i staltym w Jego
7bawcze dzieto mitoSci (Mt 10, 38: 16, 24; 19, 21: J 8, 12: | P 2, 21;
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Ef 5, 1). W wielu miejscach Nowy Testament podkreéla konieczno§¢ dokona-
nia wewnetrznej przemiany ducha i rozpoczecia nowego zycia przez
odnowionego czlowieka. Jest to cato§ciowe i trwale potaczenie zmian
myé$lenia i chcenia oraz odczuwania. Tego rodzaju zjawisko dzisiejsza
psvchologia okre§la mianem postawy moralnej, je§li si¢ uwzgledni zwiaszcza
fakt, iz taka zmiana jest wzglednie utrwalona struktura przekonan, dazeh
i nastawiefi afektvwnych w stosunku do warto§ci moralnych, o ile jest to
7z kolei Zr6dtem dziatania. Zmiana taka w terminologii Nowego Testamentu
jest przyréwnyvwana do odrodzenia, do narodzenia sie¢ na nowo, 0 czym
poucza sam Chrystus (J 3, 3-13) oraz apostolowie (1 J 2, 29; 3, 3-9; 4, 7;
5, 1-4, 18; 1 P 1, 23). Do tego nowego zycia uzdalnia sam B6g przez
odrodzenie cziowieka dokonujace sie z wody i Ducha Swietego. Udzielajac
tego uzdolnienia, oczekuje zarazem jego przyjecia przez cztowieka i trwania
w tym stanie, dzieki czemu uzyskuje on uczestnictwo w zyciu samego Boga.
To nowe zvcie domaga sie stalego opowiadania sie za Bogiem w zyciu moral-
nvm, w stale podejmowanych decyzjach, domaga sie zaangazowania w przy-
jecie Jego stowa poprzez wiare, zaufania Jego eschatologicznym obietnicom
poprzez nadzieje i obcowania w duchu wszechogarniajacej mitosci zaré6wno
wobec Boga, jak i wobec wszystkich braci.

Nowy Testament ukazuje wiec perspektywe dobra moralnego nie tylko
w postaci konkretnego zachowania (czynu), lecz takze — i moze przede
wszystkim, perspektywe tego, co do czynu dysponuje, co do niego uspra-
wnia 1 prowadzi, czego jednakze nie okre$la terminem cnota (sprawno$¢).
"Stownictwo biblijne jest zbvt ubogie, by mozna byto mo6wi¢ o cnocie czy
wadzie w ogélnoSci. W rezultacie, w odréznieniu od greckiego humanizmu,
w Biblii cnoty i wady rozpatruje sie z punktu widzenia czlowieka i jego
doskonatoéci, a wiec z punktu widzenia Boga i Jego planéw wobec cztow-
ieka: B6g chce zjednoczyé ludzi ze sobg i miedzy nimi nawzajem, a takiej
wspbélnoty wymaga ich postep moralny"z.

2. MyS§l filozoficzna

Wczesne chrzeScijafistwo ze swoja refleksja teologiczna nie pojawito sie
w prézni, lecz w okreélonej sytuacji w zakresie my$li filozoficznej. Nasta-
pita rychto kanfrontacja chrzeécijanstwa z 6wczesna my$la filozoficzna hel-
lefiska, w tym gi6éwnie z filozofia moralnoéci platofiska i stoicka. Ta ostatnia
miata najbhardziej rozwinieta nauk¢ na temat sprawnosci moralnych w tym
kregu etycznych zainteresowaf, zwanych cnotami.

2 S1ownik teologii biblinei. Red. X. Leon-Dufour. Tium. K. Romaniuk. Poznafi 1973 s. 160,
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Nauka o c7terech cnotach kardynalnvch jest specvfika myélenia zachod-
nineuropejskiegn. Wvwodzi sie ona od crzaséw Ajschylosa (1456 p.Ch.). So-
krates ($399 p.Ch.) pojeciu dzielnnéci (arete) arv<tokratyc7nemu nadaje
treéé bardziej moralna. podkre§lajac zarazem. iz winien ja posiadaé kazdy
obvwatel panstwa-miasta (polis). Dla niego cnota jest przede wszystkim
wiedza, poniewa? posiadajacy wiedze jest madry, a madroéé jest dobra, dla-
tego cnota ma chrakter poznawczy. Intelektualistyczna koncepcje cnoty ma
takze Platon (+347 p.Ch.), u ktérego trzem pokiladom duszy odpowiada po-
tr6ina funkcja ludzkiej aktywnoéci, usprawniona przez odpowiednie spraw-
no&ci. Dlatego wylicza wéréd nich roztropnoéé (fronesis), mestwo (andreia)

i \lrp)ng(ﬁyigle (sofrosine). Sprawnoéci te odpowxadaja trzem stanom spote-
cznym: uczacym, obroficom i zywicielom. Harmonia i spok6j spoteczny zaleza
od nich, od ich harmonijnego wspétdziatania, i to zar6wno na ptaszczyénie
politveznej, jak i psychologicznej. Obok tych trzech sprawnoéci wystepuje
takze czwarta, zwana sprawidliwo$cig (dikaiosine).

Dla Arystotelesa cnota nie jest wtasciwoscia poszczegélnegq dzmlam},

lecz tvm__go lezy u jego podstaw. Jest nim odpowiednia sprawnosc (heksis~
habifusy powcta}a przez powtarzanie, éwiczenie sie w dobrym dzialaniu.
Dzieki tej sprawno$ci cztowiek moze zachowaé¢ w dzialaniu odpowiedni umiar
(mesotes) zgodnie z wymaganiami rozumu, a przez to osiaggnaé tatwiej wias-
ne szczeScie (eudaimonia). Arystoteles dzieli sprawnosci na intelektualne
(dianoetvczne) i moralne (etyczne), o ile odnosza sie do sfery dzialania
rozumu w dziedzinie poznawczej i w dziedzinie realizacji dobra moralnego.
Pierwszefistwo w$réd tvch ostatnich przypisuje roztropnoS$ci. Nauka o
sprawno$ciach ulegta dalszej modyfikacji w ujeciu stoikow. Podporzadkowali
oni cnoty idei apatei, czyli nieulegania czynnikom évﬁln(;c;fonalnym w postepo-
waniu moralnym. Tego rodzaju koncepcje cnoty przyjmowali Cyceron (143
p. Ch.) oraz Seneka (1+6S). Poprzez nich koncepcje te weszty w krag za-
interesowafi wczesnochrzeécijafiskiej refleksji moralnej. Dodatkowo warto
zaznaczvé, iz Plotyn (+ ok. 269) i inni zwolennicy neoplatonizmu, wypraco-
wali wlasny system cnét i ich rézinych stopni. Rozrézniali oni cnoty oby-
watelskie, oczyszczajace, kontemplacyjne i wzorcowe. Celem zycia cnotliwego
wedtug nich jest upodobnienie sie do Boga. Ich koncepcja poprzez Makro-
biusza (IV-V w.) wywarlta wplyw na schol'ast'ka“'eUropejsk'a3.

3Por J. Gr undelTugendLThl(X395—399R Cyrklaff, I W1chrow1cz Aretolo—
gia. EK 903-905; Guarise Virtd. W D:zzomnoencxdoped:cod:teologmnma]eEdJRomlWlt
s. 1225-12A1.
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3. Tradycja patrystyczna

W-swej refleksji teologicznej nad zagadnieniami moralnymi wczesnochrze-
§cijafnska my$l moralna byta gtéwnie pod wpltywem filozofii stoickiej. Widaé
to wyraznie u Klemensa Aleksandryjskiego (+212), ktéry w zakres refleksji
nad tymi zagadnieniami wprowadzil cztery cnoty wyréznione przez Platona.
Ich prawzér biblijny widzial w czterech ramionach rzeki wyplywajacej z
raju (Rdz 2, 10) i sadzil, iz filozofowie greccy koncepcje te przyjeli od
Mojzesza, zwtaszcza ze wystepuje ona takze w biblijnej Ksiedze MadroSci
(8, 7)*. Ponadto Klemens podnosi doéé interesujace momenty, a mianowicie
iz istnieje miedzy cnotami, w ich koegzystencji, §cisly zwiazek, ze s3 one
trwalym usprawnieniem do dobrego dziatania oraz ze zapewniaja one chrze-
§cijaninowi zbawienie. "Cnoty wystepuja zlaczone ze soba w jeden niero-
zerwalny taficuch, a ten, kto go posiadi, osiagnat zbawienie, polegajace na
trwaniu w dobrym usposobieniu [...]. Wtaéciwie wiec, gdy o niektérych cno-
tach rozprawialiémy, tym samym o wszystkim méwiliSmy, poniewaz ten, kto
posiad}l jedna z nich w spos6b doskonaty (gnostyczny), tym samym w ja-
kimé stopniu posiadi wszystkie inne z racji ich nierozerwalnej koegzy-
stencji" (Stromata II 80, 2, 3).

Dalsze ubogacenie koncepcji cnét ma miejsce w dzielach §w. Ambrozego
(+397), biskupa Mediolanu, ktéry cztery cnoty platofiskie po raz pierwszy
okreélit mianem kardynalnych i usitowat nadaé¢ im tresé chrzeécijaﬁskas.
Jego stanowisko rozpowszechnilo sie pod wplywem §w. Augustyna (+430),
ktérego przyjal na tono KoSciota. _S_ﬁvg, Augustyn w wyktladzie problematyki
moralnej utrwali! dwa schematy cnét: chrzeScijafiski | pogafiski. Pierwszy
z nich to schemat trzech cnét boskich (wiara, nadzieja i mito§&), drugi
natomiast to.schemat czterech moralnych cnét kardynalnych (roztropnosé,
sprawiedliwo$§é, mestwo i umiarkowanie). Te ostatnie jednakze ujmowal w
zalezno$ci od nadrzednego pojecia porzadku mitoéci (ordo amoris)®. Dzieki
niemu utrwalito si¢ pojmowanie wyktadu moralnosci jako nauki o cnotach,
w ktérych jednakie podkre$lal bardzo mocno ich zwiazek z Bogiem. Wszys-
tkie cnoty wedlug nigo sa przejawem Bozej miloSci, dlatego uwaza je za
sprawnoéci nadprzyrodzone. Utrzymuje, iZ bez wiary i miloéci nie ma 7zad-

"Von weitreichender Bedeutung war, dass Klemens von Alexandrien die vier auf Platon zuriickreichenden
Kardinaltugenden in die Moraltheologie einfiihrte. Ihr biblicches Vorbild sah er in den vier Paradiesesstromen
aus Gen 2. 8. Er begrilndete die Ubernahme der Kardinaltugenden von den griechischen Philosophen damit
dass er sagte. die Hellenen hitten sie von Moses iibernommen. Zu dieser Auffassung kam er, weil diesé
Tugenden auch im Buch der Weisheit 8, 4 vorkommen™ (K. -H. K1 e b e r. Einfilhrung in die Geschichte der
Maraltheologie. Passau 1985 s. 45).

Come gia fercero altri, adottd (Sw. Ambro2y) il sistema delle quattro virtd cardinali derivandolo dall'etica
stoica, sforzandosi di infondersi un contenuto genuinamente cristiano” (B. H 4 r i n g. Liberi e fideli in
C_‘n‘stg. Alba 1979 5. 56; D. L 6 p f e. Die Tugendlehre des heiligen Ambrosius. Sarfien 1951).

Por. K1eber. jw s 48
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nvch cnot_prawdnw_ny(:h QW “Augustyn odrzuca stoicka koncepcie jedno$ci
cnét, ale podkreéla “ich charakter jako sprawnoéci dziataniowych.
Augustvfiski schemat cnét przyvjat takze $w. Grzegorz Wielki (1604),
ktory tak jak poprzednik podkreéla wielka role miloéci_v;—i_yciu cnotliwym.
Wvpracowat on ponadto teorie siedmiu daréw Ducha Swietego 1 ich wspétl-

dziatanie 7z cnotami, a wéréd cnét moralnych p1erwsze mlerce przyznat
pok0r797 -

——

4. Mv&l éredniowieczna

Ewolucja doktryny o cnotach jako sprawno$ciach moralnych po okresie
patrvstyki ulegata dalszym zmianom, by osiagnaé swéj najpeiniejszy wyraz
w koncepcji aretologii, zaprezentowanej przez §w. Tomasza z Akwinu. Byt
to jednakze proces stopniowy. Swéj wklad mniej lub bardziej znaczacy
wnosili r6zni przedstawiciele my$li moralnej §redniowiecza. Kasjodor (1580),
Alkuin ({804) i Raban Maurus (+856) jej wyktad tacza z nauka o duszy.
Piotr Abelard (1+1142) swoja aretologie oparl na arystotelesowskiej definiciji
cnoty, ktéra‘"pnvia} poprzez Boecjusza (t ok. 525). Ciekawe jednakze, ze
mimo swej orientacji bardziej filozoficznej Abelard utozsamia cnotQ z taska,
a za przvezyng formalng i sprawcza kazdej cnoty uwaza mito§é, czyli Ducha
Qwu:teqos Koncepcija ta zawazy w przyszloéci bardzo zasadniczo na stano-
wisku §w. Bonawentury (+1274) i p6%¢niejszej szkoly franciszkanskiej. Z ko-
lei Piotr Lombard (+1160) om6wit razem cnoty boskie i cztery kardynalne
a swoija aretologie powiazal w trzeciej ksiedze Sentencji z nauka o wciele-
niu Chr_vstusaq. Jego za$ uczen, Piotr z Poitiers (+1205), poszerzyl Senten-
cje mistrza do pieciu ksiag, przy czym rozbudowal ksiege trzecia, zawie-
rajaca problematvke moralna, podajac w niej wyktad doktryny.o odnowieniu
czlowieka przez cno‘cy10

Sw6j wktad w rozwdédj aretologii wniesli ponadto w XII w. Szymon z To-
urnai (71201) i Iwo z Chartres (t+1116). Ten ostatni podzielil Swieta wiedze
na theologia superior (fides) i theologia inferior (mores), wykazujac, iz
zvcie moralne polega na '"dazeniu do Boga stworzenia rozumnego"“.
Podzial taki zna i akceptuje oraz odpowiednio rozwija takze Alanus ab In-
sulis ($1203), ktéry wplynal na péiniejsze wydzielenie sie problematyki
moralnej, pojmowanej jako nauki o cnotach, jakieeiznalaz;‘lo swlj wyraz naj-

Por Cyrklaff, Wichrowic 2 jw. k. 904.

Por tamze: S. M A h . Quadriga virtutum. Die Kardlmltunsenden in: der Geistesgeschichte der
Kambn‘ferzeat Koln 1969,
Por. Kle ber, jw. s. 56.
10 Por. tamze.
bor. Kleber jw. s. 5.
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petniei u wspomnianego juz §w. Tomasza z Akwinu. Ciekawym przykiadem
ujmowania nauki o cnotach w powiazaniu jej z wyktadem prawd wiary jest
Speculum universale Radulfusa Ardens ($1200). Ponadto "w XIII w. podjgto
w ramach aretologii zagadnienie r6znicy miedzy cnotami naturalnymi a nad-
przyrodzonymi (por. Filip Kanclerz 11234) oraz pré6by systematyzacji cnét
(Wilhelm z Auxerre 1 ok. 1230. Wilhelm z Owerni $1249), nadto Albert Wielki
(+1280) sprecyzow~} pojecie tzw. czeéci cnét kardynalnych"lz. Ten ostatni
jest autorem jako pierwszy w dziejach pelnego traktatu teologicznomoralne-
go Summa de bono sive virtutibus. Przedstawil w nim zasady og6lne nauki
o cnotach i grzechach, prawie i sumieniu. To ujecie i systematyke wyko-
rzvstat jego uczefi, §w. Tomasz z Akwinu, kt6ry w oparciu o schemat
trzech cné6t teologalnych i czterech kardynalnych podat wyktad calej are-
tologii, a zarazem catej teologii moralnej szczeg6lowej, zawart ja w czeSci
drugiej swej stynnej Sumy teologicznej”. Akwinata opowiedzial sie za
ograniczonym potaczeniem koncepcji arystotelesowskiej, stoickiej i neopla-
tofiskiej z treécig objawiona, moralno$§¢ pojmowat jako dazenie do Boga,
mozliwie dzieki posiadanej tasce i moralnemu wysitkowi w postaci praktyki
cnét. Podstawowa koncepcja jego wvkiadu nauki moralnej jest pojecie
doskonato$ci "perfectio" czlowieka, ktéra polega na statym doskonaleniu
jego dazeh w finalistycznym wymiarze zycia ludzkiego. Stad jego ujmowanie
tej problematvki okre&la sie obecnie mianem etyki osobowosciowej“. Z
nodci, jako cnote intelektualng z racji podmiotu blizszego oraz moralné; z
racji jej przedmiotu, przyznajac jej kierownicze stanowisko w Zyciu mo-
ralnym, w zwigzku z odpowiedniag koncepcja sumienia jako sadu rozumu
praktycznego, usprawnionego przez roztropno$¢ w wydaniu oceny moralnej.
Za podmiot blizszy cn6t uwaza §w. Tomasz poszczegélne wtadze psychiczne
czlowieka zaréwno poznawcze, jak i pozadawcze, ktére moga byé duchowe
lub zmystowe. Przvjmuje istnienie nadprzyrodzonych cnét moralnych,
wszczepionych przez Boga razem z taska u$wiecajaca, razem z nia wzra-
stajacych i traconych. Bardzo mocno eksponuje przymioty cnét, takie jak
ich wzajemny zwiazek, nier6wno&¢, umiar rozumny we wszystkich z nich i
ponadto rzeczowy w sprawiedliwo$ci. Stabo$cia tego rodzaju teorii aretologii
jest to, iZ w jej ciasnych ramach sprawnoS$ciowych, wypracowanych w kre-
gu my$li filozoficznej nie mieszcza sig cnoty teologiczne. Odnoénie bowiem

1ZCyrklal‘f. Wichrowiceg jw. k. 904,

“Por. Kleher, jw s 5859 "Sic igitur tota materia moralis ad considerationem virtutum reducta,
omnes virtutes sunt ulterius reducendae ad septem: quarum tres theologicae, de quibus primum est 1 '
aliae vero quatuor sunt cardinales [...] Aliae virtutes morales omnes aliqualiter reducuntur ad virtutes c.ardium.
les. ut supradictis patet: unde in consideratione alicuius virtutis cardinalis considerabuntur etiam nes
virtutes ad eam qualitercumque pertinentes et vitia opposita. Et sic nibil moralium erit praetermissum" ﬂo'";ﬂw

mas de Aquino Summa theologica. II-II, prologus). o=

14 bor. J.G. Zieg!er Moralthelogie IV. LThK VII 620.
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do tych ostatnich trudno méwié o tym, czy w ogéle sa cnotami (sprawnos-
ciami) oraz czy moina méwié¢ o umiarze i zwiazku”. Tego rodzaju ramy,
w ktore przez cate wieki wciskano cnoty teologalne, okazaty sie za ciasne
dla ujgcia tak bogatej rzeczywistosci, jaka sa wiara-nadzieja-milo$é.

Odmienna orientacje reprezentuje w duchu teologii §éw. Bonawentury Jan
Duns Szkot (71308), przyjmujac, iz 1acza sig one z wolg i z rozumem i s3
niezalezne od roztropno$ci. Nie przyjmowal on istnienia wszczepionych cn6t
moralnych, poniewa? mito§ci przypisywal funkcje nadawania cnotom natu-
ralnym warto§ci dzialania nadprzyrodzonego. Poglady jego podjal, przepra-
cowat i utrwalit Wilhelm Ockham (+1347). Niemniej jednak wraz z recepcja
tomizmu koncepcja Akwinaty znalazta powszechniejsze uznanie w opracowa-
niach teologicznomoralnych wieké6w pézniejszych, gléwnie z tej racji, iz
zwolennikami tomizmu byli jezuici, ktérzy w dziedzinie teologii moralneJ‘
czas6w nowozytnych odegrali wybitna role.

S. Aretologia w czasach nowozytnych

Aretologia w ksztaltach nadanych jej przez §w. Tomasza z Akwinu w
wiekach nastepnych nie odnotowata juz wiekszych modyfikacji, zwtaszcza
w formie udoskonalenia. "Teologowie wiekéw péZniejszych ograniczali sie
jedvnie do komentowania éw. Tomasza, i je&li wnie§li co§ odmiennego w
rozumieniu nauki o cnotach, to ograniczato sie to jedynie do spraw drugo-
rzednych""’. Je§li chcialoby sie prze$ledzié koleje dziejéw tej tradycp
tomistvcznej, nalezatoby zaznajomié sie z dzielami takich komentatoréw
Akwinaty, jak: Kajetan (+1534), Jan od §w. Tomasza (}1644), autorowie Cur-
sus Salmanticensis, J. B. Gonet (+1681), Ch. —-R. Billuart ($1757) i innymi.

Dodatkowa modyvfikacje wniosta <pecyfika usamodzielnionej teologii mo-
ralnej w okresie tzw. Institutiones morales, a to z racji metody kazuistycz-
nej, przewazajacej w jej ujeciu, co predysponowalto do zajmowania sie
gloéwnie problematyka sumienia, prawa i grzechu, a nie problemem cnét.
Problematvka aretologiczna przeszta raczej do wyodrebnionej wéwczas z
zakresu nauk teologicznych teologii ascetycznej, ktéra w szerszym zakresie
bvia uprawomocniona do zajmowania sie bardziej pozytywnym wymiarem zy-
cia moralnego chrzeécijanina. Dlatego w wiekach XVII i XVIII aretologia
zostata praktycznie sprowadzona do bardzo minimalnych wymiaréw. Mozna
nawet powiedzieé¢, ze w poréwnaniu z poziomem reprezentowanym w zlotym
okresie §redniowiecza, np. w ujeciu §w. Tomasza, byta ona wrecz karykatu-

15 Por. K1 e b er. jw s. 59: "Die Schwiche dieser Tugendlehre wird deutlich, wenn man an Glaube und
Liebe denkt. Denn das sind Tugenden. bei denen es kein Mittelmass gibt, .die vielmehr ohne Grenzen sind"
K1 f b e r. tamze).

M. Vidal. Latteggiamento morale. T. 1. Morale fondamentale. Assisi 1976 s. 519.
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ralna postacia wvkiadu doktrvnv o cnotach!’” Stato sie to ponadto dla
innvch jeszeze przyczyn, naturv raczej wewnatrzteologicznej. Wine za ten
stan rzeczy przypisuje sie F. Suarezowi ($1617), ktéryv w swoim wyktadzie
teologii opuécit catkowicie wvktad na temat sprawnoéci, poniewaz zamie$cit
go juz uprzednio w swej Metafizvce. Odnoénie za§ do cnét jako takich, te
czeéé nauki, ktéra dotvczv cn6t wszczepionych, potaczyt z traktatem o
tasce i cnotach teologicznvch. Dlatego o samych cnotach moralnych podat
tvlko uwagi ogélne, bez szczegélowego omawiania ich natury, rozdzajéw i
18 Ponado, z racji zaistnienia rozdzialtu po-
miedzy teologia moralna a dogmatami traktat o cnotach rozpadt sie na dwie
czeéci: w teologii dogmatycznej przy traktacie o tasce wyktadano o cnotach
wszczepionych i teologicznych, w teologii moralnej natomiast podawano je-
dynie ogblne tylko pojecia oraz nieco uwag bardziej szczegéiowych na te-
mat konkretnvch sprawnosci moralnych'g. W koficowym okresie teologii mo-
ralnej kazuistycznej stanowisko takie przejawilo sie najwyraZniej u gtow-
nego jej reprezentanta w XVIII w., a mianowicie u §w. Alfonsa Marii Liguori
(+1787), ktéry poéréd swych pism teologicznomoralnych nie ma ani jednego
traktatu o cnotach w ogélnosci. Opierajac sie na komentowanym przez siebie
podreczniku H. Busenbauma (+1668) Medulla theologiae moralis z XVII w.,
Sw. Alfons oméwiwszy zagadnienie sumienia i prawa, podat w ksiedze dru-
giej wyklad cnét teologalnych, o ile s3 one przedmiotem przykazahn Bozych:
De praeceptis virtutum theologicarum. Jest to temat, ktéry w wiekach po-
orzednich by}l omawiany w oparciu o schemat przykazafi Boskich i koSciel-
nych, najczeSciej tacznie z trzema pierwszymi przykazaniami dekaloguzo.
Podreczniki pisane w okresie péZniejszym, zwiaszcza o orientacji alfons-
jafiskiej, nieco dowartoSciowuja wyktad aretologii w ramach teologii moral-
nej fundamentalnej, traktujac cnoty jako czynniki umacniajace cztowieka
do wykonywania czynéw moralnie dobrych i do unikania grzechéw?!.
Pr6by nowszej orientacji w wyktadzie katolickiej aretologii zostaty
podjete przez zwolennika biblijnej odnowy teologii moralnej w poczatkach
XIX w. Uczynit to J. M. Sailer (+1832)32, ktéry usitowal przywrécié nauce
moralnej bardziej biblijne idee i ksztatty, dowarto&ciowujac problem wiary
w wymiarze biblijnym i eklezjalnym oraz pastoralnym, a takze idee nawré-

znaczenia w zyciu moralnvm

17 Por.S. Siec 2k a Naukaocnotach u polskich teologéw moralistéw XVIII wieku. Lublin 1987 s, 128

(mpslarch. KUL).
~Por. Vidal jw. s 519; W. Er n st Die Tugendlehre des Franz Suarez. Leipzig 1964.

9 por. viday, .
© Por. tamze 5. 520.
2l por. J. Aertnys C A Damen. Theoogia moralis. T. 1. Torino 1950 5. 223; Vid a 1,

8. 521: S. Ole Jnik. Tevlogiczno-moralna spuscizna $w. Alfonsa Liguori widziana
caasdyy, W: Sluzyé prawdzie i mitodci. Red. J. Kowalski. Czestochowa 1984 s. 281258, 7 perpektywy naszych

Por. J. M. S a il e r. Handbuch der christlichen Moral. T. 1-3. Munchen 1817,
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cenia i w jego perspektywie takze cnoty i grzechyza. Swoista prébe od-
nowy odnotowaé trzeba takie w ramach neotomizmu, ktéry dowarto$ciowat
przede wszystkim walor wychowawczy aretologii, rozwinat aspekty spote-
czne zycia cnotliwego, bardziej powiazat nauke o cnotach z odpowiednimi
podstawami filozoficznymi. Przejawilo sie to w dowarto§ciowaniu ponownie
wykladu o sprawno&ciach w ogélnoéci (habitus) jako o 4ro6dle moralnego
dziatania®®. Do tego rodzaju nowszych watkéw nawiazuje takze caty kie-
runek teologii moralnej, przenikniety w swych wywodach bardziej niz neo-
tomizm duchem personalizmu.

Specyficzng prébe aretologii stanowia takze usilowania podjete na pta-
szczyfnie nowozytnej mys$li filozoficznej. I tak' np. A. Geulincx (+1669),
filozof i zarazem teolog holenderski, z racji swych przekonan kalwinskich
zaproponowal zastapié¢ w etyce tradycyjne cztery cnoty kardynalne przez
pilno$é, postuszefistwo, sprawiedliwoéé i pokore. Formalistycznej etyce obo-
wigzkéw FE. Kanta (+1804) przeciwstawil F. D. E. Schleiermacher (11834)
aretologie, ktéra podkresla jedno§é cnét, mimo iz przejawiaja sie one w
réznych postaciach konkretnego dziatania, z jednoczesnym dowartos$ciowa-
niem czynnikéw pozaintelektualnvch w zyciu moralnym. Reprezentowal wiec
w tym postawe badawcza, typowa dla panujacej woéwczas tzw. teologii serca,
zwanej takze romantyczna.

W biezacym stuleciu prébe bardziej §wiezego spojrzenia filozoficznego
na aretologie podjat m.in. M. Scheler (+1928) i N. Hartmann (+1950) w
oparciu o obiektywistycznie pojmowana aksjologie w teorii dziatania ludz-
kiego. Pr6obe taka na gruncie filozofii fenomenologicznej podjat takze Die-
trich von Hildebrand (+1977). podkreflajac w niej poimowanie cnét jako
trwatvch wtaSciwoéci charakteru osobv, statej postawy i nieustannego

poczucia odpowiedzialnoécizs.

6. Najnowsze ujecia aretologii

Svtuacje aretologii we wspétczesnej teologii moralnej ujat najogodlniej
i lapidarnie M. Vidal, piszac: "Najogdlniej oceniajac mozemy zaobhserwowad,
iz traktat o cnotach nie przvcigga znaczagco uwagi wspétczesnych moralis-
téw. Aktualna odnowa teologii moralnej nie znajduje w tematyce cnét wy-
"26 Stato sie tak m.in. dlatego. ze pod adresem
tradvcvinej aretologii podnoszono stusznie powazne zastrzezenia, mimo iz

raznego potwierdzenia

23 Por.J. Pr v szmont Historia teologii moralnej. Warszawa 1987 s. 164.

2 por. Vidal iw. s 520521,
25 Por.Griindel jw:D. von Hildebran d. Przemienienie w Chrystusie. Tlum. J. Zvchowicz.
Krakéw 1982,
"Vidal iw s 522.
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skadinad Etvka nikomachejska Arvstotelesa i cze&é¢ druga Sumy teologicznej
dw. Tomasza z Akwinu nadal s3 uwazane za najbardziej wyvhitne dziela
etvczne Swiata starnzvtnego i Sredniowiecznego. a one wtasnie opierajg sie
na koncepciji aretologicznejz.’ Zasadnicza sprawg jest nieprzvstosowalnoéé
poganskiego schematu sprawnoéci do wvrazania tresci chrzescijanskich, za-
wierajgcvch sie m.in. w pojeciu wiaryv. nadziei i mitoéci oraz we wtasci-
woécriach dziatania moralnego na poziomie egzvstenciji chrzeécijanskiej. Jest
to ewidentne szczegdlnie w odniesieniu do cnét teologalnvch, ktére przez
cate wieki usitowano wtloczvé w ciasne ramv pojecia sprawnosci—-cnoty. Po-
nadto zbhvtnie upodmiotowienie samych sprawnosci jako Zrédta czynéw pro-
wadzi do zacieénienia indvwidualnego wymiaru znaczenia osoby jako pod-
miotu sprawczego moralnie dobrego dziatania. A nadto aretologicznie zorien-
towana teologia moralna jest zbvt antropocentryczna.i nie umozliwia wys-
tarczajaco ukazania catego bogactwa zycia chrzeScijanskiego, zwtlaszcza
jego aspektédw dialogicznych z Bogiem. Ponadto bogactwo réznorakich wa-
runkéw zyvcia nie da sie wystarczajaco sklasyfikowaé w odpowiednie ramy
przyjmowane przesz aretologieza. Dlatego pojawiajq si¢ pr6by nowego spoj-
rzenia na aretologie katolickazg, posuwajace sie nawet do prawie catkowi-
tego wyciszenia tej problematyki w wyktadach teologii moralnej w ujeciu
podrecznikowym. I tak np. problematyki tej jako takiej, wyraZnie wyod-
rebnionej w zespole omawianych w teologii moralnej fundamentalnej zagad-
niefi, nie maja zupelnie E. Chiavacci’®, G. B. Guzzetti}!, a taksze
F. Bsckle??, z polskich podrecznikéw zas§ S. Witek (1'1987)33.

W jakim§ stopniu uwzglednia ja B. Hiring, w szerszym zakresie we
wczeSniejszym podreczniku Das Gesetz Christii w o wiele mniejszym w naj-
§wiezszym, jakim jest jego Liberi e fedeli in Cristo“, oraz autorowie wie-
lotomowego podrecznika teologéw moralistéw wtoskich Corso di morale.
W tym ostatnim podreczniku w ostatnim rozdziale pierwszego tomu jest
wprawdzie obszerniejsza wypowiedZ na temat cnét, wyktad ten jednakze
daleko odbiega od tego, co sie przez aretologie rozumiato. Opracowanie to

27 oy o . oy s .
Il libro di morale pid importante dell'antichita, I'Etica nicomachea, e il libro di morale pit importante
del Medio Evo, la seconda parte della Summa Theologica, costituiscono sistemi di virté" (J. L. L. Arangu-
r ezna. Etica. Madrid 1972 s. 375 ~¢cyt. 2a: Vidal, jw. s. 563).
29 Por.Gr i ndel Tugend k. 399.

_ “Por. H. K1o m p s. Tugenden des modernen Menschen. Regensburg 1976; Tugenden fir heute.
stc_hen Méglichkeit und Wirklichkeit. Arsg. 0. Betz. Miinchen 1973; S. Smole i s k i. Pespektywy nowych
na:jwzeﬂeﬁ klasveznveh definicii cnotv. “Studia Theologica Varsaviensia" 3:1965 nr 2 s. 470488; S. Ole 3
n i k. Cnota chrzescijafiska. "Studia Theologica Varsaviensia” 13:1975 nr 1s,43-75; D. Miet h Die neuen
Tugenden. Diisseldorf 1984.

E. Chiavacci Teologia morale. T. 1: Morale generale. Assisi 1977.

kN .

32 G. B. G uzzetti Morale generale. Milano 1980.

13 F. B 6 c k | e. Morale fondamentale. Brescia 1979,

" S. Wit e k. Chrzescijafska wizja moralnoéci. Poznafi 1983.
~_ H A& rin s Liberi e fedeli in Cristo s. 56.

35 Corso di morale. Red. T. Goffi. G. Piana. T. 1. Brescia 1983,



ARETOLOGIA KATOLICKA NA NOWYCH DROGACH 59

ukazuje problem 7vcia cnotliwego na tle historvcznym. Mocno uwzglednia
aspekt filozoficzny, antropologiczny i personalistyczny. Odznacza sig
dowartodciowaniem aspektéw teologicznych, opartvch gléwnie na danych
objawionych. Cenna rzecza jest zamieszczenie rozwazah na temat ewen-
tualnej przvsziosci wvktadu o cnotach. ktére pragnie si¢ rozumieé jako

zycie moralnie dobre (cnotliwe), jako droge ku czlowiekowi integralne-

m1136.

W formie wyodrebnionego wvktadu i wyraZnie zarysowanej problematyki
wyvktad o cnotach wvstepuje w obu polskich podrecznikach teologii moral-
nej ostatnich czaséw, a mianowicie w Powodianiu chrzeécjjaﬁskim” i
S. Oleinika W odpowiedzi na dar i powotanie Boze’®. W obu tych podrecz-
nikach. opartvch na sohorowei idei powotania Bozego, dowartoSciowany zos-
tal aspekt hiblijny, teologiczny i antropologiczny oraz pneumatologiczny
nauki o cnotach. Ciekawe wywodyv na ten temat ma takze A. Giinthér, ubo-
gacit on nauke katolicka. dogé zreszta tradycyjnie rozumiana, refleksja na
temat sposobu traktowania o cnotach w teologii protestanckiej39

Bardzo interesujace rozumienie problemu cnét przedstawit w swym opra-
cowaniu podrecznikowvm J, -M. Aubert?°, Teolog ten w rozdziale pt.
"Struktura osohowa i eklezjalna zaangazowania moralnego"” ukazal nowo-
czesne rozumienie tej problematyki, ze specyficznym dowarto$ciowaniem
wielowiekoweij tradvcji w tym zakresie, a zarazem z ukazaniem nowych per-
spektvw i mozliwo&ci. jakie otwieraja sie lub moga sie otworzyé przed ka-
tolicka teologia moralna. Jego propozycja jest np. konieczno$§é¢ zwrécenia
uwagi na trzy wielkie orientacje, decydujace o nowym ukladzie traktatu o
cnotach moralnvch. Zalicza do nich: 1° "problem cztowieka religijnego”, stad
koniecznoéé dowartodciowania cnotv moralnej i traktowania jej jako formy
cnotv mitoéci Boga: 2° "problem cztowieka jako istoty spotecznej" z ko-
niecznoécia dowartoS§ciowania wspdélnotowych wymiaréw zycia moralnego: 30
"problem czlowieka jako istotyv. ktéra wzrasta", stad konieczno$¢ dowar-
to§ciowania dvnamicznego aspektu zycia maralnego“.

Wvdaje sie jednakze, Ze najbardziej interesujaca wykladnig¢ problemu
aretologii 7aprezentowat 7nanv teolog moralista hiszpanski M. Vidal, w pier-
wszvm tomie swego podrecznika teologii moralnej“, ujmujac ja w kon-

36 Por. F. Compagnoni Virtd cardinali e teologali. W: Corso di morale s. 552-573; G o f f i. Vita
virtuosa secondo lo Spirito s. 574-581: 0. H. P e s ¢ h. Die Theologie der Tugend und die theologischen
Tugeg‘?en. "Concilium” (niem.) 23:1987 2. 3 s. 233-245.

Powolanie chrze$ciiafiskie. Zarvs teologii moralnej. T. 1: Istota powolania chrzeécijafiskiego. Red.
S. Shwlefski i in. Wvd. 3. Czestochowa 1983,

S. Ole inik. Wodpowiedzi na dar i powolanie Boze. Zarvs teologii moralnej. Warszawa 1979.
A, Giinthor Chiamata e riposta. L'na nuova teologia morale T. 1: Morale generale. Alba 1976.

40 I.-M. Aubert Jak 2vé pd chrzescijafisku w XX wieku. Ttum. E. Braun, T. Braun. Warszawa 1986.
41 Por. A u bert. jw s 209211,

42 yidal iw s 522
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tekécie koncepcji "figury etvcznej chrzeécijanina". Wiaéciwe rozwazania
poprzedzil wywodem historycznym, ograniczajac sie jednakze do siegnigcia
jedynie do czas6w §w. Tomasza z Akwinu, rozwinal jednakze swe wywody
na temat aretologii w oV ~esie kazuistyki oraz na temat traktatu o cnotach
u najnowszych teologéw moralistéw, zaliczajac do nich 0. Lottina (+1963),
ktéry reprezentowal stanowisko intelektualistyczne w koncepcji cnét,
W. Van der Marcka, ktéry zalicza cnoty do £Zrédel moralnego dziatania,
obok takich czynnikéw jak habitus czy charakter lub postawa generalna
i wady. Nie pomija oczywiscie takze B. Haringa, o ktérym byta juz mowa,
wiele uwagi po§wieca wyktadni A. F. Utza, ktéry uwaza cnoty za dyspozy-
cie do dobrego dzialania, wskazuje takze na F. Bocklego, ktéry z kolei
traktuje cnoty jako strukture antropologiczna dziatania moralnego, przy
czym wyklad ten nie ma prawie zadnego znaczenia merytorycznego w dal-
szych wywodach bardziej szczegélowych“.

M. Vidal widzi dwie mozliwoéci odnoénie do sprawy traktowania aretologii
w wvktladzie teologii moralnej. Pierwsza z nich jest "modernizacja" trady-
cyjnego traktatu o cnotach, druga natomiast catkowicie nowe podejscie do
tego zagadnienia, zmieniajace strukture tegoz wykiadu, wychodzace z in-
nych przestanek i ujmujace go w odmienne ksztalty“‘. Sam Vidal opowia-
da sie za druga z tych mozliwo$ci. Kieruje sie przy tym nastepujacymi
przestankami: nalezy umiejscowi¢ wyktad aretologii w granicach kresu
dziatania, a nie jego %rédet (zasad). Ponadto nalezaloby przezwyciezyé
nastawienie ontologiczno-formalistyczne, a sprawe ujmowac raczej w katego-
riach personalistycznych i relacyjnych. Te kategorie personalistyczne beda
domagaty sie przedstawienia aretologii w kategoriach opcji i postaw. Odno$-
nie za§ do ducha ujecia nalezatoby podkres$laé dynamizm zZycia cnotliwego
osoby, ktéra przez zycie cnotliwe odpowiada na swe powotanie czlowiecze
i chrzeScijanskie. W miejsce koncepcji statycznych moralno$ci nalezaloby
potozy¢ nacisk na opis dynamizmu moralnego osoby i wspélnoty ludzkiej.
Wskutek tego zamiast moéwi¢ o cnotach, nalezaloby zacza¢ méwié o "etycznej
(moralnej) figurze chrze$cijanina”, okreS§lajac jej elementy strukturalne, z
ktorych sktada sie wymiar moralny zycia, podajac konkretny zarys tej fi-
gury®. 0 konkretnych ksztattach tej figury decyduja wlasciwa opcja
fundamentalna oraz odpowiednie postawy moralne. M. Vidal podaje w swej
aretologii obszerniejsze wywody na temat tego, co naleiy rozumie¢ przez
te pojecia, ktére - o czym $wiadczy przytoczone piSmiennictwo - zdobyty

43 Por. tamze s. 515-570. Poglady wymienionych teologé6w Vidal omawia na s. 522-52¢.

44 “La nuova impostazione del trattato morale De Virtutibus si pué fare in due modi: accettando gli schemi
fondamentali del trattato tradizionale, sia pure sottomettendoli a una "modernizzazione"
il tema, partendo da altri presupposti e seguendo altrl schemi” (Vid al, jw. s. 526);
"Con%iéium" (23:1987 z. 3) o tematyce: "Werte und Tugenden im Wandel".

Por. Vidal, jw. s. 527-528.
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juz do&é znaczne miejsce w przedmiocie zainteresowan wspélczesnych ety-
kéw i teologow moralistéw, zwtaszcza w kontek$écie pojecia i znaczenia
osobowo$ci moralnej cziowieka%®.

Zaprezentowana koncepcja M. Vidala uwzglednia w szerszym zakresie, niz
czynily to dotychczasowe traktaty o cnotach, aspekt psychologiczny i dy-
namiczny sprawno$ci moralnych. Dowarto§ciowuje ona w powaznym stopniu
aspekt religijno-teologiczny, ukazuje pelniej wymiar personalistyczny.
Takie ujecie wydaje sie bardziej odpowiada¢ mentalnoS§ci wspélczesnego
czlowieka, a zarazem wspélczesnej, posoborowo odnowionej teologii, opartej
w wigkszej mierze na danych objawienia, z tym jednakze zastrzezeniem, iz
tego rodzaju aretologia jest jak dotychczas raczej zadaniem niz konkretnym
juz osiagnigeciem. Dlatego tez na teolog6w moralistéw czeka na odcinku tym
jeszcze wiele trudnej pracy, by tak skrétowo zarysowana reorientacja ka—
tolickiej aretologii przybrata bardziej konkretne ksztalty i upowszechnita
si¢ w opracowaniach naukowych oraz w przecietnej §wiadomoéci moralnej
chrzeécijan.

L'ARETOLOGIA CATTOLICA SULLE NUOVE VIE

Sommario

Nella teologia morale cattolica contemporanea, si nota un'importante rior-
dinamento, il quale rientra nell'aretologia, cio& nella dottrina delle virtua. Nei
suoi inizi I'aretologia si era formata sotto l'infusso dell'incontro fra il pen-
siero biblico e fra la filozofia morale ellenica del'antichita greca. Nella tra-
dizione biblica la categoria "virtd" ora quasi sconosciuta. Al contrario essa
era abhastanza diffusa nella filosofia e tradizione ellenica.

I.taretologia era assimilata gia nella teologia cristiana primitiva special-
mente negli scritti di Clemente Alessandrino, sant’' Ambrogio. sant' Agostino.
D'ora in poi essa dimorava nella riflessione morale. essendo arrichita gra-
dualmente dai vari teologi. L.a sua pienissima forma 1'ha ricevuta da san
Tommaso d'Aquino il quale 1'ha messa a fondamento della sistematica della
sua problematica morale speciale. Tuttavia il Medio Evo conosceva anche
altre sistematizzazioni, per esempio quella di san Bonaventura, Giovanni
Duns Scoto. Nel periodo della teologia casuistica essa veniva molto ridotta.
IL.e prove del rinnovamento dell'aretnlogia sono state accentuate nell'otto—

46 por. Vidal, jw s. 546-568.
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cento (J. M. Sailer) anzitutto da parte del neotomismo. Nel frattempo erano
conosciuti anche altri tentativi sul livello teologico protestante (A. Geulincx)
o filosofico (M. Scheler, N. Hartmann. D. v. Hildebrand). Nei manuali recen-
tissimi della teologia morale cattolica 'aretologia & stata ignorata totalmente
(FE. Chiavacci, G. B. Guzzetti, S. Witek), o modificata radicalmente (B. Hiring,
Corso di morale). Alcuni manuali invece dedicano tradizionalmente tanta at-
tenzione all'aretnlogia, non perd senza una speciale modifica della medesima
(Powotanie chrzescijariskie — La vocazione cristiana, S. Olejnik, J.-M. Au-
bert). Il teologo spagnolo M. Vidal & l'autore che ha maggiormente elaborato
una classifica delle rispettive opinioni. Egli propone attualmente una
concenzione personalistica che si esprime nella categoria dell'opzione e
degli atteggiamenti cristiani visti nella prospettiva della "figura etica del
cristiano". Tale concezione assomiglia al tipo dell'aretologia presente nella
teologia protestante,

Ks. Franciszek Greniuk



