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Archeologia o poczatkach religii

Wstep

Motywacja dla sledzenia najstarszych idei religijnych na podstawie
Swiadectw archeologicznych moze by¢ przestanie zawarte w greckim
micie o Pygmalionie. Ten wladca starozytnego Cypru, kaptan Afro-
dyty, zakochat si¢ w wykonanym przez siebie posagu bogini i btagat
ja, by data mu zon¢ podobng do statuy. Afrodyta spetnita jego pros-
be, ozywiajac rzezbe, a Pygmalion poslubit stworzong w ten sposéb
Galateg¢'. Na pytanie, czym s wierzenia religijne, istnieja zréznico-
wane odpowiedzi. Mozna je pojmowac jako zjawiska historyczne
lub spoteczne. Przyktad Pygmaliona wskazuje takze na inne odpo-
wiedzi, ktére same sg zdeterminowane religijnie, np. ze religia jest
objawieniem si¢ Boga lub przynajmniej odpowiedzig czlowieka na
manifestacje boskosci. Dzieje religii tak rozumianej uzna¢ mozemy
za dlugotrwaty proces autokreacji cztowieka i jego otoczenia na bo-
skie podobieristwo?. W ujeciu P. Teilharda de Chardin odbywat si¢ on
w trzech gtéwnych stadiach: ewolucji, hominizacji oraz socjalizacji’.
Pierwsze z nich pomigdzy 7 mln a 4 mln lat p.n.e. obejmowato rozwdj
afrykanskich gatunkéw cztowiekowatych (Sahelanthropus tchaden-
sis, Orrorin tugenensis i Ardipithecus ramidus). Nasilenie czytelnych
antropologicznie cech praludzkich zaznaczylo si¢ na etapie homini-
zacji trwajacej od 4 mln do 200 tys. lat p.n.e. Rozwijaly si¢ wowczas
ekspansywne gatunki: Australopithecus afarensis, Australopithecus
africanus, Homo habilis, Homo ergaster i Homo erectus oraz Homo
heidelbergensis. Stadium socjalizacji zostalo zapoczatkowane wraz
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z pojawieniem si¢ okoto 200 tys. lat p.n.e. w Afryce i na Bliskim
Wschodzie pierwszych populacji Homo sapiens®*.

Procesy jednoczace ludzkos¢ na Ziemi posréd innych gatunkéw, ze-
srodkowujace jej wtasciwosci personalistyczne we wspdlnych wizjach
1 dazeniach oraz spirytualizujace ja przez rosngcg przewage reflek-
sji nad tym, co automatyczne i instynktowne, wiodg do punktu osta-
tecznej zbieznosci, zwanego przez P. Teilharda de Chardin ,,Punktem
Omega”. Oznacza on definitywny i samoistny biegun §wiadomosci,
na tyle nalezacy do swiata, ze moze w sobie gromadzi¢, przez jedno-
czenie, elementy kosmiczne, ktore przez techniczne uporzadkowanie
osiggnetly kres zesrodkowania, zdolny jednak réwnoczesnie, dzigki
swej naturze ponadewolucyjnej (czyli transcendentnej), do uniknie-
ciaregresji grozgcej nieuchronnie wszelkim tworom mieszczacym si¢
w przestrzeni i w czasie’. Ognisko takie jest dla nas na mocy samej
definicji nieuchwytne, jednak jego istnienie przewidywalne. Stadia
autokreacji cztowieka zapoczatkowane w pradziejach, raz rozpocze-
te pojawieniem si¢ refleksji i zdolnoscig inwencji, prowadzg zawsze
do jakiegos spelnienia®.

Dziedzina i metody badan

Archeologia w poszukiwaniu $ladéw proceséw przemian swia-
topogladu religijnego ludzkosci nie moze poprzesta¢ na porzadko-
waniu prahistorii wedlug kryteriow surowcowo-technologicznych,
wyodrebniajacych epoki kamienia, brazu i zelaza. Podtoze material-
ne jest jedynie ttem dla aspektéw humanizacyjnych. Zgodzi¢ nalezy
si¢ z tym, ze na kulturg nie sktadajg si¢ tylko zestawy przedmiotdw,
ale stanowi o niej uktad wartosci okreslajacy status tych przedmio-
tow w danej spotecznosci’. Interpretacj¢ archaicznych wierzen i mi-
tologii tworzacych podstawy Odwczesnego Swiatopogladu okreslajg
trzy fundamentalne zasady. W pierwszym rzedzie ani bogowie, ani
inne istoty mityczne nie sg zmysSlonymi tworami ludzkiej wyobraZni,
lecz symbolicznymi srodkami, ktére pozwalajg méwié o cztowieku,

4 J.K. Koztowski, Swiat przed rewolucjq neolityczng. Wielka historia swiata, t. 1, Krakéw
2004, s. 103-125.

5 P. Teilhard de Chardin, dz. cyt., s. 184.

6 Tamze, s. 185.

7 A.P. Kowalski, Archeologia kulturoznawcza. Projekt dyskursu ,negatywistycznego”,
w: Archeologia w teorii i praktyce, Warszawa 2000, s. 115-136.
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Swiecie 1 jego kosmicznym porzadku. Nastgpnie myslenie mityczne
nie jest ani niezrozumiale, ani przypadkowe i realizuje si¢ w obrgbie
zorganizowanego $Swiata boskich dziatain zamknigtego w systemie ich
okreslonych funkcji. Wreszcie mitologia jest stworzona, aby wyrazad
— w sensie bardzo ogélnym — ideologie danego spoteczeristwa®.

Nowoczesne metody badania wierzen pradziejowych poprzedzo-
ne byly licznymi teoriami o charakterze redukcjonistycznym. Nalezat
do nich ewolucjonizm, jako pierwsza samodzielna szkota dyscypliny
religioznawczej w obrgbie XIX-wiecznych nauk humanistycznych
ispotecznych. W dziejach religii wyr6zniano trzy giéwne okresy: pier-
wotny, politeistyczny i monoteistyczny. Réznice pogladéw obejmo-
waly najstarsze typy wierzen, odmiennie definiowane przez badaczy:
E. Taylor — animizm, J. Lubbock — fetyszyzm, H. Spencer — manizm,
czyli kult przodkéw, J.G. Frazer — magia i totemizm, R.R. Marett —
preanimizm, E.S. Hartland — pierwotna ,,magia — religia”, A. Lang —
monoteizm pierwotny’. Redukcja religii do poziomu bytu spotecznego
przeprowadzona zostata w socjologicznej teorii E. Durkheima, ktéry
do najpierwotniejszych wierzen zaliczat totemizm'®. Materialistyczng
krytyke wierzen przeprowadzit marksizm, wprowadzajac w dziejach
ludzkosci poczatkowy okres bezreligijnosci'l. Inne nurty wykorzysty-
waty twérczo koncepcje funkcjonalne lub symboliczno-strukturalne,
nawigzujgce do dorobku B. Malinowskiego, A.R. Radcliffe-Browna,
C. Levi-Straussa i E. Leacha'?. Odrebny charakter posiadata wiederi-
ska szkota kulturowohistoryczna, gloszaca teori¢ pramonoteizmu'.
W poréwnaniu z wymienionymi podejsciami, sprowadzajacymi wie-
rzenia do rzeczywistosci pozareligijnej, fenomenologia ujeta bogac-
two poszczegblnych wyobrazen symbolicznych, dajacych si¢ poréw-
naé pod wzgledem formy, istoty i struktury'.

Inspiracje metodg fenomenologiczng wptynety na wypracowanie
archeologicznych swiadectw odprawiania rytuatéw. Nalezg do nich

8 A.J. Greimas, O bogach i ludziach. Studia o mitologii litewskiej, Kety 2007, s. 28.
9 M. Nowaczyk, Ewolucjonizm kulturowy a religia, Warszawa 1989, s. 23.

10 B. Walendowska, Totemizm, w: Stownik etnologiczny, terminy ogdine, Warszawa — Poznan
1987, s. 349-351.

W W. Szafranski, Prahistoria religii na ziemiach polskich, Wroctaw — Warszawa — Krakéw
1987, s. 14.

12 J. Wozny, Tematyka religioznawcza we wspdtczesnej archeologii polskiej. Zarys orientacji
teoriopoznawczych, w: Promotio Historica, Bydgoszcz 1997, s. 11-30.

13 J. Wozny, Wptyw idei marksistowskich i chrzescijariskich na archeologiczne studia nad wie-
rzeniami religijnymi spoteczeristw prahistorycznych, w: Archeologia — Kultura — Ideologie,
Biskupin — Wroctaw 2004, s. 319-330.

4 Z.Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 84.
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cztery grupy wskaZznikéw. Pierwsza dowodzi szczegdlnego skupia-
nia uwagi na kontakcie ze sferg nadprzyrodzong. W archeologii od-
powiadajg jej lokalizacje miejsc rytualnych w niezwyktym otoczeniu
g6r, gajow, jaskin, Zrédlisk, bagien lub przygotowanie odpowiednich
budowli do petnienia swietych funkcji z charakterystycznymi instru-
mentami lub symbolami utatwiajacymi kontakt z osobowym lub abs-
trakcyjnym sacrum. Druga grupe tworzg konstrukcje strefy graniczne;j
miedzy Swiatem nadprzyrodzonym a doczesnym. Sg one symbolizo-
wane ablucjami, kapielami oraz innymi czynnosciami obrazujacymi
idee rytualnej czystosci. W zakresie materialnym poswiadczaja je
rowy, fosy, baseny i taznie przy swigtyniach. Trzecim wskaZnikiem
odprawiania rytualéw jest obecnos¢ bostwa, reprezentowanego przez
formy abstrakcyjne, antropomorficzne lub zoomorficzne. Ostatnim
elementem weryfikujagcym sakralny charakter znaleziska sg archeo-
logiczne swiadectwa uczestnictwa i ofiary. Pozostawiajg one szcze-
gdblnie czytelne slady materialne. Gitéwnym sktadnikiem obrzgdu jest
ofiara sktadana z ludzi, zwierzat, czasem zastgpczych daréw wotyw-
nych. W akcie ofiarowania nastgpowato deponowanie, porzucanie,
potaczone niekiedy z rytualnym uszkodzeniem daru®.

Skutecznos¢ zastosowania archeologicznych swiadectw odprawia-
nia rytualéw uzalezniona jest od przyjetego modelu wierzeri. Obecnie
przyjmuje si¢ za najbardziej adekwatne badanie pradziejowej religii
1 mitologii w nurcie procesualnym, jako dynamicznych zjawisk kul-
turowych'¢. Na tle réznorodnych sposobéw definiowania tego pojecia
w naukach humanistycznych, pozyteczne jest siggnigcie po formule
antropologiczng. Nalezy wéwczas rozumie¢ pod pojeciem kultury
gatunkowy, spolecznie organizowany system Swiadomego przysto-
sowywania si¢ rodzaju ludzkiego do otoczenia, realizowany za po-
Srednictwem przedmiotowych wytworéw i1 majacy na celu zaspoka-
janie jego réznorodnych potrzeb'’. Sg to — z jednej strony — dziatania
samozachowawcze i reprodukcyjne, zaspokajane przy najwiekszym
wspétudziale odruchéw wrodzonych, oraz — z drugiej strony — specy-
ficznie ludzkie dgzenia do uogélnionego poznania Swiata i sensu zycia.
Wsréd tych ostatnich znajdujg si¢ metody spotecznego pozyskiwania,
kodowania, przetwarzania i przekazywania informacji, twérczos¢ ar-
tystyczna, edukacja, a takze ideologia, pierwotnie obejmujaca dzie-

15 C. Renfrew, P. Bahn, Archeologia. Teorie, metody, praktyka, Warszawa 2002, s. 390-391.
16 Tamze, s. 43.
17 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 2004, s. 73.
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dziny obyczajow, magii i wierzen religijnych, p6Zniej rowniez zasady
prawne i administracyjne'®.

Systemy mitologiczne

Przemiany kulturowe w pradziejach oparte sg na procesie modyfi-
kacji potrzeb ludzkich, adekwatnych do aktualnego horyzontu pozna-
nia §wiata wyrazanego poprzez gléwne systemy mitologiczne. Zabytki
archeologiczne sa spetryfikowanymi odpowiedziami na okreslone sy-
tuacje i potrzeby ludzkie. Pomagajg cztowieka okreslié, legitymizuja
jego tozsamosé, stajg si¢ jej gwarantem i znaczg jej przeksztalcenia.
Wskazana koncepcja umozliwia wyjscie poza pozytywistyczne opisy
Zrédet i potaczenie zdarzen, procesOw oraz sterujacych nimi potrzeb
z rzeczami, ktére mialy na nie wplyw w poszczegdlnych stadiach
rozwoju duchowego ludzkosci®. W odniesieniu do najdawniejszych
etapéw rozwoju kulturowego wyznaczana jest w pierwszym rzgdzie
epoka jednosci cztowieka z otaczajagcym go Swiatem, istotami zyja-
cymi i nadprzyrodzonymi, zgodna z horyzontem mitologii towcow
pomiedzy 200 tys. a 8 tys. lat p.n.e. Gléwnymi zasadami przemian
zyciowych ludzi, zwierzat i roslin bylty wéwczas metamorfoza i mi-
metycznosé, odpowiadajgce panujacej woéwczas magicznej wizji Swia-
ta®. Antropogeneza odzwierciedlona byta szczegélnym wariantem
przekonania o ludzkiej preegzystencji w kamieniu®!. Okoto 8 tys. lat
p.n.e. na Bliskim Wschodzie wynaleziono rolnictwo, ktére zapoczat-
kowato duchowy etap mitologii agrarnej. W catkowicie nowy sposéb
zaczgto pojmowad swiat, a takze relacje z istotami nadprzyrodzony-
mi. Egzystencja ludzi i bogéw odwzorowywata okresowe zamieranie
i odradzanie si¢ roslin uprawnych. Rytmy ptodnosci i §mierci wspotist-
niaty ze soba, regulowane cyklami kosmicznymi. Prawdziwa wartos¢
dla rolnikéw uzyskato Swiete terytorium, obejmujace dom, zagrode,
wies, pole uprawne. Symbolem witadania nim byty groby przodkéw,
posredniczacych w dialogu migedzy ludZmi a béstwami urodzaju??.
Rozw6j wezesnych cywilizacji pomigdzy 4 tys. a 800 lat p.n.e. wy-
wotal potrzeby towarzyszace urbanizacji. Mitologia miejska snuta

8 Tamze, s. 79-80.

19 E. Domaiiska, Historie nickonwencjonalne, Poznan 2006, s. 104—127.

20 M. Buchowski, Magia i rytuat, Warszawa 1993, s. 29-32.

2l A.M. Kempinski, dz. cyt., s. 36.

22 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Warszawa 1988, s. 27-37.
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refleksje nad niekoriczacymi si¢ zmaganiami tadu z chaosem. Wiel-
ka role odgrywali herosi, gdyz bogowie zaczgli wydawac si¢ dalecy,
zajmujac niebiariskie siedziby i wydzielone przybytki kultu®. W sfe-
rze zycia codziennego odzwierciedleniem zmian swiatopogladowych
1 potrzeb byto rosngce znaczenie metalurgii i cialopalnego obrzadku
pogrzebowego. Blask metalu i energia ognia stanowity rezerwuar sity
zyciowej**. Po rewolucji agrarnej i urbanistycznej nastgpit kulturowy
moment, gdy cztowiek otwarcie zaczal problematyzowac sens wta-
snego istnienia. Dzigki natgzeniu refleksji pomiedzy 800 a 400 latami
p.n.e. rozwingla si¢ mitologia epoki osiowej. Wszystkie zachodzace
w niej zmiany prowadzity przede wszystkim do swiadomosci cierpie-
nia, jako nieusuwalnego sktadnika ludzkiej egzystencji. W celu de-
szyfrowania boskich planéw wykorzystywano dar, zaklgcie, wrdzbe.
Wzrastato poczucie sakralnych wiezéw rodowych i ich materialnych
korelatéw. Architektura i rzeZba kultowa nabieraty cech antropomor-
ficznych. Ucztowieczanie postaci boga byto Swiadectwem odrywania
si¢ teofanii od namacalnego podtoza. Ideologia epoki osiowej ktadta
nacisk na swiat wartosci®.

Wynikiem realizacji kulturowej duchowej potrzeby religijnej sa
dla archeologii materialne pozostatosci dziatain obrzedowych. We
wszystkich wyréznionych systemach mitologicznych (fowcéw, rolni-
kéw, miejskiej, osiowej) wynaleZ¢ mozna elementy wspdlne, zbiezne
z archeologicznymi wskaznikami rytuatéw. W aspekcie terytorialnym
to osrodki kultu o charakterze osadniczym, cmentarnym i samodziel-
ne swigtynie, sprzyjajace skupianiu uwagi na rzeczywistosci transcen-
dentalnej. Z perspektywy konstrukcji strefy granicznej migdzy tym
1 tamtym Swiatem, jednoczesnej sakralizacji miejsca w przestrzeni,
wazng role wypetniajag pochéwki zmartych przodkéw, szkieletowe,
ciatopalne lub birytualne. Swiadectwa uczestnictwa i ofiary zwigza-
ne z osobowym wymiarem kultu przejawiajg si¢ w darach i depozy-
tach wotywnych o cechach antropomorficznych, zoomorficznych lub
symbolicznych?®. Przez pryzmat konkretnych wskazéwek archeolo-
gicznych odnaleZ¢ mozna Slady przemian Swiatopogladu religijnego
w pradziejach.

23 K. Armstrong, Krdtka historia mitu, Krakéw 2005, s. 57-75.

24 A.P. Kowalski, Genealogia sztuk, I11. Najstarsza metalurgia. Od senséw magicznych do war-
tosci estetycznych, w: Kultura archaiczna w zwierciadle wyobrazen, stow i rzeczy, Gdarnisk
2000, s. 195-200.

25 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 233-234.

26 M.K.H. Eggert, Prdhistorische Archéologie. Konzepte und Methoden, Tiibingen—Basel 2005,
. 56-99.
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gwiqtynie

Rytualnym wyrazem skupiania uwagi na mocach ponadludzkich,
a jednoczesnie Swiadectwem pierwotnej jednosci swiata byty w mi-
tologii lowcdw sanktuaria jaskiniowe. Groty skalne z wyobrazeniami
zwierzat, postaci ludzkich i ludzko-zwierzecych oraz abstrakcyjnymi
znakami skupiajg si¢ na okreslonych obszarach Europy Zachodnie;j.
Najliczniej reprezentowane sg w departamentach Perigord i Pirene-
je w potudniowo-zachodniej Francji, a takze w p6tnocnej Hiszpanii.
Do najwazniejszych zaliczajg si¢: Altamira, Lascaux, Niaux, Pech
Merle, Rauffiniac, Le Tuc d’ Audoubert, Les Trois Freres, Chauveta
i Cosquera®’. Po odkryciu okoto 300 przedstawieri zwierzat w jaskini
Chauveta we Francji, ktére wydatowano na 32-30 tys. lat p.n.e., po-
dejscie do sztuki paleolitycznej, zakladajace ewolucj¢ od form bar-
dziej prymitywnych do rozwinigtych w postaci realistycznej sztuki
magdaleniskiej, poddane zostato rewizji. Odejscie od jej datowania
stylistycznego stalo si¢ obecnie pogladem uzasadnionym?. Nie jest
mozliwe przyjecie jednego wyjasnienia sensu ikonografii sanktuariow
jaskiniowych. Pelnity one zapewne réznorodne funkcje: opowiesci,
wyznacznikéw granic terytorialnych, inicjacji mtodych, sladéw pa-
mig¢ci mitycznej, magii mysliwskiej, plemiennych tajemnic i praw?.
Wykorzystanie antropologicznej teorii szamanizmu uwidocznito, ze
wizerunki naskalne nie byly martwymi obrazami, lecz raczej ,,rzeczami
samymi w sobie”. Wyobrazane stworzenia i istoty ludzko-zwierzece
wiodly swojg egzystencje w mitycznym swiecie, ktéry przenikat do
rzeczywistosci. Uspione w mrokach jaskin zyty archetypy wszystkich
zwierzat. Sanktuaria ucielesnialy najwyzsze wartosci religijne i spo-
teczne w najtrwalszym kamiennym podiozu, lezagcym u Zrédet geo-
gonii cztowieka. Mechanizmy organizujace tad w obrebie mitologii
lowcow zawieraty si¢ w szamanizmie i totemizmie. Procedury dostgpu
do wiedzy tajemnej chronione byty rytuatlami inicjacji, utrwalonymi
w sanktuariach jaskiniowych. Strzegta ich ptodna i groZna jednocze-
$nie Matka Ziemia — Pani Zwierzyny, przedstawiona w postaci figu-
rek antropomorficznych lub ptaskorzezb wykonanych w grotach, jak
wizerunki bogin z Laussel czy Rock-aux-Sorciers we Francji**.

27 C. Renfrew, P. Bahn, dz. cyt., s. 376-377.

28 J.K. Kozlowski, dz. cyt., s. 427-437.

29 P. Bahn, Archeologia. Przewodnik, Warszawa 2004, s. 113.
30 J K. Koztowski, dz. cyt., s. 473, 575.

Studia Bydgoskie 2 (2008)

267



Jacek Wozny

268

Studia Bydgoskie 2 (2008)

Uszczegbtowienie i ukonkretnienie pierwotnej struktury swiata
oraz jego sakralnych modeli nastgpito w mitologii agrarnej. Charak-
ter potrzeb ludzkich po rewolucji neolitycznej wymagat dookreslenia
i sprecyzowania tresci symbolicznych konstrukcji sanktuariéw. Bu-
dowle na planie okregu zawieraty od tej pory horyzontalne odzwier-
ciedlenie nowego porzadku Kosmosu, opozycji kultury wobec natu-
ry, Swiata udomowionego i oswojonego przez cztowieka, w stosunku
do dzikiej przyrody?'. Najstarszag monumentalng swigtyni¢ odkryto
w Gobekli Tepe w Turcji. Tworzyly ja kregi wielkich stel kamiennych.
Niektoére z nich miaty ksztatty antropomorficzne. Wigkszos¢ pokryta
byta reliefami przedstawiajacymi dzikie zwierzgta i abstrakcyjne ideo-
gramy. Sanktuarium wydatowano na 10 tys. lat p.n.e., co dowodzi,
ze budowaty je spotecznosci znajdujace si¢ na progu osiadtego trybu
zycia. Konstrukcje z Gobekli Tepe nie stuzyty jeszcze do wyznacza-
nia dat przesilenia letniego istotnych dla agrarnego kultu ptodnosci.
Oddawano w nich zapewne czes¢ odchodzacym i odradzajacym sie¢
przodkom oraz béstwom chtonicznym®. Swiadectwem wyraznego
skierowania uwagi na Kosmos jest juz sanktuarium wczesnych kul-
tur rolniczych z Goseck w Niemczech. Sktadato sie ono z koncen-
trycznych palisad drewnianych z trzema wejSciami prowadzacymi
do wnetrza, ukierunkowanymi na potozenie Storica w najkrdtszym
i najdtuzszym dniu roku oraz réwnonocy wiosennej. Wiek swigtyni
oceniono na 5 tys. lat p.n.e.¥. Najbardziej spektakularnym kregiem
sakralnym zwigzanym z systemem mitologii agrarnej jest Stonehen-
ge w Anglii. Gléwne elementy konstrukcyjne tej kamiennej budow-
li zorientowane sg na weztowe punkty astronomicznego roku. Naj-
wczesniejsze struktury Stonehenge powstaty 3200 lat p.n.e., jednak
ich modyfikacje przeprowadzano do 1000 r. p.n.e. W najwazniejszych
momentach cyklu obrzegdowosci rolniczej ludzie i ich bogowie prze-
bywali razem®.

Sanktuaria w epoce mitologii miejskiej odzwierciedlaja proces od-
chodzenia bogéw do sfer niebiaiskich. W Mezopotamii zigguraty za-
stegpowaly gére w centrum swiata, po ktérej wspinano si¢ do krélew-
stwa istot nadprzyrodzonych. Bogowie zyli w miastach rami¢ w rami¢
z ludZmi, w §wigtyniach bedacych replikami ich patacéw na tamtym

31 E. Nowicka, Swiat czlowieka — swiat kultury, Warszawa 2007, s. 232-239.
2 A. Krzeminska, Praswigtynia, ,,Polityka” 16 (2551), 2006, s. 84-86.

3 http://www.mdr.de/kultur/1982830.html

34 Z.Krzak, Megality Europy, Warszawa 1994, s. 19-89.
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Swiecie. Sanktuaria jako siedziby bdstw, centra kultowe, polityczne
i ekonomiczne kazdego sumeryjskiego miasta-panstwa dysponowa-
ty arealem ziemi i ludZmi w niej pracujacymi®. Bogowie egipscy za-
mieszkiwali w centrach okregéw swigtynnych, obejmujacych takze
skarbce, magazyny, baseny z wodg i dom narodzin, otoczone murem
ceglanym, ktéry czgsto zdobil motyw zygzakowatej linii, symbolizu-
jacej wody pierwotnego oceanu oblewajacego ziemi¢. Karnak, Luksor
i Deir el-Medina sg najlepszymi przyktadami sanktuariéw wypetnia-
jacych nad Nilem potrzeby ludzkie zapisane w mitologii miejskie;j*.
Wplywy Srédziemnomorskie przyczynity sie do powstania okoto
1800 lat p.n.e. nad Cisg kultury Otomani. Wystepowaly w niej osady
obronne przypominajace grody z sakralnym centrum na wzniesionym
akropolu. W obrebie osiedli znajdowaly si¢ wyeksponowane swig-
tynie o scianach zdobionych geometrycznym fryzem?’. Ciekawym
stanowiskiem kultowym z wczesnej epoki brazu jest ufortyfikowana
osada z miejscowosci Kurim na Stowacji. Swigtynia byta tam zlo-
kalizowana na wydzielonym terytorium kompleksu mieszkalnego™.
Wsréd swietych gér prowadzacych do niebianskich bogéw najwiek-
sze znaczenie na ziemiach polskich posiadata Sleza. Odwzorowywa-
ta ide¢ kregu sakralnego w postaci waléw kamiennych otaczajgcych
jej wierzchotek. Na szczycie ulokowane byto miejsce ofiarne z olta-
rzem kamiennym?®.

Mitologia epoki osiowej doprowadzita do istotnych przemian bu-
dowli sakralnych, odpowiadajacych potrzebie religii bardziej udu-
chowionej, nie tak scisle zaleznej od zewn¢trznych rytualéw. Nowe
sanktuaria tworzone byly z uwzglednieniem ludzkich potrzeb, wyko-
rzystywaly motywy antropomorficzne w celu przyblizenia abstrakcyj-
nych idei boskich. Zasady te eksponowane sg w symbolice swigtyn
greckich. Porzadek dorycki uznawano za meski, joriski za kobiecy.
Atericzycy bezposrednio taczyli ciato z budowlg. Projekty architekto-
niczne Swigtyn czerpaly inspiracj¢ z przeswiadczenia, ze cialo da si¢
uksztalttowac poniekad jak dzieto sztuki, przestrzegajac regut harmo-

3 A. Mierzejewski, Sztuka starozytnego Wschodu, Warszawa 1983, t. 1, s. 49-59.

3 0. Zorn, Starozytny Egipt, Warszawa 2006, s. 36-37.

M. Gedl, Ogdlna sytuacja kulturowa we wczesnym i starszym okresie epoki brqzu w Europie,
w: Pradzieje ziem polskich, t. 1, cz. 2, Warszawa—£6dZ 1989, s. 401-414.

V. Podborsky, Rondelloide in den Siedlungen der Bronze — und Hallstattzeit in Mdhren,
w: Z badari nad osadnictwem epoki brgzu i wezesnej epoki zelaza w Europie Srodkowej,
Krakéw 2006, s. 174-179.

Z. Bukowski, Kult-und Opferplditze der Bevolkerung der Lausitzer Kultur im Stromgebiet
von Oder und Weichsel, w: Archéologischen Forschungen zum Kultgeschehen in der jiinger
Bronzezeit und friihen Eisenzeit Alteuropas, Regensburg 1996, s. 301-333.
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nii, symetrii i proporcji*’. Niepewnos¢ co do boskich decyzji spowo-
dowala rozwdj sanktuariéw powigzanych z wyroczniami we wspol-
nych kompleksach terytorialno-religijnych zwanych amfiktioniami.
Do najwazniejszych nalezalo centrum pylajsko-delfickie, rozstrzy-
gajace problemy wagi pafistwowej na podstawie odczytywania przez
kaptan6w istoty boskich zamierzeri*!. W epoce osiowej na terytoriach
zachodnio- i péinocnoeuropejskich swigtynie nie odznaczaty sie tak
poglebionym odniesieniem do ludzkiego bytu. Spotykamy jednak
uderzajace przyklady antropomorfizacji. Archeologia religii celtyckiej
dowodzi istnienia §wigtyn z posggami, rzeZbami giéw i niszami na
czaszki. Miedzy innymi w Saint-Blaise we Francji sanktuarium zdo-
bil kamienny portyk z wydragzonymi otworami, w ktérych miaty si¢
znajdowaé czaszki i Sciete glowy*. Wprowadzanie antropomorficz-
nych monumentéw do §wigtyii nastepowato w tym czasie na rozle-
gtych terytoriach srodkowo- 1 wschodnioeuropejskich. Wystepowaty
one w tradycji scytyjskiej, sarmackiej, czernihowskiej i stowianskie;j.
Nawigzuje do nich Swiatowid znaleziony w Zbruczu na Ukrainie,
blisko ruin pogariskiego swiatiliszcza®*. Zasad¢ wzorowania budowli
sakralnych na ciele czlowieka egzemplifikuje konstrukcja rzymskie-
go Panteonu. Spogladajac z podtogi ku sufitowi, odnajduje sie w tej
budowli swego rodzaju rzymskie popiersie: cz¢S¢ cylindryczna to
barki, kopula to gtowa. Bezposredniego powigzania proporcji ciata
z proporcjami, ktére powinny rzadzi¢ architekturg sakralng, dokonat
Witruwiusz. Za pomocg cielesnej geometrii zaprowadzono porzadek
w Swiecie bliskim i zrozumialym dla cztowieka respektujacego idee
epoki osiowej*.

Groby

We wszystkich systemach mitologicznych swigtynie utatwiaty
skupianie uwagi na sferze nadprzyrodzonej, wyrazaly syntezg teryto-
rialnych i kosmologicznych aspektéw wierzer religijnych. W obrebie
Swigtej przestrzeni kreowano jednak miejsca rozgraniczajace Swiat

40 R. Sennett, Ciato i kamien. Cztowiek i miasto w cywilizacji Zachodu, Gdansk 1996, s. 27-42.
41 K. Banek, Amfiktionie starozyme, Krakéw 1993, s. 21-41.

4 S. Piggott, Druidzi, Warszawa 2000, s. 51-53.

J. Wozny, Monumenty kamienne w religii pradziejowych spoteczeristw Europy, w: W kregu
historii i bibliologii, Bydgoszcz 2007, s. 143-156.

4 R. Sennett, dz. cyt., s. 85-88.
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zywych i ich zmartych przodkéw. Konstrukcje grobowe stawaty sie
pomnikami zbiorowej pamieci. Slady najstarszych rytualéw grzebal-
nych pochodzg z hiszparniskiego kompleksu Atapuerca, gdzie w gle-
bokiej studni skalnej odkryto szczgtki kostne 32 osobnikéw sprzed
300 tys. lat, nalezace do gatunku Homo heidelbergensis®. Znacznie
pewniejsze i powszechniejsze sg groby neandertalskie spomiedzy
80 tys. a 30 tys. lat p.n.e. Odkryto je w jaskiniach z Le Moustier, La
Chapelle aux Saints, La Ferrasie i La Quina we Francji, jaskini Zaskal-
nej na Krymie, Teszik-Tasz w Uzbekistanie oraz grotach z Bliskiego
Wschodu w Quafzeh, Kebara, Amud, Dederdijeh, Schul i Szanidar*.
W paleolicie gérnym i mezolicie wsréd populacji wspdtczesnego
Homo sapiens stosowany byt, jak wczesniej, obrzadek szkieletowy.
Pochéwki zbiorowe pochodza z Grimaldi — Barma Grande, Sungiru,
Dolnych Vestonic, Murzak — Koba, Oleniego Ostrowa i Teviec. Gro-
by jednostkowe sg liczniejsze. Zmartych uktadano w pozycji wypro-
stowanej na wznak, skurczonej na boku, siedzgcej lub wyprostowanej
na boku. Wystepuja réwniez pochéwki samych czaszek, jak w jaskini
Ofnet z Bawarii*.

Jednos¢ swiata w mitologii towcéw znajdowata swéj wyraz tak-
ze w obrzgdowosci pogrzebowej. Jaskinie i groty skalne w paleoli-
cie stanowily nie tylko siedliska mocy duchowych i schronienia, lecz
rOwniez optymalne miejsca pochéwkow. Wspdlnote pochodzenia
z petra genitrix podkreslano barwieniem zwtok zmartych czerwong
ochrg, nazywang ,,krwig ziemi”. Znaleziska dowodza powszechnosci
tego rytualu w calej Europie, Afryce, Azji, zar6wno w pochéwkach
meskich, kobiecych i dziecigcych, niezaleznie od sposobu ulozenia
zwtok. W mitologii towcéw ludzie zmarli, podobnie jak duchy opie-
kuricze, nie odchodzili od zywych krewnych. Wszyscy oni tworzyli
synkretyczng rzeczywistos¢ magii prapierwotnej*s.

Razem z czlowiekiem nalezaly do niej zwierzgta, symbolizujace
walory sit witalnych i rezurekcyjnych. Wyrazano to w przemysla-
nym doborze wyposazenia grobowego, obejmujacego kosci mamuta,
szczatki renifera, tosia lub konia. Na poczatku okresu polodowcowego
przy zmartych sktadano poroza jeleni, czasem szczatki dzikéw. Znacz-
nie czesciej zaopatrywano ich w muszle rodzaju Littorina. Wszystkie

4 J.K. Kozlowski, dz. cyt., s. 242.

46 Tamze, s. 296-356.

47 J.K. Koztowski, S.K. Koztowski, Pradzieje Europy od XL do 1V tysigclecia p.n.e., Warszawa
1975, s. 296-356.

4 M. Buchowski, dz. cyt., s. 38.
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te sktadniki rytuatéw pogrzebowych mitologii towcéw podporzadko-
wane byly eschatologicznym ideom totemizmu®.
Przewartosciowanie relacji cztowieka z otoczeniem znalazto od-
bicie w obrzgdach pogrzebowych mitologii agrarnej. Nowe koncep-
cje antropogeniczne wzorowane na symbolice wegetacyjnej Spowo-
dowaly rozpowszechnienie inhumacji i embrionalnego uktadania
zmartych. Dom oraz gréb traktowano jako uporzadkowane miejsca
ludzkiej egzystencji. Zabytki najstarszych kultur neolitycznych ujaw-
niajg religi¢ opartg na chtonicznej idei ptodnosci. W Jerycho 8 tys. lat
p.n.e. umartych chowano pod podtogami doméw. Szczegdlng czcia
otaczano czaszki przodkéw o czotach malowanych na czerwono i ko-
Sciach twarzy pokrytych gling®. Od wczesnych faz neolitu wystepo-
waly pochowki szkieletowe w pozycji skurczonej, sktadane z regu-
ty w obrebie osad, co stwierdzone zostato na Batkanach i w innych
rejonach Europy. Na terenach zamieszkiwanych przez diuzszy czas
zaktadano osobne cmentarzyska, liczace od kilku do kilkudziesigciu
grobéw, np. w Elsloo w Holandii, Nitrze na Stowacji czy Sondershau-
sen w Niemczech. Skupienia pochéwkéw w obregbie osad stwierdzono
na ziemiach polskich we wczesnym neolicie w Samborcu, Giebutto-
wie czy Ztotnikach w Malopolsce®'. Obrzadek pogrzebowy nie ulegt
zmianom w mlodszych tradycjach naddunajskich. Dopiero tradycja
megalityczna od potowy IV tysigclecia p.n.e. wprowadzita monumen-
talne grobowce kamienne. Przenoszono do nich zmartych, wczesnie;j
chowanych przy osiedlach, a nawet w domostwach. Przebywali oni
podobng droge jako bogowie mitologii agrarnej, niegdys opiekuriczy,
przydomowi, péZniej czczeni w wielkich sanktuariach, obserwatoriach
astronomicznych. Orientacja na ciata niebieskie odgrywata tez wielkg
role w strukturze i usytuowaniu wzgledem stron swiata grob6w me-
galitycznych®?. Symbolem odrodzenia zmartych w péZnym neolicie
u schytku dominacji mitologii rolniczej stat si¢ kurhan, niekiedy ota-
czany palisadg lub rowem, ktére delimitowatly przestrzen sakralng.
Stozkowaty nasyp wyobrazal wszech§wiat, odtwarzajac kosmiczng
gére w jego centrum. Zmarly sktadany we wnetrzu tej konstrukcji
oczekiwal powtérnych narodzin i uzyskania boskiego sposobu zycia.

4 A. Leroi-Gourhan, Religie prahistoryczne, Warszawa 1966, s. 62-65.

30 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, s. 32-37.

31 A. Kulezycka-Leciejewiczowa, Pierwsze spoteczeristwa rolnicze na ziemiach polskich. Kul-
tury kregu naddunajskiego, w: Prahistoria Ziem Polskich, Neolit, Wroctaw—Warszawa—Kra-
kéw—Gdarisk 1979, s. 19-164.

2 Z.Krzak, dz. cyt., s. 51-52.
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W religii kultury ceramiki sznurowej i innych ludéw stepowych bu-
dowlom kurhanowym towarzyszyty rytualty zwigzane z kultem solar-
nym, uzyskujacym szerokie znaczenie w epoce brazu®.

Gléwnym motywem oddziatujagcym w mitologii agrarnej na obrza-
dek pogrzebowy byta idea powrotu odradzajacych si¢ ubdstwianych
przodkéw. Mitologia miejska oddalita siedziby niebianskie bogéw od
zwyktych ludzi, zobowigzujac ich do dalekiej posSmiertnej wedréwki.
Egzemplifikacjg tych wierzen stal si¢ w epoce brazu zwyczaj ciatopa-
lenia zmartych. Juz w V, a moze nawet w VI tysiacleciu p.n.e. poja-
wily si¢ zwiastuny kremacji zwtok na obszarze kultury kryszariskiej
nad Dunajem. W starszej czg¢sci epoki brazu cialopalenie spotykamy
w Kotlinie Karpackiej, na cmentarzyskach kultury otomarskiej, pe-
riamskiej, madziarowskiej oraz kregu mogitowego. Dopiero jednak od
1300 lat p.n.e. kremacja zmartych na stosie i groby popielnicowe na
rozlegtych ptaskich cmentarzyskach upowszechnily si¢ prawie w ca-
tej Europie. Zjawisko to wigzato si¢ z kulturami p6l popielnicowych,
do ktérych zaliczata si¢ takze kultura tuzycka, zasiedlajaca od 1300
do 300 lat p.n.e. dorzecza Wisty i Odry>*. Nasilenie kremacji w epoce
brazu przypadlo na ekspansj¢ Indoeuropejczykéw oraz uksztattowa-
nie si¢ modelu mitologii miejskiej*. Na rozlegtych terenach Europy
1 Bliskiego Wschodu zbiegto si¢ to z podniesieniem rangi wojowni-
ka, rewaloryzacjg mitologii wojny i stawy oraz apologig etosu krola.
Ciatopalenie oszczgdzato herosom nieczystego rozktadu ciata. Ogient
uwalniat bohateréw od tego, co ludzkie, czynit ich nieSmiertelnymi
i boskimi. W epoce mitologii miejskiej idee te siegaly kultur $rod-
ziemnomorskich, starozytnej Mezopotamii, odnaleZ¢ je tez mozna
w indyjskich Upaniszadach, podstawowych traktatach hinduizmu.
Przewodnikiem zmartych byto Storice, wpisane w kompleks kulto-
wy wystepujacy w epoce brazu w calej tradycji europejskiej. Symbo-
liczng wedrowke odbywano tez na cmentarzyskach kultury tuzyckie;j.
Zrédta archeologiczne wskazujg istnienie 2800 takich nekropoli na
ziemiach polskich. Najwigkszg zbadano w Kietrzu, gdzie wystapito
ponad 4 tys. grobéw. Ponad 1000 pochéwkéw popielnicowych do-
starczyly cmentarzyska kultury tuzyckiej w Laskach, Przeczycach,

3 W. Szafrariski, dz. cyt., s. 110-111.

54 K. Jazdzewski, Pradzieje Europy Srodkowej, Wroctaw—Warszawa—Krak6w—Gdarisk 1981,
s. 331-332.

A.P. Kowalski, K.T. Witczak, Rytuat ciatopalenia w kontekscie indoeuropejskich wyobrazeri
na temat Smierci, Popiot i kos¢, Funeralia Lednickie 4, Sobdtka — Wroctaw 2002, s. 59.

56 L.V. Thomas, Trup, £.6d7z 1991, s. 174-175.
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Zbrojewsku, Pustnikach i Paluchach. Po kilkaset grobéw wystgpito
w Dankowie, Opatowie, Niechmirowie, Pysznicy, Bachorzu-Chodo-
réwee, Swibiu, Sobiejuchach, Choruli, Krzanowicach, Samborowi-
cach, Cieszkowie 1 Wolowie?’.

Symbolizm odejscia bostw niebianiskich do odlegtych siedzib po-
siada odzwierciedlenie w wyjatkowej randze nadawanej w epoce brg-
zu zjawiskom i rzeczom powigzanym z zywiotami ognia i powietrza.
Kremacja zmartych taczyla sie ze szczegdlng rolg Storica, a takze przy-
spieszeniem mineralizacji ludzkich szczatkéw®. Na tle rytualow po-
grzebowych kultur kregu popielnicowego w epoce brazu uwidaczniajg
si¢ wyobrazenia ornitomorficzne lub znaleziska szczatkow ptakdw na
cmentarzyskach ciatopalnych. Swiadczy to o ich wyjatkowym zna-
czeniu w swiadomosci religijnej spoteczeristw epoki brazu, a zwtasz-
cza uczestniczeniu w obrzedach zatobniczych i ofiarnych. Szczatki
ptakéw na cmentarzyskach popielnicowych z ziem polskich najczg-
Sciej towarzyszyly pochéwkom mezczyzn. Pozostaje to w zgodnosci
Z pierwotnym rezerwowaniem cialopalenia w mitologii miejskiej dla
heroséw i wojownikéw, ktérzy predestynowani byli do kontaktow
z niebiafiskimi béstwami poprzez zywiot ognia i powietrza, stano-
wigcy domeng ptakow®.

Obrzedowos¢ pogrzebowa epoki zelaza rozwijata si¢ réwnole-
gle z przemianami duchowymi epoki osiowej. Europa pomigdzy 800
a400r. p.n.e. dzielita si¢ na poddane wptywom helleiiskim ,,potudnie”
inabarbarzynskg ,,pétnoc”. Istotng lini¢ podziatu pomiedzy nimi wy-
znaczaly szlaki, ktérymi ze wschodu wtargnety plemiona ludéw ste-
powych. Najpierw Kimmerowie, a potem Scytowie i Sarmaci, pusto-
szyli lub czesciowo podporzadkowywali sobie tubylcze wspdlnoty.
Nastepstwem wojen bylo ugruntowanie poczucia leku, niepewnosci
i potegi losu. W obliczu tych wszystkich wydarzen uksztattowal sie
Swiat wartosci nawigzujacy do etosu walki, do kluczowej roli sporu,
wasni jako modelowych stanéw egzystencji. W tym wiasnie okresie
mitologii osiowej powstala tragiczna wizja Swiata i cztowieka oraz py-
tanie o role przeznaczenia®. Pewne atrybuty niestabilnosci ludzkiego
losu przenikaty do sfery rytualnej. Cale klany zyly zgodnie z postu-

57 M. Gedl, O wielkich cmentarzyskach z epoki brqzu i z wezesnej epoki zelaza — stowo wstepne,

w: Wielkie cmentarzyska z epoki brqzu i wezesnej epoki zelaza, Warszawa 2002, s. 9—18.
38 L.V. Thomas, dz. cyt., s. 180-186.
3 J. Wozny, Symbolika zywiotéw natury w swiadomosci religijnej spoteczeristw pradziejowych,
,.Studia Gnesnensia”, t. 17, 2004, s. 169-183.
A.P. Kowalski, Swiat wartosci wspélnot prehistorycznych w ,,epoce osiowej”. Perspektywa
filozofii kultury, w: Aktualne problemy kultury pomorskiej, Gdansk 2005, s. 234.
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latami boskich nakazéw pod grozbg doznania nieszczes¢ lub smierci.
W ramach jednej spotecznosci mogto by¢ wiele wariantdw takiej dro-
gi, w zaleznosci od szczeg6towych zalecen bostw®!. Egzemplifikacja
tego stanu jest znaczne zréznicowanie obrzedow pogrzebowych we
wczesnej epoce Zelaza, okresie latefiskim i okresie wptywéw rzym-
skich na zachodzie i péinocy Europy pomigdzy potowg I tysigclecia
p.n.e. a przetlomem IV/V w. n.e.

W obrebie zachodnio- i wschodniohalsztackich grup kulturowych
w VII/VI w. p.n.e. wystepowal zaréwno ciatopalny, jak i szkieleto-
wy obrzadek pogrzebowy. Wzmagajace si¢ podziaty rodowe doku-
mentuje kategoria grobow ksiazgcych, szczegdlnie licznie wystgpu-
jacych w tym czasie nad gérnym Dunajem, Neckarem, gérnym Re-
nem i Rodanem. Najwieksze i najbogatsze pochodzg z Heiligkreuztal
koto Heuneburga w Niemczech i Hallstatt w Austrii®>. Wybitne zna-
czenie posiadajg pochéwki zespotu wschodniohalsztackiego z jaskini
Byci Skala na Morawach. Birytualizm przejawia si¢ w wystepowa-
niu obok siebie szkieletéw i nadpalonych lub catkowicie skremowa-
nych szczatkéw ludzkich®. Przemieszanie obrz¢déw pogrzebowych
typowe dla epoki osiowej dotyczylto takze cmentarzysk z elementa-
mi scytyjskimi w Europie Srodkowej. Nekropole z Wegier zawieraty
pochdéwki ze zmartymi niespalonymi, utozonymi po scytyjsku w po-
zycji wyprostowanej, na wznak. Byly tez jednak groby ciatopalne
jamowe lub popielnicowe, odrgbne od rytuatéw ludéw stepowych®.
Wsréd Celtéw, gdzie wezesniej wystepowat obrzadek szkieletowy,
od III w. p.n.e. w miejsce inhumacji coraz cz¢sciej stosowano pale-
nie zwtok na stosach®.

Réznorodnosé rytuatéw pogrzebowych jako efekt odmiennego po-
stepowania ze zmartymi charakterystyczna byta w systemie mitolo-
gii osiowej na ziemiach polskich. Cialopalenie wyraznie jednoczyto
plemiona kultury pomorskiej we wczesnej epoce zelaza%. W okre-
sie lateriskim sytuacja ta ulegta zdecydowanej zmianie. Na skutek
oddzialywan zewnegtrznych zaczeto grzebaé zmartych niespalonych.

6l Tamze, s. 235.

62 K. Jazdzewski, dz. cyt., s. 396.

63 Tamze, s. 414.

64 Tamze, s. 420.

65 J. Chochorowski, Zelazny orez barbarzyricow — wcezesna epoka Zelaza poza zasiggiem cy-
wilizacji klasycznych, w: Encyklopedia historyczna swiata, t. 1, Prehistoria, Krakéw 1999,
s. 401.

L.J. Luka, Wierzenia pogariskie na Pomorzu Wschodnim w starozytnosci i we wczesnym
Sredniowieczu, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdarisk 1973, s. 62-63.
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W regionie Kujaw przez kilka stuleci powszechnym zjawiskiem byto
stosowanie birytualizmu, przy r6znym udziale procentowym, inhuma-
cji oraz kremacji na poszczeg6lnych cmentarzyskach®’. Wielos¢ form
rytualéw pogrzebowych cechowata w okresie wptywéw rzymskich
kulture wielbarskg. Typowe byly dla niej nekropole ptaskie o birytual-
nym obrzgdku szkieletowym i ciatlopalnym jamowym, zaréwno po-
pielnicowym, jak i bezpopielnicowym, z grobami oznaczonymi nie-
kiedy stelami kamiennymi®. Monumenty nad pochéwkami urzeczy-
wistniaty wartosci epoki osiowej zwigzane z wiedzg rozpoznawania
ludzi i ich miejsca w rodzie. Celowi temu stuzyty we wczesnej epoce
zelaza groby popielnicowe kultury pomorskiej z petnoplastycznym
wyobrazeniem twarzy ludzkiej, podobne do etruskich kanop z Chiusi
w Italii®. Rola przedmiotéw w rytuatach pogrzebowych epoki osio-
wej nie ograniczata si¢ do kanop kultury pomorskiej. Rzeczy stuzace
rozpoznaniu ich wtascicieli, takie jak narz¢dzia, ozdoby i bron, we-
dlug przekazéow greckich, celtyckich, germanskich i stowianskich,
miaty swoja osobowos¢, znano ich rodowdéd, pamigtano, kiedy i w ja-
kich okolicznosciach trafity do rodu. Ostatecznie i one miaty udziat
w egzystencjalnym zmaganiu si¢ z chorobg, niepowodzeniem, opusz-
czeniem, zalem, pamigcig’. Rytualne giecie i tamanie przedmiotow
wktadanych do ciatlopalnych grobéw jamowych kultury przeworskiej
nalezy do zespolu wysublimowanych wierzeri o niesmiertelnej duszy,
pogiebionych w czasach mitologii osiowej’!.

Ofiary

Ostatnim waznym wskaznikiem sakralnego charakteru odkry¢ ar-
cheologicznych, powigzanych z wiodacymi systemami mitéw w dzie-
jach ludzkosci, sa swiadectwa ofiar i depozytéw wotywnych. W kul-
turze typu magicznego mogta stac si¢ nimi potencjalnie kazda rzecz,
ze wzgledu na pierwotng jednos¢ swiata rzeczywistosci i wartosci’.
Kryteria miejsca i czasu przekazywania istotom nadprzyrodzonym

67 A.Kosko, A. Cofta-Broniewska, Kujawy w pradziejach i starozytnosci, Inowroctaw—Poznan
2002, s. 137-138.

68 W. Szafrariski, dz. cyt., s. 297.

69 Tamze, s. 214.

0 A.P. Kowalski, Swiat wartosci..., s. 237.

71 W. Szafrariski, dz. cyt., s. 345.

72 A.P. Kowalski, Symbol w kulturze archaicznej, Poznan 1999, s. 163.
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daréw wynikaly w najstarszej mitologii towcéw z naturalnych cy-
kléw kosmicznych, opartych gléwnie na kalendarzu ksiezycowym’.
Poczatkowo, jak wigkszos¢ nawet profesjonalnych czynnosci ma-
gicznych (np. budowa siedziby mieszkalnej), ofiara byta praktyko-
wanym i uczestniczgcym oglagdem swiata. Stopniowo, ze wzgledu na
religijne funkcje, stawata si¢ ona zajeciem ceremonialnym, najsilniej
powigzanym z obrzedowoscig pogrzebowa’. Pod wzgledem rzeczo-
wym ofiarami w paleolicie i mezolicie byty figurki antropomorficzne
1 zwierzece, otoczaki, barwniki mineralne, skamieliny, kty zwierze-
ce, kosci 1 poroza, ornamentowane przedmioty i zawieszki, a takze
szczatki ludzkie. Wigkszos¢ tych artefaktéw symbolizowata pozycje
czlowieka wsrdd innych istot, okreslata role ptci w zyciu spotecznym
oraz gwarantowala cigglosé odradzajgcego si¢ bytu”. Wiezi wspol-
notowe podkreslano, stosujgc w rytuatach czerwong ochre. Barwiono
nig narzedzia zadajace Smieré zwierzgtom, a jednoczesnie rysowano
ochrg rany na ich ciatach w malowidtach jaskiniowych’.
Najpowazniejszymi darami dla Wielkich Bogifi w epoce mitolo-
gii towcow byty fragmenty cial ludzkich, przewaznie czaszki noszace
Slady urazéw lub nawet kanibalizmu. Ich odkrycia ttumaczono rézny-
mi przyczynami, sprowadzajac do trofeéw lub prawdziwych relikwi.
Bardzo wczesne przyklady depozytéw czaszek sprzed 300 tys. lat
pochodzg z Bilzingsleben w Niemczech i Tautavel we Francji. Zgru-
powanie 50 czaszek odkryto w jaskini Krapina na terytorium Chor-
wacji. Wyjatkowy charakter ma depozyt ludzkiej czaszki w obstawie
kamiennej z Guattari we Wtoszech, wydatowanej na 70-50 tys. lat
p.n.e.””. W Mas-d’ Azil odkryta zostata czaszka mtodej kobiety z kul-
tury magdaleiniskiej, pozbawiona zuchwy, lecz posiadajgca dwie ocio-
sane plytki w oczodotach. Znaleziska depozytéw sklepieri czaszek
lub ich fragmentéw powigzane sg z nieokreslonymi rytuatami scala-
jacymi grupe towcédw. Material lingwistyczny 1 analizy paleoj¢zyko-
we umacniajg tez¢ o wykorzystywaniu czesci czaszek jako naczyn’s.

3 A. Zak, Proba przedmiotowego modelu kultury spoteczeristw mtodszego i schytkowego pa-

leolitu, ,,Fontes Archeologici Posnanienses”, t. 25, 1974, s. 28-60.

74 A.P. Kowalski, Symbol w kulturze..., s. 36.

75 J. Wozny, Czerwona ochra i ziarna zboz. Symbolika odrodzenia zmartych w obrzgdach pogrze-
bowych kultur archaicznych migdzymorza battycko-pontyjskiego, Bydgoszcz 2005, s. 61.

76 Tamze, s. 79.

77 J K. Koztowski, dz. cyt., s. 299-300.

78 A.P. Kowalski, Genealogia sztuk, II. Naczynie w stowniku kultury , Nostratyckiej”. Analiza

magicznego doswiadczenia rzeczy, w: Kultura archaiczna w zwierciadle wyobrazen, stow
i rzeczy, Gdarisk 2000, s. 149-163.
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Stuzyty one w akcie ofiarnym podtrzymaniu wi¢zi magicznej tacza-
cej wspotplemiericow z calym otaczajacym ich Swiatem ozywionej
i nieozywionej przyrody.

Po wprowadzeniu gospodarki rolniczej dary wotywne nawiazaly
do symboliki wegetacyjnej, opartej na rytmie Smierci i odrodzenia.
Nie tylko kosmos brat swéj poczatek jako rezultat ofiary. W podobny
sposéb powstaty rosliny dajace zywnosé, rasy ludzkie i klasy spotecz-
ne”. Z wezesnymi kulturami rolniczymi Bliskiego Wschodu zwigzane
sg ofiary towarzyszace kultowi ptodnosci i czci zmartych. W Jerycho
i Tell Ramad sktadano czaszki spreparowane w ten sposéb, ze dol-
ne ich czgsci zagipsowywano, oczy zas przedstawiano przy pomocy
muszli, tak aby catos¢ pelnita funkcje portretu. W sanktuariach kul-
tur Hacilar i Catal Hoyiik odkryto antropomorficzne figurki gliniane
i kamienne®®. Podobne wotywne wyobrazenia spotykane sg w catym
zasiegu cywilizacji rolniczej. Obrzedowe figurki kobiet, bogifi ptod-
nosci, pochodzg z licznych polskich osad wczesnoneolitycznych, jak
Racibérz-Ocice, Krakéw-Pleszow, Wezeréw pod Miechowem. Wyste-
powaly tez wyobrazenia zwierzat hodowlanych, np. z Igotomi, Kra-
kowa-Witkowic, Samborca i Modlicy, taczone z magia krescytywna®!.
Na terenie catej Europy z obrz¢dami agrarnymi nierzadko wigzaty si¢
ofiary z ludzi, ktérzy ponosili Smier¢ poprzez spalenie lub topienie,
migdzy innymi wcielajac duchy drzew i zb6z%.

Charakterystycznym Swiadectwem glgbokich wigzéw egzysten-
cjalnych rolnikéw z zajmowanymi terytoriami oraz przodkami rodo-
wymi sg typowe dla mitologii agrarnej ofiary zaktadzinowe. Wyma-
gata ich w praktyce kazda powazna zmiana kulturowa: budowa domo-
stwa, zalozenie osady, wytyczenie granic. Wskazaé mozna przyktady
z ziem polskich. W NiedZwiedziu nieopodal Krakowa w trapezowatej
jamie pod budynkiem kultury pucharéw lejkowatych znajdowaty si¢
szkielety owiec i psa. Nad nimi wkopany zostat stup nosny budowli
mieszkalnej®. Inny rodzaj depozytéw towarzyszyt pomnazaniu plo-
néw. Ofiary prymicyjne odkryto w Radziejowie Kujawskim i Opato-
wicach. Byly to wyjatkowo bogato zdobione naczynia wstawiane do

79 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1993, s. 81.

80 M. Eliade, Historia wierzer i idei..., s. 34.

81 W. Szafranski, dz. cyt., s. 74-84.

82 J.G. Frazer, Ztota gatqz, t. 11, Warszawa 1971, s. 119-130.

3 B. Burchard, Wyniki badar wykopaliskowych na osadzie kultury pucharéw lejkowatych na

stan. 1 w Niediwiedziu, gm. Stomniki, woj. Krakow, w latach 1965-1973, ,,Sprawozdania
Archeologiczne”, t. 29, 1977, s. 59-82.
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jam ze spalonym zbozem?4. Na zachodzie Europy odnotowano depo-
zyty zakladzinowe z ludzi, migdzy innymi na Sardynii szkielety dzieci
lezaty pod naroznikami budynkéw, datowanych na 3000 lat p.n.e.®.
Na Wyspach Brytyjskich pod kamieniami krggéw megalitycznych
znajdowano szczatki dzieci, me¢zczyzn i kobiet®. Elementem zakta-
dzinowego przygotowania przestrzeni grzebalnej byta réwniez rytual-
na orka, poprzedzajgca usypanie mogity®’. Wszystkie te znaleziska
archeologiczne sg Swiadectwami duchowych potrzeb, wynikajacych
z idei mitologii agrarne;j.

Ofiary znane z epoki bragzu odznaczajg si¢ reprezentatywnoscig
1 wystawnoscig, niespotykanymi wczesniej. W okresie mitologii miej-
skiej stuzyty one pomnazaniu wszelkich débr oraz ochronie stanu ich
posiadania. Byly adekwatne do charakteru bogéw, ktérym je przezna-
czano. Odbywato si¢ to w specjalnie wytypowanych miejscach i sro-
dowiskach, symbolizujacych zarazem przewodnie cechy istot nad-
przyrodzonych. Jedng z odmian orbis exterior, Swiata niedostgpnego
dla zwyktych ludzi, byty tonie jeziorne, nurty rzek, strumienie, bagna
i torfowiska. W wodach srédladowych Europy Zachodniej i Srodko-
wej sktadano depozyty metalowego oreza, 0zd6b, czasami narzedzi.
W ich sktad wchodzity w réznych okresach sztylety, berta sztyleto-
we, groty oszczepdw, miecze, siekierki, bransolety, naramienniki czy
naszyjniki brgzowe. Prawdopodobne miejsca ofiarne znajdowaly si¢
u Zrédet rzek, nad wielkimi jeziorami i bagnami. Akwen Gopta do-
starczyl kilku bogatych depozytéw metalowych, podobnie znaleziska
z Poznania-Staroteki, Pogorzelicy i Szczanca w Wielkopolsce oraz
Berlina-Spandau w Niemczech®. Liczne przestanki przemawiajg za
tym, ze podstawowg role w zjawisku deponowania skarbéw w epoce
brazu i wezesnej epoce zelaza odgrywatly czynniki zwigzane z kulturg
spoteczng i duchowa. Ich wptyw podkreslano w odniesieniu do znale-
zisk z Francji, Niemiec, regionu nadbattyckiego oraz naddunajskiego.
Wszedzie podkreslany jest dobor inwentarzy ofiarnych sterowany re-
gulami obrz¢gdowosci i mitologii epoki brazu. Bogactwo skarbow jest
w pewnym stopniu komplementarne do inwentarzy grobowych. Gdy

J. Wozny, Sakralny krajobraz Pagorkow Radziejowsko-Opatowickich w pradziejach,
w: Radziejow poprzez stulecia, Wloctawek—Radziejow 2002, s. 13-29.

J. Woiny, Dzieciece ofiary zaktadzinowe w staroZytnosci, w: Rodzina w spoteczerstwach
antycznych i wezesnym chrzescijaristwie, Bydgoszez 1995, s. 331-337.

86 7. Krzak, dz. cyt., s. 70-72.

87 Tamze, s. 244-247.

8 A.1iB. Hinsel, Gaben an die Gétter. Schditze der Bronzezeit Europas, Berlin 1997, s. 61-66.
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w starszej epoce brgzu wyposazenie pochéwkéw mogitowych byto
liczne, Srednia czestos¢ duzych przedmiotéw w skarbach najnizsza.
Z kolei stabe wyposazane grobéw ciatopalnych z p6Znej epoki brazu
odpowiada znacznej liczebnosci depozytéw w miejscach ofiarnych®.
Zywiot wody, w ktérym sktadano ofiary, byt mediatorem pomiedzy
ludZmi a granicznymi béstwami mitologii miejskiej.

Mozna hipotetycznie zaktadac, ze w procesie specjalizacji panteo-
nu epoki brazu dary broni w srodowiskach wodnych byty oznakami
usankcjonowanej czci oddawanej bogu wojny i walki®®, natomiast przy
kremacji ofiar najwazniejszg role odgrywali indoeuropejscy bogowie
ognia’'. Zapewne jeszcze w okresie poprzedzajacym upowszechnie-
nie si¢ kremacji ludzie, jako istoty $miertelne, przeciwstawiani byli
niesmiertelnym bogom. Znajdowalo to odbicie w sposobie sktadania
daréw wotywnych. Wonnosci ofiary, tluszcz i niepodlegajace znisz-
czeniu kosci zostawiano bogom. Byly one metonimig braku rozktadu
i jako takie przynalezaly do sfery boskiej. Natomiast te czgsci ofiary,
ktére szybko ulegaty zepsuciu, tzn. mig¢so i wnetrznosci wypelnione
krwia, byly zwyczajowo spozywane przez ludzi, a wigc istoty Smier-
telne, ktérych ciata skazane byly na rozktad. Przedstawiona odpo-
wiednios¢ ulegta naruszeniu w obrzedzie ciatopalenia. O ile w wy-
niku zwyktej ofiary bogom zostawaty thuszcz i kosci, o tyle na sto-
sie ogniowym nastgpowato odwrdcenie tej struktury. Teraz bogowie
otrzymywali czgs¢ tatwo niszczejgca, a ludziom pozostawaty trwate,
nienaruszone kosci. W ten sposéb szczatkom nadawano znamiona
niesmiertelnosci. Symbolika obrzedu odnosita si¢ w rownym stopniu
do zwyktych daréw ofiarnych, jak rowniez kremacji zwlok ludzkich
na stosie. W obu wypadkach, zgodnie z regutami mitologii miejskiej,
osiggany byl cel zarezerwowany we wczesniejszych epokach tylko
dla istot nadprzyrodzonych®>.

Archeologiczne swiadectwa uczestnictwa i ofiary ulegly kolejne;j
modyfikacji w epoce osiowej, kluczowym okresie dla duchowego
rozwoju ludzkosci. Dary wotywne nabraty wymiaru egzystencjalnego
w tragicznej wizji Swiata i czlowieka na tle fundamentalnych pytan

8 W. Blajer, Skarby przedmiotow metalowych z epoki brqzu i wczesnej epoki zelaza na zie-

miach polskich, Krakow 2001, s. 302-303.

% B. Hinsel, Die Gétter Griechenlands und die siidost-bis mitteleuropdiische Spditbronzeze-
it, w: Kultura symboliczna kregu pol popielnicowych epoki brqzu i wczesnej epoki Zelaza
w Europie Srodkowej, Warszawa—Wroctaw—Biskupin 2000, s. 344.

91 A.P. Kowalski, K.T. Witczak, Rytuat ciatopalenia, s. 65.

92 Tamze, s. 65.
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o role przeznaczenia®®. Na podstawie tekstéw Platona uwidacznia si¢
potepienie dla agresywnych obrzedéw ofiarniczych praktykowanych
przez wspélnoty pierwotne. Podkreslana jest natomiast koniecznos¢
ofiary najbardziej znaczacej, ktdra taczy to, co przeklete, z tym, co
btogostawione. Na podiozu tych pogladow rozwinety si¢ idee kryzy-
su i winy boga, pociggajace za sobg jego samoposwiecenie dla dobra
wspollnego®.

W kazdym z regionéw starozytnej Europy inaczej odbierano wska-
zania mitologii osiowej. Wszedzie jednak wazne byly ofiary ludzkie.
W sagach skandynawskich opisane zostaty dary ze zwierzat. W szcze-
g6lnych sytuacjach sktadano w ofierze cztowieka (wroga, wspodtple-
miefca, czasem nawet kréla), niekiedy tez cztowiek ofiarowywat bo-
gowi samego siebie®. Na p6inocy Europy rytualy te sg udokumento-
wane cialami z torfowisk. Dowodzg one okrutnych praktyk odbywa-
nych na przetomie er w kregu tradycji celtyckiej 1 germarskiej. Na
Wyspach Brytyjskich znaleziono w ciggu wielu lat okoto 200 cial za-
konserwowanych w bagnach, natomiast w Danii opisano ich ponad
150. Najbardziej znane sg odkrycia z Lindow w p6inocno-zachodniej
Anglii oraz Tollund, Ravensholt, Borre Fen, Grauballe czy Huldre Fen
w Danii. Wigkszos¢ cial znalezionych w bagnach pozbawiona byta
jakiegokolwiek wyposazenia. Wiele sposréd nich miato gtadkie dto-
nie bez odciskdw i wypielggnowane paznokcie, co wskazuje na to, ze
byli to ludzie o wysokim statusie spotecznym. Mozna ich uznawac,
zgodnie z kanonami epoki osiowej, za najbardziej znaczgce ofiary na
rzecz grupy spotecznej®®.

Idee antropomorficzne charakteryzowaty w pewnym zakresie ry-
tuaty ofiarne Celtoéw. Funkcje daréw wotywnych czesto pelnity drew-
niane figury czlekoksztattne. W Galii odnaleziono takie rzezby w szy-
bie ofiarnym z Montbouy niedaleko Orleanu, inne pochodza z Essarois.
Wielki zbiér prawie 200 drewnianych figur wydobyto w sanktuarium
celtyckim u Zrédet Sekwany. Sktadajg si¢ na niego przedstawienia lu-
dzi i zwierzat jak réwniez organéw wewnetrznych, ktére byty przy-
puszczalnie wotami lub miaty zwigzek z wrézeniem przypominajacym
praktyki etruskie. Inny wielki depozyt, ztozony z ponad 5 tys. figur,

9 A.P. Kowalski, Swiat wartosci..., s. 234-237.

9 R. Girard, Koziot ofiarny, £.6dZ 1987, s. 111-138.

9 L.P. Stupecki, Czy samoofiara Odyna byta ofiarq typu do ut des?, w: Do, ut des — dar, po-
chowek, tradycja. Funeralia Lednickie 7, Poznar 2005, s. 249-255.

% P. Bahn, Grobowce, groby i mumie, Warszawa 1997, s. 164-169.
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lezat wokot Zrédia Les Roches w Owernii”’. Podobne wota w postaci
wyrzezbionych cztonkéw ciata ludzkiego, ale takze catych postaci,
znaleziono w stonych Zrédtach mineralnych w Fontaines Salees oraz
Baurbonne-les-Bains we Francji, a takze miejscowosciach z Wysp
Brytyjskich i krajéw Europy Srodkowej®.

Rozpoznawanie ludzi i ich miejsca w rodzie odbywato si¢ w epoce
osiowej nie tylko poprzez wrdzby, lecz réwniez na skutek przypisania
danemu rodowi zestawu wartosci, metod zycia, pod opieka wybrane-
go duchowego patrona. Znaki takie, wedtug Grekow, to gnorismata.
Byty nimi rozmaite przedmioty stuzace rozpoznaniu ich wtascicie-
la”. Wykorzystywano je na co dzien przy grzebaniu zmartych, lecz
takze w ceremoniach ofiarniczych. Badania archeologiczne posze-
rzyly wiedzg na ich temat wsréd ludéw Barbaricum. Za szczegdlnie
wazne uznac nalezy stanowiska bagienne z darami dla béstw, usytuo-
wane w centrach skupisk osadniczych. Sg wsréd nich miejsca, gdzie
znaleziono przedmioty pospolite, jak ceramike, resztki pozywienia
ofiarnego. Do nich zalicza si¢ Otalgzka nad rzeczka Mogielankg na
potudniowym Mazowszu. Odkryto tam zesp6t palenisk, koncentra-
cje naczyn ceramicznych, pomosty, tawy drewniane, czesci narzedzia
ornego i kota drewnianego, szczatki zwierzat ofiarnych i pojedyncze
przedmioty metalowe. Stanowisko to wykazuje analogie do znanego
miejsca ofiarnego z Oberdorli w niemieckiej Turyngii'®. Inng grupe
depozytéw zawieraja wielkie obiekty, w ktérych sktadano jako dary
dla bogéw tupy zdobyte w wyniku walk miedzyplemiennych, przede
wszystkim broi i oporzadzenie pokonanych wrogéw. Najstarsze tego
typu stanowisko z IV w. p.n.e. odkryto w Hjortspring na Jutlandii.
Wiekszos¢ podobnych miejsc ofiarnych pochodzi z okresu rzym-
skiego. Do najwazniejszych zaliczajg si¢ Thorsberg, Nydam, Ejsbol,
Vingsted, Illerup, Hedelisker i Trinnemose na Jutlandii, Vimose, II-
lemose, Kragehul na Fionii, Balsmyr i Knarremose na Bornholmie,
Hassle-Bosarp w Skanii, Skedemose na Olandii i Gudingsdkrarne
na Gotlandii'”. Na niekt6rych péinocnoeuropejskich stanowiskach,
a takze na ziemiach polskich wystgpujg koncentracje ofiar zwierze-

97 S. Piggott, dz. cyt., s. 79-86.

98 J. Gassowski, Mitologia Celtow, Warszawa 1987, s. 127-148.

9 A.P. Kowalski, Swiat wartosci..., s. 238.

100 T, Makiewicz, Z badari nad ofiarami i miejscami ofiarnymi na terenie Polski w okresie
przedrzymskim i rzymskim, w: Wierzenia przedchrzescijariskie na ziemiach polskich, Gdarisk
1993, s. 70-71.

101 P, Kaczanowski, Europa barbarzyiiska, w: Wielka Historia Swiata, t. 3, Warszawa 2005,
s. 539.
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cych. Znaczacg rolg odgrywaja wsrdd nich psy, ktére byly atrybutami
niektérych béstw antycznych, a réwnoczesnie uczestniczyly w obrze-
dach wrézbiarskich!?2,

Whioski

Poprzez analize¢ i systemowa interpretacje archeologicznych swia-
dectw pradziejowych wierzen religijnych uzyskujemy zdolnos¢ ich
oceny i konfrontacji z gtéwnymi epokami mitologicznymi. Metody
ewolucjonizmu, marksizmu czy kulturowego historyzmu sg w tym
wzgledzie bezuzyteczne. Rozpatrywanie symboliki religijnej jako
efektu realizowania potrzeb ludzkich w okreslonych uwarunkowa-
niach zewnetrznych doprowadza natomiast do powaznych konkluz;ji.
Cziowiek jako istota spoleczna w procesie socjalizacji stwarzat sie-
bie i konstruowat swoje otoczenie na wzor boski. W mitologii tow-
cow argumenty archeologiczne potwierdzaja stopniowe wylanianie
si¢ kultury z kamiennego sensu stricte Swiata, pierwotnie jednocza-
cego sktadniki rzeczywistosci doczesnej i nadprzyrodzonej. Mitolo-
gie agrarne w neolicie opisaty oddzielenie si¢ czlowieka najpierw od
reszty istot ziemskich, pézniej odejscie bogéw-przodkéw od zwy-
ktych Smiertelnikéw, podporzadkowanych wegetacyjnym cyklom
Smierci i odrodzenia. Procesy te obrazujg w rownym stopniu mody-
fikacje sanktuariéw, pochowkow jak tez daréw ofiarnych. W mitolo-
gii miejskiej cywilizacje epoki brazu ze Wschodu, tradycje mogitowe
i popielnicowe Europy Zachodniej oraz kultury srédziemnomorskie
we wiasciwy sobie sposéb zrytualizowaly odejscie bogéw do sfer
niebiariskich. Mitologia osiowa poglebita tragicznos¢ ludzkiej egzy-
stencji. Réwnolegle z narodzinami klasycznej cywilizacji greckiej,
kregu halsztackiego, péZniej tradycji celtyckiej, germariskiej i skan-
dynawskiej — narastato znaczenie wigzéw rodowych jednostki ludz-
kiej. Antropomorfizacja wierzen i kontakt osobowy ze sferg sakralng
uwieniczone zostaly ostatecznie na Bliskim Wschodzie oczekiwaniem
na Mesjasza, Jego Smiercig i zmartwychwstaniem, ktére zadecydowa-
ty o losach ludzkosci oraz zapoczatkowaty wedréwke do Teilhardow-
skiego Punktu Omega. Jednos$¢ kamiennego Swiata mitologii fowcéw

102 M, Andratojé, Rola psa w obrzedowosci pradziejowych ludéw Europy Srodkowej, w: Wie-
rzenia przedchrzescijariskie na ziemiach polskich, Gdansk 1993, s. 98-109.
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otwiera ten cykl, natomiast przewidywane kosmiczne zjednoczenie
jest jego finalizacja'®.

Zusammenfassung

Auf dem Hintergrund von unterschiedlichen Definitionsweisen des
Kulturbegriffes in den humanistischen Wissenschaften, ist es niitzlich
im Hinblick auf die Archéologie, die einen sakralen Sinn der vorge-
schichtlichen Denkmailer sucht, zu einer anthropologischen Defini-
tion zu greifen. Unter dem Begriff Kultur soll man dann ein spezi-
fisches, gesellschaftlich organisiertes System bewusster Anpassung
des Menschengeschlechtes an eine Umwelt verstehen, das durch ge-
genstindliche Erzeugnisse realisiert wird und Befriedigung seiner
verschiedenen Bediirfnisse zum Ziel hat. In diesem Sinne gelten die
archiologischen Denkmidler als petrifizierte Antworten auf bestimm-
te menschliche Bediirfnisse in der Vorgeschichte schlechthin. Solche
Rolle erfiillen auch materielle Andenken der religiosen Glauben, weil
sie den Bediirfnissen einer spezifisch menschlichen, verallgemeiner-
ten Erkennung der Welt und des Sinns des Lebens entsprechen. Im
territorialen Aspekt sind es die Sanktuarien. Aus der Perspektive der
Sakralisierung gewdhlter Plitze sind es dagegen Griberfelder und
Griber. Eine personliche Dimension religioser Akte dufert sich in
den Gaben und Depositen vom religiosen Charakter. Die genannten
Grundinterpretationsebenen der vorgeschichtlichen Religionen kann
man zu den mythologischen Hauptsystemen in der alten Geschichte
der Menschheit: zur Mythologie der Jiger, Mythologie der Ackerbau-
er, zu der stiadtischen Mythologie sowie zu der Mythologie der Ach-
senzeit erfolgreich anwenden.

103 P, Teilhard de Chardin, dz. cyt., s. 184.



