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JAN RABIEJ
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CHRZESCIJANSKA ARCHITEKTURA SAKRALNA —
PROBLEM SWIATYN DESAKRALIZOWANYCH
ORAZ PRZESTRZENI PARASAKRALNYCH

Poj¢cie sacrum streszcza transcendentne horyzonty swiadomosci cztowieka
(homo religiosus). Akty hierofanii sa stanami, w ktérych cztowiek doswiadcza
udzialu w rzeczywistosci sacrum — jest $wiadkiem jej odstony, ma wglad za , .ko-
tar¢ tajemnicy”. Formami antycypacji tej samej rzeczywisto$ct — inicjowanymi
przez czlowieka — sa znaki, miejsca, budowle, w ktérych past¢puje asymilacja
waloréw przestrzeni sakralnej. To one sa istota miejsc kultu religijnego, sanktua-
riéw czy kosciotow.

Znamiona wlasciwe przestrzeniom sakralnym odnajdujemy wspélczesnie w ar-
chitekturze nie stuzacej funkcjom kultu religijnego: w muzeach, salach koncerto-
wych czy osrodkach odnowy biologicznej. Jednocze$nie coraz powszechniejszym
staje si¢ przeksztalcanie obiektéw pierwotnie sakralnych na funkcje $wieckie —
od szeroko poj¢tej kultury, przez mieszkalnictwo po rozrywke. Zjawiska te potegu-
ja stan ,,zagmatwania” w wymiarze znaczeniowym wspolczesnej architektury —
w szczegolnosci architektury sakralne;j.

Kryzys wspétczesnej architektury sakralnej chrzescijanstwa ma zwiazek z po-
glebiajaca si¢ relatywizacja wartosci identyfikowanych z pojgciem sacrum. Trwatym
zrédiem odniesien, z ktérego czerpia inspiracje tworcy wspélczesnych kosciotow,
Jest liturgia — akt wspélnoty wierzacych osadzony w tradycji oraz w uwarunko-
waniach danego miejsca i czasu.

1. Architektura wspétczesnego kosciota— miedzy sakralizacja a sekularyzacja

Budowle sakralne nie wytyczaja dzisiaj awangardowych kierunkéw ksztatto-
wania architektury. Od kilku stuleci wznoszenie §wiatyn nie jest najdonioslejszym
wyrazem kultury europejskich narodéw. Jednak koscioty pozostaja rozpoznawalnymi
dominantami w panoramach naszych miast, sa wymownymi znakami przewartoscio-
wan, jakie dokonuja si¢ w cywilizacji zachodniej. Powstajace nowe ko$cioty — zréz-
nicowane pod wzgl¢dem skali, formy oraz wymowy symbolicznej — odzwierciedla-
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Jja ztozonos¢ oczekiwan, jakie w odniesieniu do miejsca kultu religijnego formutuje
wspélczesny czlowiek.

Wbrew postmodernistycznemu relatywizmowi archetypiczne kategorie — sa-
crum 1 profanum — nie przestaja wyznaczac istoty architektury sakralnej. Odnie-
sienia do nich stanowia rdzen poszukiwan, dyskusji i kontrowersji dotyczacych
miejsca i formy $wiatyn we wspéiczesnym krajobrazie kulturowym'. Odkad jego
ksztatt wyznacza racjonalistyczna mysl oswieceniowa, istota antynomii sacrum —
profanum poddawana jest gruntownym redefinicjom. Na ich tle ksztalttowano od
poczatku XX w. nowoczesne koncepcje architektury sakralnej chrzescijanstwa. Syn-
teze tych dociekan mozna ujaé w zestawieniu dwéch przeciwstawnych koncepcji
kosciota:

— kosciot sakralizacji,
— koscidt sekularyzacji.

Koscidt sakralizacji jest osrodkiem u§wigcania §wiata, postrzeganego w defor-
mujacych go wielorakich rozwarstwieniach. Charakteryzuja je zmagania dobra ze
ztem, ducha z materia, wiecznosci z przemijaniem, zycia ze $miercia. Ontologiczng
dwoistos¢ — uj¢ta w antynomii poj¢é sacrum i profanum — obrazuja relacje, zacho-
dzace migdzy przedmiotami i istotami Swieckimi a przedmiotami i istotami Swig-
tymi. Tym drugim przypisuje si¢ cechy doskonalosci, ktdra ,,nie nalezy do naszego
$wiata. Jest czyms$ innym niz ten $wiat, przychodzi skadingd’. Tak najkrécej zary-

'J.NYGA, Architektura sakralna a ruch odnowy liturgicznej, Katowice 1990, s. 18-25. W pracy znaj-
dujemy rozwinigcie zasadniczych elementéw towarzyszacych dyskusji wokét wspélczesnego budownic-
twa koscielnego. Gtéwnym zagadnieniem, budzacym wciaz kontrowersje w obszarze mysli chrzesci-
janskiej, pozostaje kwestiarozumienia istoty sakralnosci, a co za tym idzie — sakralizacji, desakralizacji,
sekularyzacji. Dyskusje¢ teologéw (D. Bonhoeffer, M.D. Chenu, Y. Conar, J.B. Metz, I. Dani¢lou) po-
dejmuja architekci (W. Forderer, O. Uhl, R. Schwarz, D. Bohm, R. Kramreiter). Por. takze: G. ROMBOLD,
Kirchen fiir die Zukunft bauen, Freiburg 1969, s. 206. Autor przytacza genezg kontrowersji wokét prob-
lemu sakralnosci sygnalizowana juz w artykule zatytutowanym: Anmerkungen zum Problem des Sakra-
lenund des Profanen. Stwierdza w nim: ,,Powodem, dla ktérego problem sakralnosci powstat, jest proces
desakralizacji, jaki wyzwolity czasy nowozytne i ktéry obecnie dociera do naszej $wiadomosci. Sytuacja
ta jest przez chrzescijan sprzecznie interpretowana, z czego wyrastajg tez sprzeczne ze sobg postawy:
albo uwaza si¢ desakralizacj¢ za proces rozpoczety niegdys przez prorokéw i Chrystusa, ktéry moze,
a nawet powinien by¢ akceptowany przez wiarg; albo tez uwaza sig¢, ze desakralizacja jest wyrazem nie-
wiary dzisiejszych czaséw, a wtedy chrzescijaninowi nie pozostaje nic innego, jak tylko tworzyé nowe
«strefy sakralne», w ktérych wspétczesny cztowiek méglby zapusci¢ korzenie™

?M. ELIADE, Traktat o historii religii, t. ]. Wierusz-Kowalski, £.6dZ 1993, 5. 19. Analizy M. Eliade,
dotyczace zachowan cztowieka w réznorakich uwarunkowaniach kulturowych i historycznych, pozwa-
laja uznaé religi¢ za formg archetypu. Tlumaczy on powszechno$¢ i szczegélnie uprzywilejowana rangg,
jaka zajmuja zjawiska religijne w zyciu spoleczensiw, Do tej koncepcji nawiazuja w tzw. nurcie neo-
augustianskim J. Hessen i R. Guardini, podkreslajac naturalng wigz cziowieka z Bogiemn. Budzi jg zmyst
sacrum (sensus numinus), uzdalniajacy do wydobywania z ludzkiego wnetrza i percypowanego swiata
pierwiastkéw transcendencji. Ow ,.religijny indeferentyzm”, podatny przeciez na $wiadome zagluszanie
az do postaci ateizmu, nie pozwala jednak na ostateczne przyjgcie miana homo religiosus w takich katego-
riach, jak homo sapiens. Por. takze: J, HERBUT (red.), Leksykon filozofii klasycznej, Lublin 1987, 5.275-276.
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sowana, dualistyczna koncepcja porzadku swiata nie przestaje ksztattowac naszej
percepcji rzeczywistosci. Jej wyrazem jest przekonanie, iz cztowiek i jego $rodo-
wisko wymagaja nieustannego porzadkowania, odnowy, u§wig¢cania — sakralizowa-
nia. W tej sytuacji rodzi si¢ przekonanie, iz ,,w zagrozonym przez ateizm $wiecie,
substancja sakralna musi by¢ broniona wszedzie, gdzie tylko si¢ znajduje’™. Miejsce
kultu staje si¢ w tej sytuacji azylem egzystencjalnej réwnowagi cztowieka. Budo-
wanie $wiatyni jest aktern poszerzania obszaru doskonatosci w zdeformowanym
porzadku natury. Mury kosciota zataczaja krag rzeczywistos$ci na nowo uporzadko-
wanej wedtug wzoru fadu absolutnego (il. 1). W rezultacie jego architektura odwo-
tuje si¢ bezposrednio do idealu $wiatyni, ktora przez swoja lokalizacje, hierarchie
uktadu funkeji, skalg, proporcje i symboliczng wymowe podkresla indywidualng
nadrz¢dnoS¢ w przestrzeni. Koscioty te przyjmuja posta¢ wzniostych budowli, po-
zostajacych poniekad w opozycji do swego otoczenia. Ich sakralizujacy charakter
dopelniaja takie cechy architektury, ktére sktaniaja do skojarzen z monumentalnymi
formami $wiatyn historycznych — niekoniecznie o chrzescijanskim rodowodzie,
Koscidt sekularyzacji jest integralnie wpisany w rzeczywistos¢ ludzkiej egzystenciji,
dokonujacej si¢ w swiecie, ktdry dostapit w osobie Chrystusa ponownego scalenia.
Nie ma w nim juz miejsca na antynomie sfer sacrum i profanum®. Przezwyciezenie
tego rozdarcia staje si¢ rzeczywisto$cig obiektywna, w ktérej zbawiony cztowiek
w pelnt uczestniczy. W samej desakralizacji dokonuje si¢ proces ,,odmitologizowania
$wiata”, zapowiadany przez prorokéw i zapoczatkowany przez Jezusa z Nazaretu®
Proces sekularyzacji wyptywa zatem z same;j istoty chrzescijanstwa. Dlatego ko$-
cioly sekularyzacji sa znaczeniowo neutralne — wolne od zmitologizowanego sym-
bolizmu. W konsekwencji miejsce sprawowania liturgii przyjmuje otwarta formule,
afirmujaca réwniez pozaliturgiczne cele. Taki kosciét — jak to wyrazit wiedenski
architekt Ottokar Uhl — ,,nie moze by¢ uwazany za obiekt §wigty™®. Nie powinien
by¢ sytuowany ponad innymi obiektami utylitarnymi (il. 2). Podejmowane w jego
murach liczne funkcje i postugi przechylaja jego rol¢ w kierunku wielofunkcyjne-
go, otwartego zalozenia — toral service. Jest w nim miejsce — obok kaplicy —
réwniez na przedszkole, biblioteke, czytelni¢, kawiarnig, kregielnig.
Zréznicowania dzielace idee ,.kosciota sakralizacji” i ,,ko$ciota sekularyzacji”
sa wyrazem kryzysu, jaki zarysowat si¢ w architekturze sakralnej chrzescijanstwa.
Prébe jego przezwycigzenia podjat Sobor Watykanski I1. Mimo reform zainspirowa-

* G. ROMBOLD, Ammerkungen zum Problem des Sakralen und des Profanen, Freiburg 1969, s. 71.

*N.GREINACHER, Strukturwandel der Kirche heute und morgen, w: ROMBOLD (red.), Ammerkungen
zum Problem des Sakralen des Profanen, s. 29. ,,Poprzez przyjecie ludzkiej natury przez Chrystusa $wiat
nie zostat sakralizowany, lecz w czlowieku radykalnie uswiecony, tzn. przez Boga przyjety”

0. UHL, Kirchenbau als Prozess, w: ROMBOLD (red.), Ammerkungen zum Problem des Sakralen
des Profanen, s. 133.,,Chrzescijanstwo (...) bylo wypowiedzeniem walki wszelkim mitom i takim pozos-
tato. W tym sensie sekularyzacja jest procesem chrzescijanskim”

® Tamze. s. 132.
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nych dokumentami dotyczacymi liturgii nie dokonano radykalnych rozstrzygnigc.
Poszukiwaniom wlasciwej formuly przestrzeni kosciota nadano nowe impulsy. Fe-
nomen Soboru Watykanskiego Il streszcza m.in. zdanie: ,,Swiat spotkat si¢ z Kos-
ciotem, a Kosci6t ze swiatem™’. Sobdr uaktualnit formule Ecclesia semper eadem
(,,Kosci6t zawsze ten sam”), jednoczesnie akcentujac formute Ecclesia semper re-
Sformanda (,, Kosci6t zawsze w rozwoju”’). Pobudzona na nowo otwartos¢ Kosciota
rzymskiego dotad nie doprowadzita do sformutowania jednoznacznych kryteriow
ksztattowania architektury sakralnej, wzorem Soboru Trydenckiego, ktory w aurze
reformacyjnego kryzysu wskazal na rozwiazanie modelowe w postaci kosciota
Il Gesa.

Uwarunkowania przetfomu XX i XXI w. okazuja si¢ bardziej ztozone. Z jedne]j
strony atrakcyjny postulat inkulturacji — szczegélnie nosny w dobie fascynacji
globalizmem — rodzi uzasadnione obawy o znieksztalcenia przyjmujace cechy
synkretyzmu. Z drugiej strony wiernos¢ powszechnosci (katolickosci) kosciota —
identyfikowana bezpo$rednio z walorami uniwersalizmu — wiaze si¢ z oporem wo-
bec relatywistycznemu zacieraniu wyrazistosci chrzescijanstwa. Streszczone wyzej
sprzecznosci zachodzace migdzy nickwestionowanymi ideatami a formami ich urze-
czywistnien odzwierciedla architektura kosciotéw naszych czaséw. U podstaw kon-
trowersji dotyczacych ksztattu wspéiczesnych swiatyn — poza kwestiami doktrynal-
nymi— znajdujemy przejawy glg¢bokiego kryzysu w sferze pojg¢, znaczen, wartosci.
Stan ,,zagmatwania” obejmuje roéwniez pojgcie sacrum.

2. Przestrzenie desakralizowane — przestrzenie parasakralne

Sacrum, ,,przestrzen sakralna” —to okreslenia, ktérym przypisujemy dzisiaj zré-
znicowane zakresy interpretacji. Nie maja one znamion precyzyjnie zdefiniowanych
kategorii, lecz ich identyfikacja przybiera form¢ uje¢c intuicyjnych — wynikajacych
z indywidualnej wrazliwosci, badz charakterystycznych schematéw wartosciowa-
nia, odpowiadajacych zmiennym uwarunkowaniom kulturowym. Zasadnicze prze-
obrazenia w percepcji sacrum prowadza do poszerzania jego dostgpnosé. W swiecie
tzw. liberalnej kuitury zachodniej zanika sfera niedostgpnych $wigtosci. Swiatynie
chrzescijanskie nie s3 zamknig¢tymi sanktuariami (il. 3, 4). Zamknig¢te drzwi kosciota
nie swiadcza o jego wyjatkowosci i niedostepnosci. Miejsca, gdzie sprawowana
jest liturgia, trwa nabozenstwo lub adoracja Najswigtszego Sakramentu, sa wrecz
szerzej otwierane. Niemal nieograniczona dostgpnos¢ sacrum nieuchronnie ostabia
wrazliwo$¢ na jego transcendentne walory. Bezposrednim skutkiem tych tendencji
jest swobodna asymilacja symboli czy atrybutéw sakralnosci we wszelkich obsza-
rach srodowiska ksztattowanego przez cztowieka. Oswajamy si¢ stopniowo z charak-
terystycznymi kompozycjami architektonicznymi, aranzacjami wngtrz, czy poszcze-

?E.E.Y. HALES, Rewolucja Jana XXIII, i. E. Zycienska, Warszawa 1967, s. 9.



CHRZESCIANSKA ARCHITEKTURA SAKRALNA 559

golnymi elementami ich wyposazenia, ktére wymiennie spotykamy w kosciotach,
salach koncertowych, muzeach, galeriach handlowych, o$rodkach odnowy biolo-
gicznej i w koncu w naszych domach (il. 5, 6). Poprzez tak ksztattowana percepcje
przestrzeni zatracamy poczucie identyfikacji tzw. ,,przestrzeni sakralne;j” ze sfera
przezy¢ religijnych. Skutkiem tych przewartosciowan jest swobodne kreowanie
przestrzeni parasakralnych. Sa one spltyconymi wyrazami metafizycznej orientacji
natury cztowieka, ktéra charakteryzuje antropologiczna kategoria homo religiosus.
W tej sferze zaspakajamy si¢ namiastkami. Rzeczywistos¢, w ktorej zyjemy, staje
si¢ totalnie zmitologizowana i jednoczesnie znaczeniowo bezideowa.

Proby redefinicji istoty pojgcia sacrum— , przestrzen sakralna”, okazuja si¢ jesz-
cze bardziej skomplikowane wobec procesu desakralizacji budowli kultu religijne-
go. Bezposrednim efektem sekularyzacji spoteczenstw jest wygasanie religijnego
sensu ich $wiatyn. W nastgpstwie tych okolicznosci liczne koscioly staja si¢ kio-
potliwymi nieruchomosciami, ktérych wartos¢ zredukowana zostaje do pustostanu
skazanego na ewentualna adaptacj¢ na funkcje swieckie. O kierunku i powodzeniu
tych przeksztalcen decyduja przede wszystkim wzgledy ekonomiczne — respekto-
wane nawet kosztem deformacji czy zaprzepaszczen unikalnych waloréw architek-
tonicznych. Podkresli¢ nalezy, ze procesy desakralizacji, realizowane na duza skalg
w takich krajach, jak Holandia, Belgia czy Niemcy, przebiegaja w warunkach cy-
wilizowanych, wedtug regut chroniacych przed przejawami profanacji czy dewas-
tacji. Efekty tego typu transfiguracji przestrzeni sakralnych nierzadko wiaza sig ze
spektakularnymi sukcesami. Realizacje oryginalnych projektéw przywracaja spo-
teczenstwom historyczne koscioty w postaci np. sal koncertowych, bibliotek czy
galerii sztuki. Réwnoczes$nie w niemniej wartosciowych wnetrzach pokoscielnych
znajdujemy ekskluzywne hotele, prywatne rezydencje, stylowe restauracje czy na-
wet nocne kluby. Zjawisko desakralizacji $wiatyn chrzescijanskich w krajach za-
chodniej Europy przybiera na paradoksalnosci w obliczu okolicznosci, jakie towarzy-
sza ksztattowaniu i funkcjonowaniu budowli sakralnych wspélnot muzutmanskich.
Problem ten sktania do odr¢bnego oméwienia. W ramach podjetego tematu przy-
wolana konstatacja potgguje poczucie zaktopotania i bezradno$ci. Stan zagubienia,
towarzyszacy tworczym wysitkom przy ksztattowaniu kosciotéw naszych czasow,
wyraza dosadne pytanie: Co z tym sacrum?

3. Liturgia sensem przestrzeni kosciota

W poszukiwaniu stabilnych kryteridw, torujacych proces ksztattowania archi-
tektury wspétczesnego kosciota, pozostaje wréci¢ do zrédet. Pomocnym w tym wy-
sitku przewodnikiem okazuje si¢ zapis prawidetl dotyczacej liturgii dokonany na
przetomie XX i XXI w. przez kard. Josepha Ratzingera — dzisiaj papieza Benedyk-
ta XVI. Przywotany tekst — zatytutowany Duch liturgii — jest wykladnia istoty
odnowy liturgicznej, podj¢tej w Kosciele katolickim na poczatku XX w., gruntow-
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nie przedyskutowanej przez Il Sob6r Watykanski i podanej do urzeczywistnienia
w Kosciele powszechnym naszych czaséw. Szczegdlng wartoscia tej pracy jest ujecie
genezy wspolczesnie sprawowanej liturgii w korzeniach tradycji siegajacej Starego
Przymierza. W ksiazce tej znajdujemy rowniez wywazone odniesienia do do§wiad-
czenreformowania liturgii w Kosciele posoborowym ostatnich dziesigcioleci. W roz-
dziale drugim, zatytutowanym: Swiete miejsca. Znaczenie budowli koscielnej,
w uderzajacej prostocie autor formutuje fundamentalne kryterium ogamiajace sens
budowania kosciofa:

Nawet zdecydowani przeciwnicy sakralnosci, w tym przypadku $wigtej przestrzent,

przyznaja, ze wspolnota chrzescijanska potrzebuje miejsca, w ktérym mogtaby sig gro-

madzi¢, i wiasnie dlatego zadanie budowli koscielnej definiuja w sensie nie tyle sa-

kralnym, ale $cisle funkcjonalnym, jako umozliwienie liturgicznego bycia razem. Nie

ulega watpliwosci, ze jest to istotna funkcja budynku kosciota, dzigki ktérej odr6znia

si¢ on takze od klasycznego ksztattu $wiatyni w wiekszosci religii®.

Kard. Ratzinger, dostrzegajac zawitosci rodzace si¢ w dyskusji wokét pojecia
sacrum w Kosciele wspétczesnym, sprowadza do liturgii centrum uwagi autentycz-
nie zainteresowanych tworzeniem kontekstu przestrzennego dla wspélnoty kosciota.
To liturgia jest wytacznym i wyczerpujacym zrédtem kryteriéw ideowych, prog-
ramu funkcjonalnego oraz parametréw przestrzennych projektu kosciota. Nie ma
skonczonych modeli miejsca sprawowania liturgii. Przy wznoszeniu wspétczes-
nych kosciotéw stajemy — podobnie jak nasi poprzednicy z minionych wiekéw —
w obliczu niepowtarzalnego zadania, ktdrego sensem jest budowa domu Bozego
scisle wkomponowanego w srodowisko, gdzie zyje wspélnota wiernych— tu i teraz.
To, co powinno by¢ state, niezmienne, ponadczasowe, w ksztattach naszych §wia-
tyn okreslaja czytelnie zapisy Katechizmu Kosciota Katolickiego. Czytamy w nim:

Liturgia (...) jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalno$é Kosciota, i zarazem jest zréd-
tem, z ktérego wyptywa cata jego moc (KKK 1074).

Liturgi¢ celebruje cata wspélnota, Ciato Chrystusa zjednoczone ze swoja Glowa. Czyn-
nosciliturgiczne nie s prywatnymi czynnosciami, lecz uroczyscie sprawowanymi ob-
rzedami Kosciota, ktdry jest ,,sakramentem jednosci” (KKK 1140).

Liturgia Kosciota przyjmuje, integruje i uswigca elementy stworzenia i kultury ludzkiej,
nadajac im godno$¢ znakéw taski, nowego stworzenia w Jezusie Chrystusie (KKK 1149),
(...) widzialne koscioly nie sa zwyczajnymi miejscami zgromadzen, ale oznaczaja i uka-
zuja Koscidl zyjacy w tym miejscu, mieszkanie Boga z ludZmi pojednanymi i zjedno-
czonymi w Chrystusie (KKK 1180).

Dom modlitwy, w ktérym celebruje si¢ i przechowuje Najswigtsza Eucharystie (...) wi-
nien by¢ czysty, przystosowany do modlitwy i sprawowania swietej stuzby (KKK 1181).
Swiatynia powinna takze stanowi¢ przestrzen zachgcajaca do skupienia i cichej mod-
litwy, ktéra przedituza i uwewngtrznia wielka Modlitwe eucharystyczna (KKK 1185).
(...) $wigtynia jest (...) szeroko otwartym i goscinnym domem wszystkich dzieci Bozych
(KKK 1186).

# . RATZINGER, Duch liturgii, tt. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 59.
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4. Wnioski

W obliczu proceséw desakralizacji oraz mitologizacji przestrzeni parasakralnych
istnieje koniecznos¢ weryfikacji kryteriow ksztattowania architektury wspoétczes-
nego kosciota. Propozycje autora streszczaja si¢ w trzech postulatach:

— Troska o czytelno$é programu ideowego koncepcji architektonicznych pozosta-
jacego w zgodzie z wyktadnig nauki wiary i wymogami liturgii — zachowanie
wrazliwosci na walory lokalnych form religijnosci z réznicowaniem przejawow
inkulturacji od synkretyzmu.

— Ograniczenie stosowania sSrodkéw formalnych ksztaltowania przestrzeni sakral-
nych, bedacych powierzchownymi powtdrzeniami rozwiazan z architektury his-
torycznej — konieczno$¢ reinterpretacji tradycyjnych wzorcéw w odniesieniu
do ich wspéiczesnej wymowy.

— Podejmowanie wysitkow kreowania przestrzeni sakralnych stuzacych liturgii
1odzwierciedlajacych ducha czasu — poszukiwanie nowych ujeé ideowo-for-
malnych, nie zredukowanych do minimalistycznego kanonu symboli, mieszcza-
cego si¢ w sekwencji uniwersalnych archetyp6w parasakralnosci.

Christian sacred architecture —
the problem of the temples desacred and the area parasacred

Summary

The notion sacrim summarizes the transcendent horizon of human’s consciousness (ho-
mo religiosus). Hierophany acts are states in which a man experiences a participation in the
reality of sacrum is witnessing its views, has an insight behind the “mystery of the curtain”
the characters, places, buildings, in which the assimilation of sacral space’s values occur, are
the anticipation forms of the same reality — initiated by a man. They are an essence of places
of worship, sanctuaries and churches.

Signs — appropriate to the sacral spaces, we find today in the architecture, which does
not serve to functions of religious cult: in museums, concert halls and wellness centers. At the
same time, it becomes more common to transform structures originally sacred into secular
functions — from the widely understood culture, through the housing to the entertainment.
These phenomena enhanced the state of “confusion” in a semantic dimension of the contem-
porary architecture — especially the sacral architecture.

The crisis of the contemporary Christian church architecture is related to an increasing re-
lativization of values identified with the concept of sacrum. A permanent source of references,
from which the creators of modern churches bring inspirations, is a liturgy — act of believers’
community rooted in the tradition and conditions of the space and time.
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IL. 1. Kosciét Mitosierdzia Bozego w Krakowie
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IL. 2. Kaplica w Paryzu (dzielnica La Défence)
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Il. 3. Kaplica w budynku maszynowni bylej kopalni
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IL. 4. Galeria handlowa Silesia City Center w Katowicach




566

I1. 5. Hotel SPA
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Il. 6. Piramida w Tychach




