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Eucharystia stanowi centrum i szczyt postannictwa Kosciota. Istotg Mszy $wig-
tej wyrazit na nowo Sobdr Watykanski II w Konstytucji o liturgii $wietej Sacro-
sanctum Concilium, podkreslajac, ze:

dziela odkupienia (...) dokonal Chrystus Pan szczeg6lnie przez paschalne misterium
swojej blogostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego wniebowstapienia (...)
a Kosci6t sprawujac Eucharystie odprawia paschalne misterium'.

Historia Kosciota ukazata, ze sprawowanie Mszy $wigtej poprzez réznorod-

nos¢ celebracji wskazuje na bogactwo, a jednocze$nie wyraza ponadczasowos¢

rzeczywisto$ci eucharystycznej w Kosciele.

Czasy wspolczesne charakteryzuje z jednej strony niekiedy niedocenianie zy-
cia sakramentalnego, a zdrugiej dazenie do pogl¢bienia spojrzenia na Eucharystig.
Papiez publikujac adhortacj¢ Sacramentum Caritatis, stwierdza, ze dokument ten
ma na celu

zebranie bogactwa réznorodnych mysli (...) z zamiarem wyjasnienia niektérych zasadni-
czych linii zaangazowania, majacych obudzi¢ w Kosciele nowy impuls oraz eucharys-
lyczna zarliwos$é?.

Ugruntowanie wiedzy teologicznej na temat Mszy swigtej stuzy realizacji tego
postulatu, dlatego Benedykt X VI pisze:

Bedac $wiadomy ogromnego dziedzictwa doktrynalnego i dyscyplinamego, jakie w cia-
gu wiekéw narastato wok 6t Najéwietszego Sakramentu, uwzgledniajac tez glos Ojcow
synodalnych, pragne w obecnym dokumencie poleci¢ nade wszystko, by lud chrzesci-
janski poglebil wigZ istniejaca pomigdzy ,tajemnica eucharystyczna, akcja liturgiczng
oraz nowa sluzba duchowa” wynikajaca z Eucharystii jako ,.sakramentu mitosci™

Dotej tajemnicy eucharystycznej i dziedzictwa doktrynalnego, o ktérym wspo-
mina papiez, zalicza sie cala spuscizng ojcéw Kosciota, teologéw i systeméw teo-
logicznych, na ktérych opieraly si¢ synody i sobory, ale waznym krokiem w no-
wym spojrzeniu na Eucharystig¢ byta mys$l ruchu liturgicznego, ktéry przyczynit sig
do przygotowania reformy Soboru Watykanskiego IL. Dzieto odnowy liturgicznej,

' KL 5-6.
2 BENEDYKT X VI, Sacramentum Caritatis, Citta del Vaticano 2007; . pol. Krakéw 2007, nr 5

(dalej: SCar).
} Tamze.
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zainicjowane przez opata benedyktynskiego Prospera Guérangera (1 1875)%, zna-
lazto podatny grunt w Europie, szczegdlnie w Niemczech, i stato sig sprzyjajacym
srodowiskiem dla rozwoju mysli teologicznej dotyczacej misterium Eucharystii.
Na gruncie odnowy liturgicznej szczegdlne miejsce zajmuje posta¢ Odo Casela
(t 1948)° — mnicha benedyktynskiego z opactwa Maria Laach. Uwazany jest on
za tworcg teologii misteriéw, nazywanej rowniez misteriologia, a jego mysl teolo-
giczna przewija si¢ zaréwno w encyklice Piusa XII Mediaror Dei, w pierwszej czgsci
Konstytucji liturgicznej, jak tez innych dokumentach i ksiegach liturgicznych®.

Do podjgcia tematu artykutu i poréwnania tych dwéch spojrzen na Eucharystig
jest stwierdzenie, ktére obecny papiez wyrazit w 1966 r., nazywajac ideg caselian-
ska — dotyczaca sakramentéw — jako najbardziej owocna w mysli teologiczne;j
od czaséw ojcéw Kosciota’

1.,,0to wielka tajemnica wiary!” Tajemnica czy misterium?
Papiez Benedykt X VI pierwsza cze$¢ swojej encykliki zatytutowat: Eucharystia,

tajemnica wiary. Rozpoczynajac od aklamacji po przeistoczeniu: mysterium fidei,
papiez pisze:

* Por. S. KOPEREK, Guéranger Prosper, EK 6, k. 378-379,

% Odo Johannes Casel urodzil si¢ 27 wrzeénia 1886 r. w Koblenz-Lutzel, jako syn Hermana Casela
i Katarzyny z d. Runkel. Po ukonczeniu gimnazjum w Andernach i zaliczeniu jednego semestru na uni-
wersytecie w Bonn na filologii klasycznej, w 1905 r. wstapil do opactwa benedyktynskiego w Maria Laach.
W 1907 r. zlozy! swoje pierwsze §luby zakonne i rozpoczal studia filozoficzne w tamtejszym klasztorze.
Od 1908 r. kontynuowat studia teologiczne w kolegium rzymskim San Anselmo. We wrzeéniu 1911 r.
otrzymal $wiecenia kaptanskie. Wkrétce przyczynil sig¢ do rozwoju mysli teologicznej tego opactwa po-
przez dzialalno$¢ literacka. Od pazdziemika 1922 r. az do swojej $mierci byl ojcemduchownymw klasz-
torze siéstr benedyktynek w Herstelle. Zmart 28 marca 1948 r. w czasie sprawowania liturgii Wigilii
Paschalnej, kiedy zastabl przy oltarzu podczas Spiewu Exsultet; zob. A. SCHILSON, Odo Casel. Myste-
rientheologie. Ansatz und Gestalt, Regensburg 1986, s. 13-16; O.D. SANTAGADA, Dom Odo Casel. Contri-
buto monografico per una bibliografia generale, ALW 10 (1967), s. 7-9; A.M. TRIACCA, Dom Burkhard
Neunheuser,RBL 31 (1978),s.320-321; W.PALECKI, Odo Casel. Nauka o misteriach chrzescijanskich,
w: J. MAJEWSKI J. MAKOWSKI (red.), Leksykon wielkich teologow XX/XXI w., t. 111, Warszawa 2006,
s. 48-50.

® Por. V. WARNACH, Einfiihrung in die Theologie Odo Casels, w: O. CASEL, Das christliche Opfer-
mysterium, Graz 1968, s. XVIII; R. KACZYNSKI, Was heifst ,, Geheimnisse feiern”, MThZ 38 (1987),
s. 242-246; B. NEUNHEUSER, Casel, Odo (1886-1948), TRE 7, s. 645-646; M.J. KRAHE, ,,Aufdaf alle
eins seien” Ausgewdhite Texte aus Schriften von Odo Casel. Die Mysterienlehre und der Dialog mit der
Ostkirche, Wiirzburg 1988, s. 20; L. BOUYER, Erneuerte Liturgie. Geistlicher Kommentar zur Liturgie-
konstitution, Salzburg 1963, s. 11; H.J. SPITAL, P. Odo Casel OSB, AMKG 38 (1986),s.331; A.A. HAUB-
LING, Odo Casel — noch von Aktualitiit?, ALW 28 (1986), s. 360.

? Por. J. RATZINGER, Die sakramentale Begriindung der christlichen Existenz, Freising 1966, s. 3:
Man kann wohl ohne Ubertreibung sagen, dafs seit dem Ende der Viiterzeit die Theologie der Sakramente
keine solche Bliite erlebt hat, wie sie thr in diesem Jahrhundert im Zusammenhang mit den Ideen Casels
geschenkt wurde, die ihrerseits nur auf dem Hintergrund der liturgischen Bewegung (...) zu begreifen
sind; zob. tez: A. GOZIER, Odo Casel — Kiinder des Christusmysteriums, Regensburg 1986, s. 97.
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Tym wyrazeniem, ogloszonym natychmiast po slowach konsekracji, kaptan glosi sprawo-
wane misterium i odstania swéj zachwyt nad substancjalna przemiang chleba i wina

w Cialo i Krew Pana Jezusa, rzeczywistos$cia, ktdra przekracza wszelkie ludzkie zrozu-
mienie. W istocie Eucharystia jest w calym tego slowa znaczeniu , tajemnica wiary™.

Czy Eucharystia jest tajemnica, czy misterium? Czy istnieje jaka$ rzeczowa
réznica zachodzaca pomigdzy tymi pojgciami? Pozomie fatwe pytania, ktére przys-
parzaja nieco probleméw w podaniu wlasciwej odpowiedzi. W I pol. XX w. zwr6-
cono uwagg na te kwestie, podkreslajac bezsprzecznie tajemniczy, a wlasciwie
misteryjny charakter liturgii. W Kosciele pierwszych wiekéw pojgcie to nie byto
utozsamiane tylko z jaka$ tajemnica obejmujaca doktryng, ktéra mozna poznaé na
drodze rozwazan intelektualnych (i przestaje by¢ wtedy tajemnica), ale jest tajem-
nica kryjaca w sobie pewna rzeczywistos$¢, ktéra mozna jedynie zglegbiaé, pozna-
waé, doswiadczaé i przezywaé w kontekscie wiary. W epoce ojcéw Kosciota
pojgciem misterium okre$lano sakramenty, jak tez inne celebracje liturgiczne, jak
np. pogrzeb chrzedcijanski lub profesjg¢ zakonna. Dopiero pézniej na Zachodzie ten
termin zostat zarezerwowany wylacznie dla Eucharystii. Odo Casel dla zrozumie-
nia rzeczywisto$ci Mszy §wietej wprowadzit pojgcia: misteriumi Mysteriengegen-
wart, ktére mozna przettumaczy¢ jako ,,obecno$¢ misteriow” Teolog benedyk-
tynski w zdefiniowaniu misterium opart sig na zrédtach biblijnych, patrystycznych,
czyniac analogig¢ do kultéw poganskich. Jak bowiem zauwazyl, stowo misterium
zostalo przyjete u progu chrzescijanstwa z catym bogactwem znaczeniowym i stu-
zylo, aby uczyni¢ zrozumiatymi dla ludzi prawdy Objawienia i chrzescijanskiego
kultu®.

Definicja misterium, ktéra przediozyt Odo Casel, brzmi nastgpujaco:

Misterium jest §wigta czynnoscia kultyczna, w ktérej fakt zbawienia staje si¢ obecnos-
cia w rycie; wspélnota kultu, dokonujac tego rytu, bierze udziat w zbawczym czynie
i przez to uzyskuje zbawienie'’.

W innym natomiast miejscu podkresla:

Misterium jest boskim czynem zbawienia, ktdry jest rytualnie obchodzony w kulcie,
we wspblnej uroczystosci $wietej spotecznosci''.

Definicja ta stala si¢ przedmiotem pracy tego teologa, a jednoczesnie zaowo-
cowata poglebionym spojrzeniem na Eucharysti¢ jako pamiatke'?.

8 SCar 6.
% Por. O. CASEL, Zum Worte sacramentum, JLW 8 (1929), s. 232.
' Das Mysterium ist eine heilige kultische Handlung, in der eine Heilstatsache unter dem Ritus

Gegenwart wird; indem die Kultgemeinde diesen Ritus volizieht, nimmt sie an der Heilstat teil und er-
wirbi sich dadurch das Heil; O. CASEL, Das christliche Kultmysterium, Regensburg 1932, s. 101; por.
TENZE, Chrzescijarskie misterium kultu, 1. M.. Wolicki, Krakéw 2000, s. 149; TENZE, Mysterienfrom-
migkeit, ,,Bonner Zeitschrift fir Theologie und Seelsorge” 4 (1927), s. 104; WIERUSZ-KOWALSKI, Litur-
gika, Warszawa 1956, s. 277; TENZE, Chrzest a misterium. Tekst Rzym. 6,1-6 w Swietle dzisiejszych teorii
liturgicznych, AK 48 (1948), s. 109; TENZE, Liturgia podczas wojny i po wojnie, RBL 1 (1948), s. 32.

U Mysterium ist gottliche Heilstat, die im Kulte, der gemeinsamen Feier de.r heiligen‘ chmeinde,
rituell begangen wird:, O. CASEL, Das sakramentale Leben der Kirche, ,,Akademische Bonifatius-Kor-

respondenz” 47 (1932), s. 10.
12 por, B. NEUNHEUSER, Mysterientheologie, SM 3, k. 646; WARNACH, ar. cyt., s. XLI.
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Omawiajac zagadnienia zwiazane z Eucharystia, Odo Casel wielokrotnie pod-
kreslal, Zze misterium chrzescijanskiego nie mozna ujmowac¢ w kategoriach racjo-
nalnej tajemnicy. Tajemnica suponuje bowiem, Ze jest to prawda, o ktdrej jeszcze
nikt nie wie, ale gdy zostaje powierzona, przestaje by¢ tajemnica'>. Misterium na-
tomniast nie jest poznawalne jedynie przez zmysly, ale na ptaszczyznie doSwiad-
czenia wiary. Przyjmuje ono jednocze$nie swoja konkretna, widzialna, dotykalna
i styszalna realno$¢ w dziataniu misteryjnym liturgii'*. Dlatego tez termin ,,mis-
terium” u Odo Casela zaklada u podstaw zasadnicze przeciwstawienie dwéch po-
jeé: ,rzeczywistosei” 1,,wiedzy”". Lacinskie stowo mysterium, chociaz najczesciej
tlumaczone jest w polskich tekstach liturgicznych jako ,,tajemnica”, powinno by¢
rozumiane w znaczeniu starochrzescijanskim.

Ojciec swiety w adhortacji zachgca, aby dostrzega¢ misterium calej Eucharystii.
Cala Msza $wigta jest misterium. Zaréwno Postacie eucharystyczne, celebrujaca
wspdlnota pod przewodnictwem kaptana, jak i proklamowane stowo Boze sg mis-
terium obecnosci Boga, ktory staje si¢ darem dla czlowieka. Uwzgledniajac tg mysl
misteriologii, jak tez adhortacji papieza, nalezy podkresli¢ szacunek, jaki powinno
okazywac¢ si¢ nie tylko Postaciom eucharystycznym, ale calej strukturze Mszy
$wigtej: obrzgdom, tradycji, tekstom, formutom, czy przedmiotom liturgicznym.
Taka §wiadomo$é Eucharystii stawia czlowieka w postawie pokory wobec myste-
rium fidei.

2. Eucharystia a Pascha — Wieczernik czy Golgota?

Misja, dla ktdrej Jezus przybyl do nas, osiagnie swoje spetnienie w tajemnicy paschal-
nej. (...) W tajemnicy paschalnej dokonalo sig rzeczywiscie nasze uwolnienie od zla
i $mierci. (...) Jezus jest ,,prawdziwym” barankiem paschalnym, kitdry spontanicznie
ofiarowal samego siebie w ofierze za nas, zawiazujac w ten sposdb nowe i wieczne
przymierze's.
Zapisujac te stowa Benedykt XVI powraca do korzeni Eucharystii, ktéra jest
uobecnieniem Misterium Paschalnego.

W teologii posoborowej, zdaniem znawcéw pogladéw Odo Casela, zostato przy-
jete jego fundamentalne zatozenie dotyczace Misterium Paschalnego, uznajace, ze
zbawcze dzieto Pana staje si¢ obecne w misterium kultu, a wierzacy maja w nim
udzial, zostaja w nie wlaczeni i w ten sposéb upodobniaja si¢ do Chrystusa
uwielbionego'’

13 Por. O. CASEL, Glaube, Gnosis, Mysterium, Miinster 1941, s. 121-122.

14 Por. TENZE, Die Messe als heilige Mysterienhandlung, w: Mysterium. Gesamelten Arbeiten Laacher
Monche, Miinster 1926, s. 32-33.

'S Por. A. SCHILSON, Theologie als Sakramententheologie. Die Mysterientheologie Odo Casels,
Mainz 1982,s. 118.

16 SCar 9.

17 Por. B. NEUNHEUSER, Mysterium Paschale. Das ésterliche Mysterium in der Konzilskonstitution
»Uber die heilige Liturgie”, LuM 36 (1965), s. 30.
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Kazda Eucharystia zawiera w sobie petni¢ misterium Odkupienia — urzeczy-
wistnienie Paschy. Bedac wzorem i powtérzeniem celebracji Wieczernika, w Eu-
charystii jest dostgpna cata Chrystusowa ekonomia zbawienia, czyn ofiarny, ktéry
dokonat sig¢ w historycznej przesziosci i przynidst zbawienie. Obecno$é tego dzieta
nie przybiera formy historycznej postaci, ale jako praobraz i praczyn zbawczy jest
obecny w symbolu i sakramencie'®. W formie sakramentalnej Eucharystia zawiera
w sobie terazniejszo§¢ Meki i Smierci Chrystusa, dlatego uobecnia jedyna ofiare
spetniona na Golgocie, bedac tym samym pamiatka tego wydarzenia'® Toczacy
si¢ spor w teologii dotyczacy zagadnienia, czy Msza Swigta jest ofiara czy uczta,
misteriologia rozstrzyga na korzys¢ catlosciowego ujmowanija Eucharystii. Pojecie,
ktérym sig postuguje, to ,,sakrament Ofiary Krzyza”, dlatego nie mozna méwié
o ponowieniu ofiary ani o materialnym i naturalistycznym uobecnieniu. Poprzez to
stwierdzenie zaznaczona zostata zardwno jedynosc, jak i niepowtarzalno$¢ wyda-
rzenia na Kalwarii, jak tez zaakcentowanie ofiamiczego charakteru Mszy §wictej.
Tozsamo$¢ Ofiary Krzyza i Ofiary eucharystycznej wyrazona jest stwierdzeniem,
Ze nie mozna rozr6znia¢ miedzy realng obecnoscia a misteryjna terazniejszoscia
aktu ofiarmego. Gdyby tak nie bylo, wtedy praczyn Odkupienia zostatby postawio-
ny obok nowego sakramentalnego czynu zbawienia®'.

Zdaniem teologii misteryjnej Smier¢ Jezusa nie moze by¢ oddzielona od catego
planu zbawienia, co wyrazaja stowa: ,(...) od poczatku we Mszy Swigtej dzieje sig
wciaz cato$é. Misterium jest zawsze cale™, oraz: ,(...) kazdego dnia $wietujemy
we Mszy $wigtej cale misterium Odkupienia”™®. Cata Mgka Chrystusa jest we Mszy
Swietej tak samo realiter praesens, jak substancje Ciala i Krwi®.

Mysl papieza Benedykta X VI wskazujaca na Chrystusa jako,,baranka paschal-
nego” odnosi Eucharystie do kluczowych wydarzen zbawczych, kiedy miato miej-
sce zawarcie Nowego Przymierza. Pascha rozumiana jako ,,przejscie” (transitus)
wskazuje na integralnos$¢ zycia i $mierci, Ofiary KrzyZa i Zmartwychwstania.
Obecnie zar6wno w liturgii, jak tez w katechezie kladzie si¢ nacisk na catosciowe
spogladanie na Triduum Paschalne. Akcentowanie przez wieki jedynie Niedzieli
Zmartwychwstania w celebracji liturgicznej przyczynilto si¢ w praktyce do oddzie-

1® Por. CASEL, Glaube, s. 99, 110, 153.

'% Por. TENZE, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 104,

 Por. TENZE, Die Mefopferiehre der Tradition, ThG 23 (1931), s. 351; TENZE, Glaube, s. 113;
WARNACH, art. cyt., s. XLIV=-XLVI; A. BOGDANOWICZ, Nowsze teorje o istocie ofiary we Mszy $w.,
MCh 2 (1930/31), s. 126; E. FLORKOWSKI, Nowy poglad na istote Mszy sw., AK 20 (1934),s.231-235;
TENZE, Istota Mszy $wietej wedtug encykliki liturgicznej Piusa X1I: , Mediator Dei”, RBL. 1 (1948), 5. 73;
M. MORAWSKI, Nowsze teorje o istocie ofiary Mszy sw., MCh 2 (1930/31), 5. 22.

2! Por. CASEL, Glaube, s. 106-107; TENZE, Die Mefopferlehre, s. 356-357; TENZE, Aus der Fiille
des Mysteriums Christi, w: TENZE, Das christliche Kultmysterium. Vierte durchgesehene und erweiterte
Auflage, Regensburg 1960, s. 182—-183.

22 CASEL, Chreescijariskie misterium kultu, s. 174.

B Tamze, s. 178; W. SWIERZAWSKI, Odo Casel — zycie i dzieto, RBL 41 (1988), s. 100.

MPor. G. HEINTZE, Die Gegenwart Christi im Gottesdienst. Systematisch-theologische Betrachtun-

gen zur Mysierientheologie Odo Casels, MPTh 43 (1954), s. 269.
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lenia podczas §wigtowania poszczegdlnych etapéw zbawienia, co przyjeto formeg
historyzacji. Na dowarto$ciowanie wzajemnych relacji pomigdzy Misterium Pas-
chalnyma Eucharystia w teologii przedsoborowej zwrécit uwagg Odo Casel, dlate-
go zostal nazwany mistagogiern Misterium Paschalnego dla Kosciota zachodniego,
gdyz na nowo wydobyt z Tradycji to wyrazenie i ukazat jego bogata tre$é¢*. Okreslit
on Misterium Paschalne jako sakrament ,,przejscia” z tego §wiata do Zycia w Bogu
i jako misterium kultu dzieta zbawczego Chrystusa w Koéciele?s. W Eucharystii wy-
darzenie paschalne staje si¢ dostepne in mysterio hic et nunc*. Dlatego w kontekscie
tej mysli teologicznej brzmia stowa papieza: ,,Ustanawiajac sakrament Eucharystii,

Jezus antycypuje i wiacza w nia ofiare krzyza i zwycigstwo zmartwychwstania”?,

We wzajemnych relacjach pomiedzy uczta zydowska a uczta Jezusa Ojciec
$wiety dostrzega pewne novum, ktére wnidst Mesjasz:

Tej uczty my, chrzescijanie, nie musimy ponawiaé. Jak stusznie méwia Ojcowie Kos§-
ciola, figura transit in veritatem: to, co zapowiadalo przyszla rzeczywistosc, teraz po-
zostawia miejsce dla samej prawdy®.

Benedykt XVI jednoczesnie podkresla, Zze polecenie Jezusa: ,,Czyncie to na
moja pamiatkeg” (£k 22,19; 1 Kor 11,25) wyraza pragnienie, aby Kosciét uobecniat
te ucztg paschalng na sposéb sakramentalny.

Wyrazenie ,,sposb sakramentalny” szczegdlnie bylo bliskie teologii miste-
ridw. Zwiazane jest ono z zagadnieniem ,,0becnosci” (Gegenwart) zbawczego
dzieta Chrystusa w liturgii, ktére jest fundamentalna kwestia wszystkich pism Odo
Casela®. Omawiajac spos6b tego uobecnienia (quomodo mysterii), okre$la on je ,sa-
kramentalnym sposobem bycia”, odrézniajac od ,.historycznego”. Jednoczesnie roz-
réznia cielesna, widzialng obecno$¢ od duchowej obecnosci w wierze i misteriach.
Jest ona wiec obecno$cia swoistego rodzaju®'. Ten rodzaj obecnoéci sprawia, ze
czyny zbawcze sa terazniejsze, ale nie w historycznej formie, lecz na sposéb du-
chowy?*, Sakramentalny sposéb bycia ma wigc ponadhistoryczny charakter. Czyn
zbawienia, ktéry miat miejsce w przeszlosci, jest rzeczywistoscia, gdyz staje sig
terazniejszy w ponadczasowosci, w samym Bogu®.

2 Por. C. MATURA, Liturgie, Werk des Heils. Die Konstitution iiber die Liturgie und die Mysterientheo-
logie, LuM 36 (1965), s. 1 1; F. EISENBACH, Die Gegenwart Jesu Christi im Gottesdienss. Systematische
Studien zur Liturgiekonstitution des Il Vatikanischen Konzils, Mainz 1982, s. 233; H. VOLK, Theologische
Grundlagen der Liturgie. Erwéigungen nach der Constitutio De Sacra Liturgia, Mainz 1964, s. 80-81;
P.S. BAGHINI, Odo Casel e il cristianesimo come religione di misterio, Verona 1999, s. 2.

2 Por. Q. CASEL, Art und Sinn der dltesten christlichen Osterfeier, JLW 14 (1938), s. 53.

27 Por. TENZE, Glaube, s. 107; TENZE, Die Mefopferlehre, s. 351, 353, 358, 360, 363, 364, 365,
TENZE, Die heilige Eucharistie als Quellgrund der Seelsorge, ,,Die Seelsorge” 14 (1936), s. 249; TENZE,
Beitriige zu romischen Orationen, JLW 11 (1933), s. 37.

B SCar 10.

® Tamsze, ar 11.

¥ A. RUDOLPH, Die Gegenwart Christi in der Liturgie, ,Liturgie Konkret” 2 (1987), s. 1.

3 Por. Q. CASEL, Mysteriengegenwart, JLW 8 (1929), s. 145, 151154,

3 Por. tamze, s. 170.

3 Por. GOZIER, dz. cyt., 5. 34.
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Sakramentalny sposéb bycia, wedtug teorii caselianskiej, nie jest réwniez ,,in-
tencjonalnym uprzytomnieniem” Obiektywnos$¢ i ponadczasowo$é wyklucza tu
Jedynie subiektywne przypomnienie czy wyobrazenie. Skoro misterium jest uobec-
nieniem wydarzenia zbawczego nie na ptaszczyznie historycznej, lecz w wymiarze
istoty rzeczy, to misterium kultu nadaje Eucharystii nowa szczegdlng ,,fenomenal-
no$¢”, ktdra sprawia, ze czyn zbawienia staje sig realny pod ostona znaku™.

Sakramentalny sposéb bycia, wedlug Odo Casela, zostal ustanowiony przez
samego Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy. Dokonala si¢ tu ofiara in sacra-
mento, ktéra historycznie miala miejsce nastgpnego dnia. Dla okreslenia tej relacji
ofiary Krzyza i uczty Wieczemika, jako antycypacji $mierci in mysterio, powotuje
si¢ on szczegdlnie na $wiadectwo ojcéw Kosciota. Sw. Hilary (T 367) podkreslat
bowiem, ze cate misterium meki zostato wypetnione w uczcie Wieczernika®. Sw.
Grzegorz z Nyssy (1 394)* wyjaénia natomiast, ze gdy Chrystus dat swoje Cialo
za pokarm, pokazat jednoczesnie, Ze ofiara Baranka juz zostala wypetniona, ze juz
zostatl ofiarowany zgodnie ze swoja wola. Dzigki temu Chrystus nadat swojej Smier-
ci sens zaréwno historiozbawczy, jak i obrzgdowy, gdyz uczta podczas Ostatniej
Wieczerzy stala sig antycypacja $mierci ofiarnej Jezusa. Z wydarzenia na Golgocie
Chrystus stworzyt ,,misterium wiary” (mysterium fidei) i przekazat je apostotom,
aby poprzez konsekracje czynié t¢ ofiarg Pana obecng az do skoriczenia wiata®’
Mysterium fidei to pojgcie, ktore najpetniej oddaje istotg i natur¢ Eucharystii.

3. Duch Swigty i Eucharystia — anamneza i epikleza

Swiadomosé obecnosci i dziatania Ducha Swigtego w Eucharystii szczeg6lnie
zostata podkres$lona po Soborze Watykanskim II. Wprawdzie dziefo tego Soboru
spotykalo sie z zarzutem, ze zbyt mato miejsca poswigcono Trzeciej Osobie Bos-
kiej, to jednak w ostatnich dziesigcioleciach wzrasta Swiadomo$¢ pneumahagij-
na®. Kolejne poglebione spojrzenie na ten temat oferuje adhortacja, gdy papiez
stwierdza: ,,(...) trzeba wzbudzié w nas §wiadomos¢ decydujacej roli, jaka Duch
Swiqty spetnia w rozwoju form liturgicznych oraz w naszym zgi¢bianiu Boskich
tajemnic’. Benedykt X VI poglebia mysl teologiczna historiozbawczego dziatania
Ducha Swietego w egzystencji Stowa Wcielonego. Jednoczesnie podkresla to mysl,
ze moca tego Ducha Chrystus pozostaje nadal obecny i dzialajacy w swoim Kos-

3 Por. H. AUF DER MAUR, Herrenfeste in Woche und Jahr, GDK 5, 5. 225-226.

3 Por. De Trinitate, X 37 (PL 10, 25-472); cyt. za: CASEL, Glaube, s. 152-153.

% Por. I mowa na Zmartwychwstanie, (PG 46, 612); cyt. za: CASEL, Die heilige Eucharistie, s. 247.

3 Por. CASEL, Glaube, s. 101, 152-153; TENZE, Die heilige Eucharistie, s. 24, TENZE, Die Mefopfer-
lehre, s. 359; TENZE, Die Liturgie als Mysterienfeier, Freiburg 1922, s. 64; GOZIER, dz. cyt., 8. 36; A. BOz-
ZOLO, Misterio, simbolo e rito in Odo Casel, Cittd del Vaticano 2003, s. 132-133.

% Por. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, 1.1, 1. L. Rutowska, Warszawa 1995-1997, 5. 229-230.

¥ SCar 12.
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ciele. Dzigki Niemu Eucharystia staje si¢ pamiatka Wieczernika, Golgoty i pustego
grobu.

Na czym polega wspominanie tych wydarzen? Czy jest to pamiatka jako me-
moria, monumentuni czy anamneza? Wspominanie pewnych wydarzen z przesztosci
stanowi dla cztowieka podstawe do poszukiwania ciagtosci zachodzacej pomigdzy
przesztoscia a terazniejszoScig, wskazujac na przysztos¢. Pamiatka w znaczeniu
intencjonalnym jest jedynie statycznym wspomnieniem wydarzenia, ktére staje si¢
przedmiotem kontemplacji. Wedtug teologii misteriéw pamiatka nie ma wymiaru
statycznego (memoria, monumentum). Jest to rzeczywistos¢ dynamiczna, to wspot-
tworzenie, uczestniczenie, dziatanie w misterium, dlatego bardziej odpowiednim
pojeciem jest ,,anamneza” jako wspomnienie uobecniajace. Odo Casel w swoich
dzietachteologicznych wielokrotnie pisze o obecnosci dynamicznej w Eucharystii.
Msza dzieki Duchowi Swigtemu staje si¢ kultyczna pamiatka (dvepvnoig)®.

U podstaw tego wspomnienia uobecniajacego tkwi cale misterium Chrystusa,
dlatego teolog benedyktynski okresla Eucharystig jako ,,anamnezg”, jako ,,pamiatke
misteriéw” (Mysteriengediichtnis)*'. ,,Anamneza” wiec jest pojeciem, ktére spra-
wia i objawia cate misterium Chrystusa dostgpne w Eucharystii, gdyz wszystkie
te wydarzenia §wigtowania od epifanii Chrystusa az do antycypacji Paruzji czyni
terazniejszymi*’.

Sprawowanie Eucharystii jako pamiatki —,,anamnezy” jest nierozdzielnie zia-
czone zrola Ducha Swigtego. Dynamizm sakramentalny wyznacza epikleza. Waz-
no$é¢ obecnosci sprawczej Ducha Swigtego dostrzezono szczegélnie w nowych
modlitwach eucharystycznych, dodajac wyrazna epiklezg, bedaca prosba do Ojca,
aby Duch Swiety zstapit na dary ofiame i je przemienil. Papiez pisze, ze:

(...) jakze konieczna jest dla zycia duchowego wiemych jasniejsza §wiadomos¢ bogac-
twa anafory: wraz ze stowami wypowiedzianymi przez Chrystusa podczas Ostatniej

Wieczerzy, zawiera ona epikleze, czyli modlitwe skierowang do Ojca, aby zeslal dar
Ducha Swigtego, by chleb i wino staly sig Cialem i Krwia Jezusa Chrystusa®,

Interesujacym jest jednak fakt, ze w Pierwszej modlitwie eucharystycznej w jg-
zyku tacinskim zachowano starozytny charakter tego tekstu, nie umieszczajac wyraz-
nej wzmianki o Duchu Swigtym, w mocy ktérego dokonuje sie przemiana daréw
ofiarnych®.

*° por. NEUNHEUSER, Mysterientheologie, k. 646; WARNACH, art. cyt., s. XLI.

! Por. CASEL, Das christliche Opfermysterium, s. 486—488.

%2 Por. TENZE, Altchristlicher Kult und Antike, w: Mysterium. Gesammelte Arbeiten Laacher Mén-
che, Miinster 1926, s. 21-22: U. BOMM, Epiphanie und Parusie, w: ABTEl MARIA LAACH (red.), Der
Weg der Kirche im heiligen Jahr, Milnchen 1926, s. 79.

$ SCar 13.

*W dwéch wydaniach typicznych Mszatu Pawla VI z 1970 i 1975 r., jak tez w trzecim wydaniu
22002 r., w Pierwszej modlitwie eucharystycznej nie dodano wyraznej epiklezy w znaczeniu wschodnim;
por. Missale Romanum. Ex decreto sacrosancti oecumenici concilii Vaticani If instauratum auctoritate
Pauli PP. VIpromulgatum loannis Pauli PP. Il cura recognitum. Editio typica tertia, Citta del Vaticano
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Poprzez epiklezg nastepuje urzeczywistnienie dzieta Misterium Paschalnego
w Eucharystii. Slowa konsekracji przedstawiaja i wypelniaja misterium, w ktérym
nie tylko Cialo i Krew Chrystusa stajg si¢ obecne, ale réwniez cate Jego dzieto
zbawienia. Epikleza wyznacza wiec dynamizm anamnezy*’. Benedyktyn z Maria
Laach opiera te tezg na starochrzescijanskim pojgciu epiklezy, ktéra jest caty kanon
mszalny, a nie tylko modlitwa skierowana do Ojca, przyzywajaca Ducha Swigtego
dla uobecnienia czynu zbawczego Chrystusa*®. Mysterium fidei staje si¢ anamneza
dzieki Duchowi Swigtemu.

4. Kosciét a Eucharystia — Ofiara Chrystusa a ofiara Kosciola

Pojecie Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa wyraza z jednej strony
jego nature, a z drugiej jest fundamentem celebracji liturgicznej. Nierozerwalny
zwiazek pomigdzy Chrystusem a Kosciotem przedstawia Benedykt X VI w stowach:
»Kosciét moze celebrowac i adorowa¢ tajemnicg Chrystusa obecnego w Eucha-
rystii wlasnie dlatego, ze sam Chrystus dat si¢ w niej pierwszy poprzez ofiarg
Krzyza™"’. Wskazujac na Koscidt, nalezy dostrzec te wspdlnotg jako srodowisko
dokonujace;j sig celebracji — misterium. Msza §wigta zawiera w sobie ofiarg Chrys-
tusa i Kosciota. Eucharystia moze mie¢ miejsce tylko w Kosciele. Kosciét jako
wspdlnota kultu staje si¢ miejscem, w ktérym podkreslony zostaje réwniez ontyczny
zwiazek pomiedzy Chrystusem Zmartwychwstatym a Jego Mistycznym Ciatem*.

Relacje pomigdzy ofiara Chrystusa, Eucharystia a Kosciolem, o ktérej wspo-
mina papiez, Odo Casel ujmowal w nastgpujacych stowach:
Obiektywnosé i subiektywne wspOlprzezywanie znajduja sig, w ten sposéb, w najpigk-
niejszym zwigzku. (...) Obiektywny czyn Chrystusa i wspdlczujace, wspétdzigkczynne,
wspélpochwalne, wspdlofiarnicze dziatanie wspélnoty — obydwa razem, sa chrzesci-
janska Eucharystia, modlitwa ofiarnicza i ofiara modlitewna, szczylowym punktem
kultu chrzescijanskiego®.
Wspélnota kultu, ktdra jest sam Kos$cidt, dokonuje wspdtofiarowania Ojcu tej
jedynej ofiary Jezusa Chrystusa. Tozsamo$¢ ofiary Krzyza i ofiary Mszy $wigtej
nie tkwi jednak w sakramentalnym kaptanstwie, gdyz zadaniem celebransa jest

2002, s. 574; W. PALECKI, Epikleza — czy tylko modlitwa do Ojca o zestanie Ducha Swietego? Pojecie
epiklezy w pismach Odo Casela OSB, RT 53 (2006), z. 8, s. 346.

% por. O. CASEL, Das christliche Opfermysterium, w: ABTEI MARIA LAACH (red.), dz. cyt., 5. 72.

“6 W swoich pismach Casel akcentuje znaczenie epiklezy w ujeciu starozytnym. Rozréznia on po-
migdzy wlasciwa epikleza a p6zniejsza, wschodnia, obecna w anaforach od IV w. Kanon mszalny bene-
dyktyn lacenski nazywa najwytworniejsza formg epiklezy Tréjcy Swietej w starozytnym Kosciele; por.
O. CASEL, Zur Epiklese, JLW 3 (1923), s. 100—-102; TENZE, Neue Beitriige zur Epiklesenfrage, JLW 4
(1924), s. 169-178; TENZE, Das christliche Opfermysterium,s. 505-532; CONGAR, dz. cyt., . 111, 5.268-273.

7 SCar 14.

8 Por. tamze.

* CASEL, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 181-182.
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konsekrowanie, a wigc pelne nasladowanie Chrystusa podczas Ostatniej Wiecze-
rzy>. Kaptan w Eucharystii nie dziata w osobie Chrystusa Golgoty, lecz w osobie
Chrystusa Wieczernika, kt6ry dokonat antycypacji aktu ofiarnego Krzyza®'. Jedy-
nym i wiasciwym kaptanem sktadajacym ofiarg jest sam Pan. Mysl caselianska
wskazuje wigc w relacji Eucharystia — Koscidl na obecnosé Chrystusa — Ofiarnika.
To On sam skiada Ojcu swa ofiarg jako Glowa wraz z calym cialem, czyli Kos-
ciolem’?. Nierozerwalny zwiazek pomiedzy Chrystusem, Eucharystig a Ko$ciolem
podkreslony zostat w stowach przeistoczenia: ,,To jest Ciato moje (...), to jest Krew
moja (...)” Czas przyszly wydania Ciala i wylania Krwi wskazuje, Ze w centrum
anafory znajduje si¢ Stowo Wcielone — Syn Bozy, dlatego dokonuje si¢ podczas
niej mistyczne dzielo Wcielenia i Odkupienia®.

Ugruntowanie jednosci eklezjalno-eucharystycznej podkresla uczta ofiarna—
Komunia Swie;ta. Papiez Benedykt X VI pisze, ze: ,(...) rzeczywisto$¢ sakramentu
Eucharystii stanowi jedno$¢ wiernych w koscielnej komunii. Eucharystia ukazuje
sic nam w ten sposéb u poczatku Kosciola jako tajemnica komunii”*. Mysl te
w modlitwach eucharystycznych wyraznie akcentuje juz epikleza komunijna.

Teologia misteriéw kladzie akcent na fakt obiektywizacji komunii Kosciota
w Komunii eucharystycznej. Dlatego w swoich pismach dotyczacych Mszy §wigtej
Odo Casel nie wspomina tylko o duchowym, moralnym i indywidualnym zjedno-
czeniu z Chrystusem, ale o fizycznej jednosci z Panem. Potwierdzeniem dla niego
tej tezy sa przekazy biblijne. Rzeczywistos¢ gloszenia smierci i spozywania Cia-
a i Krwi Chrystusa (por. 1 Kor 11,26; J 6,53-58) podkre$laja ontyczng dynami-
ke zjednoczenia calego Kosciota z jego Gtowa — Chrystusem dzigki celebracji
Eucharystii*

Zwiazek zachodzacy pomigdzy Eucharystia a Kosciolem wyraza sig réwniez
w rozwoju liturgii, w ksztaltowaniu jej poprzez wieki oraz okre$laniu przebiegu,
materii i formy. Prostota obrzedéw Eucharystii — o ktérej wspomina teologia mis-
teri6w — przyjmuje tu posta¢ dzigkczynienia — ebyaprotia, ktérym to terminem
do$¢ wczesnie okreslano kanon Mszy $wigtej i Postacie eucharystyczne®. Eucha-
rystia docenia réwniez dziedzictwo innych kultur i dlatego na przestrzeni wiekéw

% Por. TENZE, Die MePopferlehre, s. 355-356.

5! Por. FLORKOWSKI, Nowy poglad na istote Mszy sw., s. 236.

52 Por. CASEL, Die Mefopferlehre, s. 356; TENZE, Das Gedcichtnis des Herm in der altchristlichen
Liturgie. Die Grundgedanken des MefSkanons, Freiburg 1920, s. 51; TENZE, Die Liturgie als Mysterien-
feier, s. 66.

52 Por. CASEL, Die Mefopferlehre, s. 364—365; TENZE, Das Gediichtnis des Herrn,s. 33, 51; TENZE,
Die Liturgie als Mysterienfeier, s. 66; TENZE, Das christliche Opfermysterium, s. 435-436.

% SCar 15.

35 Por. CASEL, Die Liturgie als Mysterienfeier, s. 55-61; TENZE, Die heilige Eucharistie, s. 252-253;
TENZE, Das christliche Opfermysterium, s. 583.

% Por. TENZE, Evyapiotie — Evgepitia, BZ 18 (1929), s. 84; TENZE, Das christliche Opfermyste-
rium, s. 291-297.
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mozna wyr6zni¢ wiele element6éw, ktore w pewnym stopniu zostaly przejete i wy-
korzystane z innych kultur. Metoda poréwnawcza pozwala wyréznié w niej pewne
analogiczne elementy wystgpujace zaréwno w kulcie judaistycznym, jak tez helle-
nistyczno-orientalnym®’. Poprzez wieki Eucharystia stala sig dlatego najpickniej-
szym wyrazem chrzescijafiskiej modlitwy?®.

W perspektywie zachowywania pigkna i poszanowania tradycji w celebracji
eucharystycznej stowa papieza z adhortacji staja si¢ zacheta dla chrzescijan. Jak
pisze biskup Rzymu:

Zwigzek pomigdzy tajemnica, w ktéra si¢ wierzy, i tajemnica, kidra sig celebruje, wy-
raza si¢ w sposéb szczegdlny w teologicznej i liturgicznej wartosci pigkna. (...) Praw-
dziwym picknem jest mito$¢ Boga, ktéra definitywnie objawila si¢ nam w tajemnicy
paschalnej®.

To wiasnie z pigkna, szacunku wzglgdem misterium, obiektywnej obecnosci
Pana, wynika zasada przestrzegania i doceniania norm liturgicznych, ktére decyduja
o ars celebrandi. Rozwazajac stowa papieza mozna wigc zauwazyc, ze piekno jest
integralna czgscia mysterium fidei celebrowanego w Kosciele.

5. Eucharystia a inne sakramenty $wigte

Eucharystia zajmuje najwazniejsze miejsce w hierarchii calej sfery liturgii
Kosciota. Nie bez znaczenia wigc Sob6r Watykanski Il nazwat ja zrédlem i szczy-
tem®. Z niej, jak ze zr6dta wyplywaja inne sakramenty Kosciota, poprzez ktére
Chrystus w mocy Ducha Swietego dosigga egzystencji cztowieka. Papiez pisze:

Koscidt ,,przyjmuje siebie” i tym samym ,,siebie wyraza” w siedmiu sakramentach,
poprzez ktére laska Boza wplywa konkretnie na egzystencjg wiemnych, aby cale ich
zycie, odkupione przez Chrystusa, stalo si¢ ofiara mila Bogu®'.

F.aska sptywajaca na cztowieka staje si¢ dostgpna poprzez formg zewngtrznosci,
symbolu, okreslonego obrzedu liturgicznego. Szczegdlnie ten element jest wyrazne
dostrzegalny w Eucharystii sprawowanej podczas udzielania innych sakramentéw,
czy tez z niq zwiazanych, jak na przyktad sakrament pokuty i pojednania.

Teologia misteryjna, méwiac o ekonomii sakramentalnej, wskazuje na symbolikg
obrzed6w. Poprzez symbol, obrzed liturgiczny ksztattowany przez wieki, nast¢puje
aktualizacja Misterium Paschalnego w jego rdzeniu, istocie rzeczy®. Szczeg6lnie

7 Por. TENZE, Alrchristlicher Kult und Antike, s. 17—18; TENZE, Das Gediichtnis des Herrn, s. 9-10,
17, 28-29, 43-50; TENZE, Messe: Geschichilich und liturgisch, RGG 3, k. 2136; TENZE, Das christliche
Opfermysterium, s. 223-228; BozzZOLO, dz. cyt., s. 42—43.

% Por. CASEL, Das christliche Opfermysterium, w: ABTEI MARIA LAACH (red.), dz. cyt., 5. 73-74.

¥ SCar 35.

 por. KL 10.

8 SCar 16.
%2 Por. CASEL, Die heilige Eucharistie, s. 243 TENZE, Glaube, s. 111.
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w odniesieniu do Eucharystii mozna zauwazyé¢, ze dzigki celebracji liturgicznej
nastgpuje wejscie w Swiat sakramentalny, ktory jest inny od swiata natury i taski.
Tej sakramentalnej sfery Eucharystii nie mozna zamkna¢ jedynie w Postaciach eu-
charystycznych, ale dynamika wskazuje na to, ze w Eucharystii co$ si¢ dokonuje,
cos si¢ spelnia, co nadaje inny, sakramentalny wymiar misterium. Ono sprawia,
jak pisat Odo Casel, ze: ,,Swietujemy juz cale misterium Odkupienia w Eucharys-
tii”®. Wyrazem tego $§wictowania jest zewnetrzne dziatanie, a wigc postrzeganie
sakramentow jako actio, ktére jest dzietem samego Boga®. Dlatego tak wyraZnie
Ojciec $wigty podkresla:

Skoro liturgia eucharystyczna jest ze swej istoty actio Dei, ktéra wlacza nas w Jezusa

poprzez Ducha, to jej fundament nie zalezy od naszego upodobania i uczestniczenie

w niej nie moze by¢ poddane presji chwilowej mody®.

Struktura sakramentalna wskazuje na réznorodnos¢ taski Bozej, ale jednoczesnie
przyporzadkowanie Eucharystii. Benedykt XVI w swoim dokumencie zaznaczyt:
Jezeli rzeczywiscie Eucharystia jest Zrédlem i szczytem Zycia i misji Kosciola, to z tego
wynika nade wszystko, ze punktem odniesienia na drodze wtajemniczenia chrzescijan-
skiego jest mozliwos¢ przystapienia do tegoz sakramentu. (...) Nie nalezy bowiem zapo-
minaé, ze jeste$my ochrzczeni i bierzmowani jako przyporzadkowani do Eucharystii®.

Teologia misteriéw podobnie wskazuje na bogactwo struktury sakramentalnej
w liturgii Kosciota. Z sakramentéw i sakramentaliéw utworzona zostata budowla,
ktéra ukazuje petni¢ zbawienia®

Papiez w swoim dokumencie podkresla nierozdzielng wigz, jaka istnieje po-
mi¢dzy trzema sakramentami wtajemniczenia chrzescijanskiego: chrztem, bierz-
mowaniem i Eucharystia. Jednoczesnie wskazuje na przyporzadkowanie ich do
celebrowanej Mszy $wiegtej® W praktyce duszpasterskiej nalezy wigc zwrdcié
uwage na ukazanie ciaglosci procesu wtajemniczania.

W Kosciele na Zachodzie, w okresie gdy upowszechnia si¢ chrzest niemowlat
i matych dzieci, zarysowuje si¢ istotny rozdziat pomigdzy poszczegSlnymi sakra-
mentami wtajemniczenia chrzescijanskiego. Oddzielenie ich sprawito, ze trudno
bylo rozpozna¢ zachodzacy proces stopniowego wszczepiania czlowieka w mis-
terium Chrystusa i uzdalniania go do zycia Eucharystia. Sytuacja ta spowodowata
réwniez nieco inne okreslanie bierzmowania: jako sakramentu dojrzatosci chrzes-
cijanskiej. Przedsoborowy ruch liturgiczny poprzez refleksjg teologiczna przy-
czynit si¢ do odnowienia cato$§ciowego spojrzenia na pierwsze trzy sakramenty.

8 Wir feiern schon das ganze Heilsmysterium in der Eucharistie, O. CASEL, Das christliche Fest-
mysterium, Paderborn 1941, s. 8.

 Por. TENZE, Die Mefopferiehre, s. 361-362.

% SCar 37.

% Tamze, nr 17.

7 Por. CASEL, Mysteriengegewart, s. 206; TENZE, Glaube, s. 107; B. NEUNHEUSER, Problem obec-
rosci misterium liturgii w dzietach Odo Casela, RBL 41 (1988), s. 134,

 por. SCar 17.
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Miegdzy innymi Odo Casel w swoich pismach przedstawiat chrzest, bierzmowanie
1 Eucharystig jako etapy inicjacji chrzescijanskiej. Pierwszy z nich, chrzest, jest
sakramentem, poprzez kt6ry chrzescijanin zostaje wszczepiony w misterium $mier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa, i uzdolniony do kroczenia droga zbawienia.
W nim czlowiek staje si¢ wiec

(...) zywym czlonkiem Chrystusa, ,,Chrystusem” On nie jest juz teraz samym tylko
czlowiekiem, przemienionym w przebéstwionego czlowieka, ale nanowo narodzonym

jako dziecko Boze®.

Nowe stworzenie zainicjowane w sakramencie chrztu znajduje swoje dopet-
nienie w bierzmowaniu. Réwniez ten sakrament, wedtug mysli caselianskiej, ma
zwiazek z antycypacja wydarzenia paschalnego. Jest on napetnieniem nowym
zyciem, ale po wczes$niejszym zalozeniu, ze czlowiek rzeczywiscie umiera wraz
z Chrystusem poprzez chrzest’’. Bierzmowany upodobniony do Pana staje sig
jednym z Kyriosem’'. Chrzescijanin jest przez to prawdziwym Xpio1dg, czyli na-
maszczonym. Jak pisze Odo Casel:

Tak jak Chrystus, ze swej natury, jest Duchem (...) jak sig to chwalebnie objawito od
Jego zmartwychwstania, tak réwniez chrzescijanin, zmartwychwstaly przez chrzest,
ma przez laske (bierzmowania) fizyczny udzial w Boskim Duchu. Nosi teraz odpayis,
pieczgé Chrystusa, nadprzyrodzone zréwnanie z Panem przez laskg™.

Poprzez sakramenty inicjacji chrzescijanskiej dokonuje si¢ realne wrastanie
w Chrystusa i w Jego Ciato — Kosci6t™. Rzeczywistos¢ dokonujacego sig nowego
zycia w czlowieku poprzez sakramenty inicjacji chrzeécijafiskiej ma miejsce w ca-
lej jego szerokosci w chrzcie $wigtym, jak tez w calej glebi dzigki bierzmowaniu™.
Proces wtajemniczenia przebiega dlatego w trzech etapach: chrzest jako zgladzenie
grzechdw i zrodzenie do Zycia, bierzmowanie jako udzielenie tego zycia w petni
oraz Eucharystia jako catkowite zjednoczenie z Chrystusem’

Scista relacja istnieje réwniez pomigdzy Eucharystia a innymi sakramentami.
Pokuta i pojednanie uzdalnia na nowo do petnego uczestniczenia we Mszy $wigtej.
W adhortacji temu zagadnieniu po$wigcono nieco wigcej miejsca, gdyz papiez
przedstawia nie tylko teologie tego sakramentu, ale réwniez omawia niektére prak-
tyki, dotyczace czestej spowiedzi $wigtej, przestrzegania zasad udzielania og6lne-
g0 rozgrzeszenia, jak tez uzyskiwania odpustéw. Benedykt XVI pisze:

(...) mito$é Eucharystii wiedzie do coraz glebszego doceniania sakramentu pojednania
(...) Dlatego pojednanic, jak méwili Ojcowie Kosciota, jest laboriosus quidam baptismus,

% CASEL, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 86.

" Por. TENZE, Das Kultmysterium als Quell des neuen Lebens, LuM 3 (1949), s. 18.

™ Por. TENZE, Die heilige Firmung in der Christenweihe, ,Das Wort in der Zeit” 1 (1933/34), 5. 8;
TENZE, Chrzescijarniskie misterium kulru, s. 83.

2 TENZE, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 160.

™ Por. TENZE, Die heilige Firmung, s. 10. . .
M Por. A. WINTERSIEG, Das heilige Sakrament der Weihe in seiner Beziehung zur Kirche, w: ABTEI

MARIA LAACH (red.), Der Weg der Kirche im heiligen Jahr, Regensburg 1925, 5. 9.
™ Por. CASEL, Die heilige Firmung, s. 14.
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podkreslajac w ten sposéb, ze rezultatem drogi nawrdcenia jest takze przywrécenie pel-
nej komunii koscielnej, ktéra sig wyraza w ponownym przystapieniu do Eucharystii’.

Podobnie Odo Casel w swoich pismach ten sakrament nazywat w pewnym
sensie ,,drugim” chrztem i bierzmowaniem. Jest on misterium przebaczenia otrzy-
manego od Boga i Ko$ciola w mocy Krwi Chrystusa’’. Poczucie spolecznego
wymiaru grzechu oraz zwigzek misterium pojednania z Eucharystia przywotuje
w adhortacji posynodalnej watki pokutne wystgpujace we Mszy swigtej. Wyrazaja
one zaréwno $wiadomos$¢ grzesznosci czlowieka, jak tez mitosierdzia Bozego™.

Z misterium choroby, cierpienia i $mierci zwiazany jest sakrament namaszcze-
nia chorych. Teologia misteriéw szczegéinie podkresla, ze ma on prowadzi¢ do
zjednoczenia z Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym Panem, gdyz daje umocnie-
nie ptynace z krzyza. Sakrament ten jest rOwniez ,,miejscem’” pomnozenia faski
Chrystusowe;j’®. Misterium Eucharystii staje sig przez to misterium ludzkiej egzys-
tencji szczegdlnie w momencie paschy czlowieka. Ojciec §wigty pisze:

W przejsciu do Ojca przyjecie w Komunii §wigtej Ciala i Krwi Pafiskiej objawia sig
jako zadatek Zycia wiecznego i moc zmartwychwstania (...). Skoro §wigty Wiatyk od-
stania przed chorym pelnig tajemnicy paschalnej, to konieczne jest zapewnienie tej
postugi®.

Eucharystia jako pamiatka meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa jest
réwniez umocnieniem nadziei powstania do nowego zycia i oczekiwania ponow-
nego spotkania twarza w twarz z tymi, ktérzy juz odeszli. Benedykt XVI zachegca
dlatego do modlitwy i odprawiania Mszy $wietej za zmartych®'.

Wewngtrzny zwiazek pomigdzy Eucharystia a sakramentem §wigcen wynika
z samych stéw Jezusa wypowiedzianych w Wieczemiku: ,,To czyficie na moja pa-
miatke” (Ek 22,19)%2. Takze teologia misteriéw akcentowala te relacje wyrazajac
opinig, ze
Misterium §wigcen kaplanskich zréwnuje ludzi powotanych z Chrystusem pod wzglg-
dem owych whasciwosci. Duch Swiety w szczeg6lny sposéb zstepuje na nich, prze-

kazany przez nalozenie rgk biskupow, przez co zostaje przedstawiony i uskuteczniony
zwiazek z Apostotami, a przez to z samym Chrystusem®,

To misterium §wigcen uzdalnia kaptana do sprawowania sakramentéw, zwlasz-
cza Eucharystii. Sam celebrans, jak podkres$la papiez, ma by¢ znakiem Chrystusa.
Wyrazem tego jest pokorne sprawowanie liturgii: ,,w postuszenstwie wobec obrze-
du, stuzac mu sercem i umystem, unikajac wszystkiego, co moze sprawiaé wrazenie

76 SCar 20.

" Por. CASEL, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 100; TENZE, Mysteriengegenwart, s. 205, V. WAR-
NACH, Christusmysterium. Dogmatische Meditationen. Ein Uberblick, Graz—Wien—K#8ln 1977, 5.203-204.

™ Por. SCar 20.

™ Por. CASEL, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 99—100.

8 SCar 22.

8 Por. tamze, nr 32

82 Por. tamze, nr 23.

8 CASEL, Chrzescijanskie misterium kultu, s. 98.
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niestosownego stawiania siebie na pierwszym miejscu”®. Gwarantem zachowania
tej postawy pokory jest duchowe upodabnianie si¢ do Chrystusa.

Eucharystia jest fundamentem mitosci dwojga ludzi przypieczgtowanej w sa-
kramencie matzenstwa. Jak pisze Benedykt XVI:

Eucharystia, sakrament milosci, wykazuje szczegdlny zwiazek z mitoécia miedzy mez-
czyzna i kobieta, ktérzy sa zlaczeni malzenstwem. (...) Eucharystia wzmacnia w spo-
s6b niewyczerpany jednos$¢ i nierozerwalna mitos¢ kazdego chrzescijanskiego mai-
zenstwa. W nim, na mocy sakramentu, wezel malzenski jest wewngtrznie powiazany
z jednoscia eucharystyczng Chrystusa—Oblubienca z Kosciotlem—Oblubienica (por. Ef
5,31-32)%

Na tg teologiczng tres¢ zwrécil uwage réwniez Odo Casel, kiedy podkreslat,
ze sakrament matzenstwa jest misterium, poniewaz stat si¢ obrazem zaslubin No-
wego Przymierza Chrystusa i Kosciota. To przymierze matzenskie otrzymuje swéj
ostateczny sens i swoje blogostawienstwo z misterium Pana, gdyz czerpie z Nowego
Przymierza Nowej Paschy, ktére najpelniej wyraza wiasnie Eucharystia®. W adhor-
tacji papieskiej pojawia sig jeszcze jeden obraz sakramentu malzefstwa: chrzest.
Sakrament ten wyraza misterium zas$lubin, gdyz jest obmyciem weselnym, poprze-
dzajacym Eucharystie jako uczt¢ godow Baranka. Mysterium fidei zaklada struk-
turg sakramentalng.

6. Eucharystia a liturgia niebianiska — antycypacja i wniebowzigcie

Liturgia ziemska jest obrazem liturgii niebianskiej. Jak pisze Ojciec Swigty:
»(...) szczeg6lnie w liturgii eucharystycznej jest juznamdane uprzednie kosztowanie
eschatologicznego spetnienia™®’. Cztowiek, ktéry zyje w czasie, nie moze w jednym
spojrzeniu dostrzec calego wydarzenia zbawczego. Kazde ziemskie wydarzenie
z zycia Jezusa jest bowiem pryzmatem, poprzez ktéry mozna zobaczy¢ pod innym
katem niezglebione misterium Pana, ktére wprowadza w liturgi¢ niebiafiska. Teo-
logia misteriéw szczeg6lnie w tym wymiarze ponadczasowosci podkreslata wymo-
we wystepujacego w liturgii stowa ,,dzisiaj”, ktore wskazuje na obecna , tui teraz”
rzeczywisto$é boskiego misterium®.

Uobecnienie wydarzen zbawczych w liturgicznym feraz zwraca uwagg réwniez
na antycypacj¢ liturgii niebiafiskiej w rzeczy wistosci sakramentalnej. Benedykt X VI

podkreslit t¢ mysl w stowach:

8 SCar 23.
% Tamze, nr 27.
8 Por. CASEL, Chrzescijariskie misterium kultu, s. 99.

87 SCar 30.
% Por. O. CASEL, Liturgiczne znaczenie $wiqt, MCh 8 (1937), s. 265; TENZE, Chrzescijariskie miste-

rium kultu, s. 177.



358 KS. WALDEMAR PALECKI MSF

Uczta eucharystyczna, w ktérej glosimy $mier¢ Pana, wyznajemy Jego zmartwychwsta-
nie i oczekujemy Jego przyj$cia, jest zadatkiem przyszlej chwaly, w kidrej réwniez
i nasze ciata beda uwielbione®

W tym wymiarze ostatecznego spelnienia papiez umiejscawia posta¢ Maryi.
Ojciec $wigty taczy zaréwno dary osobiste Bogurodzicy, jak tez eschatyczne z Eu-
charystia gdy pisze:

to, czego nam Bég udzielil, znajduje swoja doskonala realizacj¢ w Dziewicy Maryi,
Matce Boga i naszej Matce: Jej Wniebowzigcie wraz z cialem i dusza jest dla nas zna-
kiem pewnej nadziei, poniewaz wskazuje nam, pielgrzymom w czasie ten eschatolo-
giczny cel, ktéry sakrament Eucharystii juz teraz daje nam kosztowaé®.

Odo Casel w swoich pismach uwypuklal aspekt paschalny w zyciu Maryi, co
najpelniej wyraza prawda Wniebowzigcia NajSwigtszej Maryi Panny. Istotg tego
wydarzenia ujmowal w stowach:

Pelnej tajemniczej glebi jest wige misterium dnia dzisiejszego. Maryja jest dopelniona,
przemieniona; Ona weszla do wiecznego blasku nieba, Ona jest przy Bogu, zostala
wzieta do gtebi boskiego morza blasku i zaru. Maryja jest wbudowana w $wigte Miasto
Boga: ona weszta do wiecznej chwaty $wiatta, do Boga. Ona zasngla w pokoju i zostala
przyjeta do chwaty®',

Wydarzenie wielkanocne, w ktérym uczestniczyta Maryja, a wigc Jej spotkanie
ze Zmartwychwstatym, przyjecie Ducha Swigtego wraz z Apostotami, ukazuje, ze
jest Ona w pelni Oblubienica. Zycie Maryi stalo si¢ przez to nieustanng t¢sknota,
oczekiwaniemnieba i pascha. Poprzez misterium Wniebowzigcia zostala Ona cat-

kowicie uwielbiona i zanurzona w chwale Tréjjedynego Boga®.

Benedykt XVI w osobie Maryi widzi jednoczes$nie doskonalg realizacjg spo-
sobu sakramentalnego dziatania Boga wzglgdem ludzkosci. Ukazuje on Maryjg
Scisle zlaczong z ofiarg Chrystusa, ktéra przyje¢ta dla calego Kosciofa. Jak pisze:

Maryja z Nazaretu, ikonarodzacego si¢ Kosciota jest wzorem wskazujacym, jak kazdy
z nas powinien przyjmowa¢ dar, jaki Jezus czyni z siebie samego w Eucharystii®.

Aspekt eklezjalny czci oddawanej Bogurodzicy zajmuje wazne miejsce w pogla-
dach Odo Casela, gdyz widzi on w Maryi dostojny typ Kosciola nazywanego Dzie-
wica, Oblubienica i Matka w Duchu. W swoim dziewictwie i oddaniu Maryja stata
sig doskonatym wzorem Kosciola, gdyz z Chrystusem przeszla przez M¢k¢ i Zmar-
twychwstanie®. Ziemskie macierzyfstwo Maryi teologia misteriéw okresla jako
symbol duchowego macierzynstwa, ktére Bogurodzica dzieli z calym Kosciotem.
Przez to staje si¢ wzorem zaréwno dziewiczego daru, jak tez miloéci rodzicielskiej*.

8 SCar 32.

% Tamsze, nr 33.

! CASEL, Festmysterium, s. 95.

%2 Por. ramsze, s. 98-99.

93 SCar 33.

* Por. O. CASEL, Mysterium des Kommenden, Paderbom 1952, s. 175.

% Por. CASEL, Zwei Ansprachen am Feste Maria Himmelfahrt: Sophia-Ekklesia-Maria; Osculetur
me osculo oris sui, LuM 8 (1951), s. 18; TH. SCHNEIDER, Maria als Typus der Ekklesia und Vorbild der
christlichen Frau, LuM 8 (1951), s. 3543; BOzzOL0, dz. cyt., s. 218-219.
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Benedyktyn lacenski wskazuje na wystepujacy w ziemskim zyciu Maryi ele-
ment ofiary. Teolog misteriéw w odniesieniu do Bogurodzicy méwi o duchowej
ofierze, ktéra jest tak samo wazna jak meczenstwo®®. Benedyktyn z Maria Laach
widzi w Maryi przykfad takiego przejscia, a wigc zlozenia swego zycia w ofierze,
aby zjednoczyc¢ si¢ z Bogiem. Sam moment wzigcia do nieba jest petnym i osta-
tecznym wejsciem Niepokalanej do tego zycia w Panu, w ktérymuczestniczyta juz
od momentu Jej wybrania. Wniebowzigcie Maryi bylo pieczgcia tego, co juz od
dawna miato miejsce: Zycie w lasce i obecnosci Boga®. Mysterium fidei jest wiec
mysterium vitae aeternae.

7. Zakonczenie

W zakonczeniu adhortacji papiez Benedykt X VI wyraza pragnienie, aby wiara
w Eucharysti¢ przejawiala si¢ w celebracji i zyciu poszczegblnych chrzeécijan®.
To pragnienie papieza jest o tyle wazne, ze Eucharystia jako zrédlo i szczyt dziatal-
nosci Kosciola, lezy réwniez u podstaw uswigcenia cztowieka. Refleksja na temat
mysterium fidei, ktora papiez kresli w pierwsze) czgsci swej adhortacji, wskazuje
na istotne tresci teologiczne tego sakramentu. Dziedzictwo doktrynalne dotyczace
Eucharystii bylo bardzo bogate w dziejach Kosciota. Szczegdlnie teologia ruchu
liturgicznego znaczaco wplyngta na ukazanie Mszy Swigtej w dokumentach Sobo-
ru Watykanskiego I i p6zniejszych pismach Stolicy Apostolskie;j.

Spojrzenie na Eucharysti¢ w $wietle adhortacji Benedykta X V1i przez pryzmat
mySli teologicznej Odo Casela pozwolito dostrzec tg rzeczywistos¢ jako mysterium
fidei, ktére do konca pozostaje niezglgbione i niedostgpne dla uczestnikéw liturgii.
Obiektywna strong Mszy §wigtej podkresla pojgcie misterium, ktére w mysl teolo-
gii pierwszych wiekéw odrézniano od racjonalnej i intencjonalnej tajemnicy. Jest
ona pamiatka, czyli anamnezg, w ktorej nastgpuje uobecnienie calego wydarzenia
zbawczego, nie tylko ofiarniczej $mierci Pana. Zwrécenie uwagi na obecno$¢ Pana
w calej liturgii Mszy §wietej zaklada integralne jej traktowanie oraz szacunek dla
tradycji wiekow.

Obecno$¢ Chrystusa, jako prawdziwego baranka paschalnego, zaktada uobec-
nienie ofiary Krzyza antycypowanej w Wieczerniku i dopetnionej w Zmartwych-
wstaniu. Obecno$é calego misterium Chrystusa suponuje terazniejszoS¢ sakramen-
talna réwniez innych wydarzen zbawczych, dlatego mysl teologiczna podkresla
zaréwno Wcielenie, jak tez zapowiedz Paruzji, czyli przedsmak liturgii niebianskiej.

Uobecnienie wydarzenia zbawczego w niysterium fidei dOkOflLl_]e si¢ dzieki
Duchowi Swigtemu. Epikleza, jako modlitwa do Ojca o dar Ducha Swigtego w celu

% Por. CASEL, Das christliche Festmysterium, s. 199.
7 Por. tamsze, s. 204.
% Por. SCar 94.
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przemiany daréw ofiarnych, jest ta szczeg6lng modlitwa, ktdra zostata dostrzezo-
na i dowarto$ciowana po Soborze Watykanskim II, a wyraznie wyartykutowana
w adhortacji papieskiej. Nieco inny podglad prezentuje tu Odo Casel, ktérego ba-
dania teologiczne wskazaly, Ze epikleza jako modlitwa wzywajaca Ducha Swie-
tego pochodzi dopiero z IV w. Podkreslenie jednak zaréwno pneumahagijnego,
jak tez misteryjnego charakteru Eucharystii nie stoi w sprzecznosci pogladéw, ale
komplementarnosci.

Naturalnym srodowiskiem celebrowania Eucharystii jest Ko$ciét jako Mis-
tyczne Ciato Chrystusa. Papiezuwypukla istniejacy nierozdzielny zwigzek pomig-
dzy Chrystusem, Ko$ciotem a Eucharystia. W teologii misteriéw mozna zauwazy¢
zbyt mocno przeakcentowang obiektywizacje tej relacji.

Na uwagg zaréwno w adhortacji, jak i teologii przedsoborowe;j, zastuguje pod-
kreslenie zwiazkéw zachodzacych pomiedzy Msza Swigta a innymi sakramentami
oraz integralne traktowanie trzech pierwszych sakramentéw — jako sakramentéw
inicjacji chrzescijanskiej. Eucharystia jako Zrédto §wigtosci wskazuje réwniez na
Maryje, jako tg, ktora stata si¢ ikona Kosciota i wzorem, jak przyjmowac dar pty-
nacy z Eucharystii, aby mie¢ udziat w radosci nieba.

Przyblizanie nauki o Eucharystii oraz ukazywanie jej w katechezie i kazno-
dziejstwie jako misterium, na pewno przyczyni sig¢ do poglebienia §wiadomosci
eucharystycznej wéréd wiernych. Doktryna teologiczna wypracowana przez wieki
i ujeta w formie dokumentéw papieskich o tyle bedzie skuteczniejsza, im pigkniej-
sza i bardziej odpowiedzialna bedzie sama celebracja liturgii. Wlasciwe rozumie-
nie i sprawowanie mysterium fidei przyczyni si¢ do pelnego, swiadomego i czyn-
nego uczestniczenia we Mszy §wigte;j.

Eucharistie im Lichte der Mysterium-Theologie
und des nachsynodalen apostolischen Schreibens Sacramentum Caritatis
vom Papst Benedikt XVI.

Zusammenfassung

Die Betrachtung der Eucharistie im Lichte des pipstlichen Schreibens Sacramentum
Caritatis und aus der Sicht der theologischen Reflektion von Odo Casel erméglichte dem
Autor sie als mysterium fidei zu verstehen, das schlieBlich unergriindlich und unzuginglich
fir die Liturgieteilnehmer bleibt. Die objektive Seite der Eucharistie betonnt der Begriff
Mysterium, den manimtheologischen Denken der ersten Jahrhunderte von einem rationalen
und intentionalem Geheimnis unterschied. Es ist ein Mysterium, eine Anamnese, in der nicht
nur der Opfertod Christi, sondern das ganze Heilsereignis verwirklicht wird. Der Hinweis auf
die Anwesenheit des Herrn in der ganzen Liturgie setzt eine integrale Behandlung der Eu-
charistie und Hochschitzung der Jahrhundertetradition voraus.

Autor bespricht ausfiihrlich folgende Fragen: Eucharistie und Pascha — Abendmahlsaal
oder Golgota? Der Heilige Geist und die Eucharistie — Anamnese und Epiklese, Kirche und
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Eucharistie — Opfer Christi und Opfer der Kirche, Eucharistie und andere Sakramente, Eu-
charistie und Himmelsliturgie — Vorwegnahme und Aufnahme in den Himmel. Die Vertie-
fung der Lehre iiber die Eucharistie aufgrund des piapstlichen Dokuments und der vorkonzilie-
ren Theologie und ihr Darstellung als Mysterium in der Katechese und in der Verkiindigung
trdgt zu einer vertieften, volistindigen, bewussten und aktiven Teilnahme an der Eucharistie
durch die Gldubigen und zur schénen und verantwortungsvolleren Zelebration der Liturgie
bei.



