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CHRYSTOLOGIA EGZYSTENCJALNA

Niezwykle aktualng postaciag pozytecznej i tworczej zarazem ,,mody”
teologicznej byto zajmowanie sie w Kos$ciele pierwszej polowy XX w. prze-
de wszystkim eklezjologia. Ostatnie za$ dziesieciolecia sprowadzily na war-
sztat teologa sam problem Boga. Klimat ideowy naszej epoki i duch desa-
kralizujacego sie gwaltownie $wiata zmusily teologie do skoncentrowania
sie wokol jej podstawowego przeciez zagadnienia, jej by¢ albo nie byé.
Bog teologii chrzescijanskiej przemowil jednak do ludzkosci ,,po ludzku”,
tzn. przez ,,jednego posrednika miedzy Bogiem a ludzmi, czlowieka Chrys-
tusa Jezusa, ktéry wydal siebie samego na okup za wszystkich jako $wia-
dectwo we wlasciwym czasie” (1 Tm 2, 5 n.). Aktualizacja i analiza pro-
blemu Boga musiala dlatego w konsekwencji doprowadzi¢ do nowego, nie-
malze pierwotnie chrzescijanskiego odzycia chrystologii. Nie chodzi w tym
przypadku oczywiscie tylko o mode. ,,Do definicji mody nalezy bowiem
to, ze w przyszlym roku ona sie zmieni. Pierwiastek zas prawdziwie chrze$-
cijanski nie byl na szczescie nigdy moda, nawet w tak zwanych najbar-
dziej chrzescijanskich czasach” (H. Urs von Balthasar). O chrzescijanskosci
jako takiej decyduje wiec sama tajemnica Chrystusa i egzystencja w sfe-
rze jej zbawczego promieniowania oraz oddzialywania. Chrzescijanska teo-
logia nie moze zatem nigdy zrezygnowaé¢ z aktualizowania i twérczego mo-
dernizowania tej tajemnicy. Dzisiejsze odrodzenie chrystologiczne cechuje
niezwykla dynamika. W wiekszosci przypadkéw mamy w nim jednak do
czynienia z roznego rodzaju postaciami modnej ,,chrystologii stosowanej’’,
preparowanej na zawolanie danej chwili. Wystarczy choc¢by wspomnieé
o réznych interpretacjach fenomenu Chrystusa z perspektywy wylacznie
socjologicznej, politycznej, psychoanalitycznej czy nawet filozofii neomark-
sistowskiej. Wyrazem takich interpretacji sg poniekad takze aktualne wcigz
jeszcze przejawy tzw. ruchu ,,Jezus-poeple” czy ,rewolucji Jezusa” lub
nowego ,,ruchu pentekostalnego” na Zachodzie. Chociaz zjawiska te zdaja
sie prowadzi¢ raczej do mistycyzmu i pietyzmu anizeli do prawdziwego



74 ALFONS NOSSOL

E 3

do$wiadczenia Jezusal, nie mozna im jednak odmoéwié charakteru szcze-
rosci egzystencjalnego zaangazowania. Choc¢by nawet tu i 6wdzie tenden-
cyjnie Jezusem manipulowano i konstruowano jaka$ ,niewierzacg’ chry-
stologie frakcyjna, to poSrednio przynajmniej mamy okazje dowiedzie¢ sie,
ze historyczny Jezus nie jest w ich przekonaniu bynajmniej jaka$ obraz-
kowg tylko naklejka i ze chrzeécijaﬁst{vo jest czym$ wiecej anizeli nama-
lowanym na Scianie gwozdziem, na ktérym wiesza sie tez tylko narysowa-
ny parasol, jak to sugeruje szyderczo R. Augstein w swoim dziele Jezus
Syn Czlowieczy 2.

Najzywsze nawet praktyczne zainteresowanie sie Jezusem nie potrze-
buje przekraczaé¢ barier teologicznej refleksji, zaslugujacej w calej pelni
na miano ,,chrystologii”, o ktérg nam wlasnie idzie. Scislej rzecz ujmujac,
chodzi tu wylgcznie o wlasciwg chrystologie dogmatyczng, czyli systema-
tyczng refleksje objawionej i przez Kosciél do wierzenia przedlozonej ta-
jemnicy Jezusa Chrystusa w caloksztalcie jej historiozbawczego bytu i od-
dzialywania. Tajemnica albo wydarzenie Chrystusa zawsze mialo, i stale
mie¢ bedzie, podstawowe znaczenie w nauce Kosciola. Z tego tez wzgledu
jego teologiczne opisywanie i analizowanie winno naleze¢ do najwazniej-
szych zadan Kosciola. Nie trzeba sie przeto dziwi¢, ze Kongregacja Dok-
tryny Wiary w swojej deklaracji Wobec wspélczesnych bledéw teologicz-
nych z 21111972 r. przy roéwnoczesnym napietnowaniu najnowszych de-
wiacji chrystologicznych nie omieszkala dodaé: ,,To oczywiscie nie znaczy
wcale, by Kosciél, Swiadomy swej mysli — wbrew oczywistym przeobraze-
niom sposobow myS$lenia ludzi — mial zaniedbywaé swéj obowigzek cia-
glego poglebiania powyzej omawianych tajemnic przez nieustanne pogle-
bianie prawd wiary i poszukiwania teologéw oraz by nie staral sie ich wy-
jasnia¢ w kategoriach poznania rozumowego. Ale, jak jest rzeczg konieczng
zdawanie sobie sprawy z obowigzku poszukiwania dla tych tajemnic no-
wych form, tak réwnie koniecznym obowigzkiem jest strzec ich niezgle-
bionych tresci, by nigdy nie bylo przypadkow odstepowania od takiego
ich pojmowania, jak to rozumial i rozumie Ko$ciél” 3. Aggiornamento lub
wlaSciwie pojeta teologiczna akomodacja to zatem nie tylko prawo, ale
scisty obowigzek, rowniez w odniesieniu do chrystologii. Niczym innym
jak jej wlasnie wyrazem jest przeciez nauka pierwszych starochrzeécijan-
skich soborow Kosciola. Dokonanej na nich — w pewnym przynajmnie;j
znaczeniu — hellenizacji podstawowych prawd naszej wiary nie powin-
niSmy dlatego dzisiaj potepia¢. Zamiarem i troska.- Kosciola bylo bowiem

1 A . Grillmeier. Die altkirchliche Christologie und die moderne Hermeneu-
tik. W Theologische Berichte. Bd. 1. Hrsg. J. Pfammatter, F Furger. Einsiedeln
1972 s. 167.

2 Jesus Menschensohn. Miinchen 1972 s, 423.

»Osservatore Romano™ 10 III1 1972 r. (AAS 64:1972 s. 240).
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wtedy z jednej strony zabezpieczenie przed opacznym zrozumieniem,
z drugiej za$§ — ich wyrazenie w najwspoélcze$niejszej i powszechnie chy-
ba podéwezas zrozumialej (,,greckiej”) szacie pojeciowej¢ Podobnie ma
sie rzecz dzisiaj na terenie tzw. chrystologiiegzystencjalnej.
Tym zbiorczym niejako okresléniem chcemy objaé wszystkie podstawowe
najnowsze proby katolickiej teologii niemieckiej, usilujace podejsé¢ — w
pelnym tego slowa znaczeniu — tworczo do naszkicowanej przez
klasyczna chrystologie tradycyjng tajemnicy Jezusa Chrystusa, by ja na
nowo pojeciowo i egzystencjalnie przyblizyé, odmiennej w duzej mierze,
wspoélczesnej mentalnosci chrze$cijanskiej. W zwigzku z tym wyjdziemy
wlasciwie zakresowo niejednokrotnie poza ramy $cislej teologii egzysten-
cjalnej ®, bo uwzgledni¢ tu trzeba bedzie réwniez zalozenia niekoniecznie
egzystencjalistyczne. Takie szerokie rozumienie chrystologii egzystencjal-
nej mozna by poniekad takze opisaé¢ mianem chrystologii np. antropologicz-
nej, noetycznej, indukcyjnej lub dynamicznej, przeciwstawianej frady-
cyjnej chrystologii okreslanej dzisiaj chetnie jako wylgcznie wertykalna,
ontyczna, esencjalna, dedukeyjna i statyczna. Zaznaczmy moze od razu, ze
tego rodzaju predykaty nie sg bynajmniej wolne od schematycznych
uproszezen lub nawet tendencyjnych uogolnien, niemniej jednak wyrazaja
— przynajmniej w przyblizeniu — zasadniczy kierunek nowej teologicz-
nodogmatycznej aktualizacji wydarzenia Chrystusa. By pozna¢ nieco blizej
merytoryczne przede wszystkim elementy tej aktualizacji, nakres§limy naj-
pierw gléwne czynniki warunkujace potrzebe chrystologii egzystencjalnej
dzisiaj.

I. AKTUALNA POTRZEBA CHRYSTOLOGII EGZYSTENCJALNEJ

1. Autentyczna -refleksja teologiczna winna sie wiasciwie wyrzec wyo-
brazni, zwlaszcza zas nie moze bazowaé na petryfikacji jej konkretnych
obrazow. Z drugiej za$ strony zadne my$lenie teologiczne nie obejdzie sig
bez jakich$ symboli, modeli, czy nawet obrazow. Te — nazwijmy je —
pomocnicze $rodki wyrazu refleksji teologicznej sa jednak historycznié
uwarunkowane. W tej chwili chodzi nam wylacznie o teologiczny ,,obraz”
Jezusa Chrystusa. Taki ,,sw6j”’ obraz usilowala wypracowac¢ kazda epoka,
w Scistej zaleznosci od bardzo wielu czynnikéw, zwlaszcza zas od aktyw-
nego nastawienia ideowego. I tak oto dominuje w poszczegdélnych okresach
historii teologii obraz Chrystusa nauczajacego (Christos Didaskalos), Chry-
stusa wszechwladcy (Pantokrator), Chrystusa cierpietliwego, samego Serca

1+ W. Kasper. Jesus im Streit der Meinungen. ,Theologie der Gegenwart”

16:1973 s. 240.
5 Zob.np. A. Brandenburg. Existentialtheologie — Gewinn und Gefihrdung.

Essen-Werden 1970.
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Jezusa, czy wreszcie Chrystusa krola. Obrazy te maja decydujace znacze-
nie przede wszystkim w praktyce chrzescijanskiej poboznosci; teologicznie
zas$ stanowia wizualne jakby formy i sposoby wyrazenia ,,niezglebionego
bogactwa Chrystusa” (Ef 3, 8). ,,Za¢mienie Boga” naszych dni (M. Buber)
pociggnelo jednak za sobg ,,epoke wielkiej bezobrazowosci” teologicznej.
Dawne, wiecej statyczne, modele i obrazy przestaly byc¢ wiarogodne. Nie
sg, one bowiem juz w stanie czlowieka wierzacego w calej pelni i autentycz-
nie zaangazowa¢ w ,sprawe Chrystusa” Tradycyjny obraz Chrystusa
musialby przeto dzi§ ulec radykalnemu zdynamizowaniu i glebszemu
upersonalnieniu réwnocze$nie; winien by on adekwatniej odda¢ catoksztalt
bytu i dzialania biblijnego Jezusa, calkowicie przeciez wyzwolonego od
siebie i nastawionego absolutnie na innych. Taki obraz ,,Chrystusa pro-
-egzystujacego” & — jak pdzniej jeszcze zobaczymy — postuluje i jest rze-
czywiscie w stanie skonstruowaé¢ wspodlczesna chrystologia egzystencjalna.

2. Jednym z zewne;;crznych czynnikéw przemawiajaecych za potrzeba
takiej chrystologii byly niewatpliwie uroczystosci w 1951 r. z okazji 1500~
-lecia Soboru Chalcedonskiego. Przy podkresleniu wyjatkowego znaczenia
nauki tegoz Soboru dla Kosciola wyszta bowiem rdéwmocze$nie wyrazniej
na jaw wzglednos$é jej sformulowania i calego historycznego uwarunkowa-
nia. Obszerne, 3-tomowe dzielo zbiorowe Das Konzil von Chalkedon 7, sta-
nowigce ksiege pamiagtkowa jubileuszu, zawiera réwniez artykul K. Rah-
nera o programowym zngaczeniu, bo proklamujacy rozumienie Soboru Chal-
cedonskiego nie jako konca, lecz poczatku prawdziwego rozwoju chrysto-
logii 8. W poszukiwaniu nowych konstruktywnych modeli chrystologicznych
stala sie odtgd teologia katolicka podatna na rézne wplywy. Wielu teo-
logow uleglo urokowi koncepcji Teilharda de Chardin — calkowitego zhar-
monizowania wiary w Chrystusa z ewolucyjng wizja $wiata, chociaz nie-
koniecznie wedlug schematu anagenezy, w ktérej jedna sfera rozwoju
przechodzi spontanicznie w drugg: od hylosfery poczawszy poprzez zoosfe-
re¢, psychosfere i noosfere az po chrystosfere; innymi slowy: kosmogeneza
i antropogeneza znajduja, wedlug Teilharda, swoje wypelnienie w chrysto-
genezie, a sam Chrystus jest po prostu spelniong w sobie ewolucjg ?. W tym
poszukiwaniu nowych katolickich rozwigzan chrystologicznych odegraty

6 Zob. H Schiirmann. Der proexistente Christus — die Mitte des Glaubens
von morgen? ,Diakonia’” 3:1972 s. 147-160.

7 Hrsg. A. Grillmeier u. H. Bacht. Wiirzburg 1951-1954.

8 K. Rahner. Chalkedon — Ende oder Anfang? W: Das Konzil von Chalke-
don. Geschichte und Gegenwart. Bd. 1. Wiirzburg 1951 s. 3-49. Przegruk: Schriften
zur Theologie. Bd. 1. Einsiedeln 1954 s. 169-222.

® W. Kasper. Einmaligkeit und Universalitit Jesu Christi. ,Theologie der
Gegenwart” 17:1974 s. 5. Zob. P. Schellenbaum. Die Christologie des Teilhard
de Chardin. W: Theologische Berichte. Bd. 2. Einsiedeln 1973 s. 223-274,
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-od samych poczatkéw wazng role wypracowane w miedzyczasie wzorce
autoréw protestanckich. Teologia protestancka bowiem juz od czasow
o$wiecenia wyemancypowala sie w duzej mierze do schematow staro-
chrzescijanskich i usilowala w swoim rozprawieniu sie z historycznym
mySleniem epoki nowozytnej uzasadni¢ wiare w Chrystusa w sposéb
nowy 10,

3. W kontekScie wplywow ze strony teologii protestanckiej zasluguje
na szczegolng uwage fakt ,,powtérnego odkrycia historycznego Jezusa”
W latach piecédziesiagtych poznano, Ze chrystologia nie polega wcale na
wylacznej tylko interpretacji lub reinterpretacji kerygmatycznych albo
dogmatycznych formul wyznaniowych; wszystkie te wlasnie formuly usi-
hujg raczej wypowiedzie¢ w jaki$ sposob eschatologiczne znaczenie osoby
i dziela Jezusa i jako takie posiadajg swoje ostateczne kryterium rzeczowe
w Jezusie historycznym. W takich np. formulach wyznaniowych jak: ,,Je-
zus jest Chrystusem”, ,,Panem” ,,Synem Bozym”, kim Jezus jest interpre-
tuja nie tylko same tytuly ,,Chrystus”, ,,Pan” i ,,.Syn Bozy’’; to raczej sam
Jezus interpretuje rowniez swoje wystgpienie, przepowiadanie i zachowa-
nie sig, niezaleznie od tego, jak chciano by powyzsze tytuly historyczno-
-religijnie kwalifikowaé. Gdyby bowiem dane wyznania i tytuly nie po-
siadaly zadnego oparcia w Jezusie historycznym, wéwezas wiara w Chrys-
tusa bylaby tylko zwykla ideologia, ogdlnym $wiatopogladem bez histo-
rycznego uzasadnienia. Plyngce za$ z takiego ujecia konsekwencje bylyby
oczywiScie bardzo niebezpieczne. Z chwilg bowiem, kiedy historia prze-
staje by¢ miejscem przeciecia eschatycznego wydarzenia, nie mozna by juz
powaznie bra¢ wcielenia i nowa forma doketyzmu wydaje sie wtedy nie-
uniknionym faktem 11.

4. Lacznie z koncentracjag mysli chrystologicznej wokol historycznego
Jezuda zwrocono szczegélniejszg uwage na zjawisko pluralizmu biblijnego
obrazu Jezusa i w ogoéle rézne formy biblijnej chrystologii, ktora w wiek-
szo$ci wypadkow mozna by sprowadzi¢ do ,,chrystologii posredniej” (impli-
zite Christologie) lub nawet ,,chrystologii funkcyjnej”, jako ze biblijny
model myslowy dotyczy nie tyle istoty, ile raczej samej funkeji zbawczej,
ktora Jezus spelnial2. Analiza biblijnych wypowiedzi chrystologicznych
i ich soteriologicznego znaczenia podkreslila takze z wzmozong silg krzyz
oraz zmartwychwstanie jako istotny punkt wyjsciowy nowotestamentowe]

10 Por. A. Nossol Christus solus. Zarys rozwoju chrystologii protestanckiej.
,,Collectanea Theologica” 44:1974 f. II s. 5-33.

11 Kasper. Einmaligkeit s. 2.

12 G. Lange. Der dogmatische Jesus. W: Jesus von Nazareth. Hrsg. J. Schierse.
Mainz 1972 s. 171,
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chrystologii, podczas gdy tradycyjna chrystologia, zwlaszcza w klasycznym
sformulowaniu chalcedonskim, uwzgledniata tutaj prawie wylacznie sam
fakt wecielenia 13.

5. W S$wietle naszkicowanych powyzej momentéw radykalizowalo sig
po 1951 r. coraz bardziej spojrzenie teologéw na tradycyjng chrystologie.
Wysuniete przeciwko niej zarzuty daloby sie sumarycznie sprowadzi¢ do
trzech najwazniejszych, ze mianowicie jest to chrystologia wylgcznie esen-
cjalno-statyczna, skrajnie wertykalna oraz dualistyczna 1% Zarzut esencja-
lizmu mozna by co prawda podwazyé, wskazujgc na motyw uczestnictwa
cztowieka w zyciu Bozym jako zasadniczy moment powstawania chrysto-
logii klasycznej, a nie czyste spekulacje metafizyczne na temat istotowej
konstytucji osoby Jezusa, jak sie to do$é powszechnie zwyklo przyjmo-
wac 15, W tej, nie pozbawionej co prawda réwniez soteriologicznego nasta-
wienia, chrystologii podstawowsa role odgrywa jedno wydarzenie zbawcze
— samo wcielenie Syna Bozego, zas $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa
pozostaja zupelnie na uboczu. Tradycyjna chrystologia jest po prostu
pozbawiona historyczno-eschatologiczne] perspektywy i dlatego osoba Je-
zusa zostala w niej niejako wyjeta z kontekstu istotnych historiozbawczych
relacji i robi wrazenie calkowicie jednorazowej ,,syntezy wertykalno-onto-
logicznej” Boga i czlowieka. A jak pokazala historia, niejednokrotnie stala
sie tez przedmiotem wyizolowane]j spekulacji teologicznej.

Obok samego postulatu nowej syntezy chrystologicznej, krytyka trady-
cyjnej nauki ukazuje juz w tym punkcie takze jej nieodzowne ukierunko-
wanie merytoryczne. Winna ona mianowicie uwzgledni¢ w wiekszej mierze
historiozbawczy, soteriologiczny i funkcjonalny charakter tajemnicy Chry-
stusa. Po nauce Soboru Watykanskiego II o mysterium paschale dezyderat
taki staje sie wprost nakazem chwili, zwlaszcza ze jest on naprawde w sta-
nie zdynamizowaé twdrczo dawne, przede wszystkim statyczne ujecie Chry-
stusa.

Zakladajac wiare w Trojce Swieta i wyjasniajagc wydarzenie Chrystusa
za pomocg modelu wcielenia Stowa Bozego, jest dawma chrystologia w isto-
cie rzeczy rowniez typowg chrystologia wertykalna — ,,z géry” Zachodzi
dlatego obawa, czy jako taka jest ona w ogdle w stanie dotrzeé ,,do dolu”,

13 Zob. D. Wiederkehr. Konfrontation und Integration der Christologie. W:
Theologische Berichte Bd. 2 s. 19-28.

4 K. Reinhardt. Die Einzigart der Person Jesu Christi. ,Communio” 3:1973
s. 208-211.

15 Odno$nie do nowej konstruktywnej interpretacji Chalcedonu zob. np. A.
Grillmeier. Die altkirchliche Christologie heute. W: Theologische Berichte Bd. 1
s. 69-167, W. Beinert. Was hat die Kirche aus Jesus gemacht. ,Theologie und
Glaube” 63:1973 s. 178 nn.; J. Ratzinger. Dogma und Verkiindigung. Miinchen
1973 s. 138 n.
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tzn. do historii Jezusa z Nazaretu, zwlaszcza za$ do jej ostatniego przed-
paschalnego stadium, jakim jest $mieré¢ krzyzowa. Czy w chrystologii tego
typu bierze sie naprawde serio ludzkg indywidualno$é¢ Chrystusa, jego
historyczny rozwdj, granice jego ziemskiego bytowania, zwlaszcza za$ jego
cierpienia i $mieré? Oczywiscie, Kosciél zawsze stanowczo odpieral
wszelkie przejawy doketyzmu i wyakcentowywal przeciwko monofizytyz-
mowi integralno$¢ Chrystusowego czlowieczenstwa. Skoro jednak Jezus
nie posiada ludzkiej osoby, czy wtedy nie pozbawia sie Go wlasciwej istoty
ludzkiego bytu? 16 Nie trzeba si¢ dlatego dziwié, Ze jeszcze i dzisiaj moze
uchodzié¢ Jezus Bog-Czlowiek za jaka§ cudowna, niemalzé ,mityczng isto-
te”, ktora jako taka malo czlowieka obchodzi; usiluje&‘ofl niejednokrotnie
nawet wyzwoli¢ sie od jej przytlaczajacej obecnosci1?. Odwolywanie sie
w tej sytuacji po prostu do postuszenstwa wiary jest malo owocne. Wiara
we wcielonego Syna Bozego nie powinna bowiem nigdy by¢ prawem, ktore
Kosciol nakladalby od zewnatrz i z géry na swoich czlonkéw.

Teolodzy usilujg przeto zastapi¢ lub przynajmniej uzupelnié¢ chrysto-
logie ,,z géry” horyzontalng chrystologig ,,z dotu”, ktéra wychodzi z ogdlnie
czlowiekowi dostepnego do$wiadczenia — czlowieka Jezusa. Nie znaczy
to jednak, ze tym samym sprowadzajg Jezusa do rzedu wszystkich pozo-
stalych ludzi lub tez przeczg jego istotnej relacji do Boga. Wrecz przeciw-
nie, chcac wlasnie zapobiec dalszemu spychaniu postaci Jezusa na poziom
ludzkiego wylacznie zycia, zmierza chrystologia ,,z dolu” do nowego uza-
sadnienia i wyjasnienia jego Bozego synostwa.

Takie postepowanie w chrystologii radykalizuje sie dzisiaj szczegélnie
ostro na tle siegajacego coraz glebiej powszechnego ,,zwrotu antropolo-
gicznego”, obejmujacego swoim zakresem rowniez wszystkie niemalze dzie-
dziny teologii 18.

Dualistyczny wreszcie charakter chrystologii tradycyjnej jest tym uwa-
runkowany, Ze ton jej istotnej problematyce nadaje podkreslona na Sobo-
rze w Nicei nauka o preegzystencji i wspolistotnosci Syna Bozego z  od-
wiecznym Ojcem. Chrystologia klasyczna nie wychodzi — jakby sie zdawaé
moglo — od jednej osoby Jezusa Chrystusa, ktéra zawiera w sobie pelnie
bostwa i czlowieczenistwa, lecz z dwdch natur, czyli realnosci oddzielonych
od siebie nieskonczong odlegloscia, tj. preegzystujacego Bozego Logosu

18 Reinhardt, jw. s. 209. Por. takze J. Ratzinger. Die Christologie im
Spannungsfeld von altkirchlicher Exegese und moderner Bibelauslegung. W: Urbild
und Abglanz. Hrsg. J. Tenzler. Regensburg 1972 s. 361.

17 Zob., G. Muschalek. Gott in Jesus. Dogmatische Uberlegungen zur heu-
tigen Fremdheit des menschgewordenen Sohnes Gottes. ,Zeitschrift fiir katholische
Theologie” 94:1972 s. 145-157.

18 Zob. A. Nossol Antropologiczne ujecie teologii. , Ateneum Kaplanskie”
66:1974 s. 186-194; ten ze. Potrzeba antropologicznej integracji w teologii. ,,Roczni-
ki Teol.-Kan.” 20:1973 z. 2 s. 91-102.
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i stworzonej natury ludzkiej, i probuje nastepnie ,,opisa¢ proces wcielenia
jako zlozenie jednego indywiduum z istoty ludzkiej i boskiej” 19. Przyznac
trzeba, ze Kosciol w swej wierze we wecielenie i unie hipostatyczna prze-
zwyciezyl w zalozeniu kazdg postaé¢ dualizmu, ale dla mysli teologicznei
pozostala jednos$¢ Boga i czlowieka w osobie Jezusa Chrystusa problemem
nierozwigzanym. Historia dowodzi réwniez, ze ,,chrystologia dwu natur”
stale wiodla do trudnosci bez wyjscia, tzn. do przyjecia podzielonego w so-
bie, a tylko w wierze jako jedno$¢ afirmowanego, Chrystusa, lub tez bro-
nita jednosci osoby Jezusa Chrystusa kosztem jego prawdziwego czlowie-
czenstwa albo boéstwa. W tej opinii nie mozna bynajmniej widzieé¢ istoty
niepojetego misterium Chrystusa. Trudnosci plyng bowiem najpierw z du-
alistycznej pozycji wyjsciowej. Chcac przeto 6w newralgiczny punkt tra-
dycyjnej chrystologii przezwyciezy¢, trzeba koniecznie wychodzi¢ od jed-
nej osoby Jezusa Chrystusa w jej relacji do Ojca w niebie i do ludzi oraz
ukazaé, ze ten wlasnie Jezus stanowi calkowitg jednos¢ z Bogiem, a jednak
jest od niego rézny. Ale by pod zadnym pozorem nie dopusci¢é do wytwo-
rzenia obrazu Jezusa jako ,,Boga nr 2”, nalezaloby takze obchodzi¢ sie
ostroznie ze skrétows formula wiary w Chrystusa stosowang przez ludzi
wierzacych — ,,Jezus jest Bogiem”, tzn. Bogiem w postaci czlowieka. For-
mula ta sprawdza sie bowiem treSciowo jedynie na zasadzie wymiany
orzekan (communicatio idiomatum) i nowsza publiczna polemika, jakg na
ten temat prowadzil K. Rahner z kard. J. Hoffnerem, ukazala m. in. na
nowo calg glebie zawartej w niej problematyki 20.

6. Jak wiec widzimy, naszkicowane trudnosci i zarzuty odnoszone
aktualnie przeciwko dawnmej chrystologii kwestionuja ja wtasciwie w calo-
ksztalcie jej zalozen. Taka sytuacja musiala silg rzeczy doprowadzié do
glebszego , kryzysu” dotychczasowej mysli chrystologicznej 21. Jednakze w
swoim centralnym punkcie, w swym ,,wnetrzu” nie moze teologia chrzesci-
janska pozwoli¢ sobie na trwanie prawdziwego kryzysu, a zwlaszcza na
jego dalsze poglebianie sie. Chrystologia to bowiem articulus stantis et
cadentis naszej teologii. Stad tez plynie dzisiaj potrzeba, a nawet obo-
wigzek nowej interpretacji podstawowych dogmatéw chrystologicznych w
ramach dominujacej wspoélczednie teologii egzystencjalnej w szerszym ro-
zumieniu, ktéra — cho¢ nie pozbawiona calkowicie swoich strukturalnych
trudnosci — w tej chwili jednak chyba jest w stanie egzystencjalnie upla-
sowa¢ tajemnice Chrystusa na nowo w zyciu wspolczesnych chrzescijan.
Jakakolwiek konstruktywna préba nowej interpretacji jest tu w kazdym

¥ Reinhardt, jw. s. 210.

2 Lange, jw. s. 166 n.; ,,Publik” 2211971 s. 19.

2t Na temat zaistnialego kryzysu chrystologicznego zob. m. in. artykut J. Schierse
Christologie. W: J. Bauer. Die heissen Eisen von A bis Z. Graz 1972 s. 78.
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razie lepsza od recepcji przekazanych przez tradycje, ale juz nie reflek-
towanych, a moze juz i nie rozumianych formul, ktére moglyby w takim
wypadku staé¢ sie nawet przeszkodg na drodze czy w procesie uobecniania
Chrystusa w obrebie egzystencji czlowieka dzisiaj22. Tak oto widza te
sprawe sami tworcy i przedstawiciele niemieckiej chrystologii egzysten-
cjalnej, wsrod ktérych na szczegolng uwage zasluguja zwlaszcza H. U.
von Balthasar, K. Rahner, J. Ratzinger, H. Kiing, H. Muhlen, D. Wieder-
kehr, W. Kasper i J. Nolte. »

II. NAJWAZNIEJSZE TYPY CHRYSTOLOGII EGZYSTENCJALNEJ

Przechodzac do charakterystyki najwazniejszych typoéw aktualnych
préb chrystologii egzystencjalnej, nie mozemy oczywiscie zmierza¢ do ich
adekwatnego i wyczerpujacego opisu. Chodzi raczej o naszkicowanie sa-
mych tylko istotnych zalozen i ich punktéw wyjsécia, po prostu o to, co
w nomenklaturze wymienionych powyzej autorow nazywa sie ,,Ansatz’’
W celu jednak jego wyluskania i precyzyjniejszego ujecia trzeba bedzie
niejednokrotnie uciec sie do skrotowej formy zwyklego opisu teologiczne-
go. Tych préb jest obecnie wiele, dlatego tez uporzadkujemy je'dla wiekszej
przejrzystosci w cztery zasadnicze grupy, przy czym o rzeczowym Kkry-
terium ich zaszeregowania bedzie stanowila ogélnie tylko kazdorazowa per-
spektywa, w ktorej przede wszystkim tajemnica Chrystusa jest widziana
1 ujmowana. W ten sposéb mozna moéwi¢ o chrystologii w perspektywie
uniwersalno-teologicznej, transcendentalno-antropologicznej, personali-
styczno-historycznej oraz pneumatyczno-eschatologicznej.

1. Chrystologia w perspektywie uniwersalno-teologicznej

Upraszczajac nieco skomplikowang metodologicznie sprawe, mozna by
powiedzieé, ze wszyscy autorzy nowych koncepcji chrystologicznych usi-
lujg w jaki$§ sposob zachowaé tworcze napigcie pomiedzy tradycyjna chry-
stologia ,,z géry” a swoim nowym podejSciem do tajemnicy Chrystusa —
»2z dolu”, inaczej bowiem musieliby $§wiadomie zerwa¢ z bazujgca na tra-
dycji, a wiazaca przeciez teologicznie nauke Kosciola 22. Inaczej wydaje sie
postepowaé¢ J. Nolte w uzasadnianiu swojej ,,chrystologii znaczenia” 24. Ze
wzgledu na wlasciwy tej koncepcji swoisty ,,radykalizm twérezy”’, zwroci-

22 Wiederkehr, jw. s. 111 n.
22 H. Rothaus. ,Wir mochten Jesus sehen”. , Theologie und Glaube” 62:1972

24 J. Nolte. ,Sinn” oder ,.Bedeutung” Jesu? ,Wort und Wahrheit” 28:1973
s. 322-328.

6 — Roczniki T-K
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my uwage najpierw na nig. W dotychczasowym Kkatolickim rozumieniu
chrystologii miescilo sie w jaki§ sposéb takze definitywne chrzescijanskie
rozwigzanie problematyki sensu istnienia. Chrystus bowiem nie stanowi
ostatecznie w historii zjawiska obok innych, ale On nig wlada przez to,
ze nadaje jej nowy sens 25. Z nowszych autoréow szczegoélnie J. Ratzinger
uwypukla kategorie ,,sensu”, aby w oparciu o nia uwydatni¢ lub raczej
wypracowa¢ uniwersalne znaczenie Jezusa Chrystusa 26. Oté6z J. Nolte
zwraca sie¢ przeciwko takiej ,,chrystologii sensu” jako ,,mitycznie i meta-
fizycznie az nie do zniesienia obcigzonej chrystologii ontycznej”’; jest tez
stanowczo przeciwny jej eschatologizacji i absolutyzacji osoby Jezusa.
Dlatego w miejsce tradycyjnej kategorii sensu wprowadza kategorieg ,,zna-
czenia”, ktéra jest juz pozbawiona ontologicznych obcigzen i zmierza w
konsekwencji do ,,sfunkcjonalizowania, relatywizacji i pragmatywizacji
wszelkiego wartoSciowania i absolutnych roszczen” ??. Chrystologia znacze-
nia widzi dlatego w osobie Jezusa tylko fakt, obraz, sprawdzian i rekojmie,
jak rowniez ,,nosiciela znaczenia” okreslonej mitoscig wolnosci. Obok Niego
moga by¢ w historii takze inni ,,nosiciele” tego typu ,,okreS$lonej przez
milosé wolnosci” Dlatego trzeba pierwiastek chrzescijanski radykalnie zre-
latywizowaé i uwazaé¢ go za ,,tymczasowa, pedagogiczno-symboliczna kon-
kretyzacje trwalej wartosci prawdy” ,,Odhipostazowanie Jezusa i zrelaty-
wizowanie pierwiastka chrzescijanskiego pozwala poszerzyé¢ przestrzen dla
wielkoSci tej rzeczywistosci, ktorg nazywamy tradycyjnie Bogiem” Teolo-
giczny aksjomat Deus maior nalezaloby w zwiazku z tym sprecyzowaé za
pomocg zasady Deus maior Christo et christianismo albo jeszcze radykal-
niej: Deus maior Deo. ,,Bog jest wiekszy anizeli to, co w postaci Jezusa
i w chrzescijanstwie nazywa sie Bogiem, i w ogoéle zadna z tego rodzaju
nazw nie jest w stanie tej wielkosci wyczerpac¢” 28,

Oto caly ,,radykalizm” koncepcji J. Nolte. Jak wiec widzimy, burzy on
nie tylko fundamenty klasycznej chrystologii ontycznej, lecz kwestionuje
w ogoble podstawy biblijnego i koscielnego wyznania wiary w Jezusa Chry-
stusa, skoro nie uznaje faktu, ze Jezus Chrystus, Jego osoba i Jego los sta-
nowig definitywno-eschatologiczne, nie dajace sie juz przewyzszyé wy-
pelnienie historii; ze jest On zbawieniem swiata, w ktorym Bég po wsze
czasy sie zdefiniowal i udzielil tak, ze Jezus nalezy ostatecznie juz teraz
do definicji zaré6wno Boga, jak tez czlowieka, a nawet §wiata 20. (Nauka
Konstytucji pastoralnej o Kosciele przemawia wyraznie w tym duchu).

2% Rothaus, jw. s. 103-110.

26 Kasper. Einmaligkeit s. 6.

27 \ Nolte, jw. s. 324 n.

28 Tamze s. 327.

% Kasper. Einmaligkeit s. 7, por. G. Stemberger. Bebeutungschristologie
und Neues Testament. ,Wort und Wahrheit” 28: 1973 s. 329-332.
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2. Chrystologia w perspektywie transcendentalno-antropologicznej

K. Rahner usiluje przede wszystkim obronié dogmat chrystologiczny
Chalcedonu przed niebezpieczenstwem ,,mitologicznego” ujmowania go dzi-
siaj. W tym celu wychodzi metodologicznie z transcendentalnego zaloze-
nia, a wigzac chrystologie $ciSle z antropologia, ukazuje, jak chrystocen-
tryzm sam z siebie odwoluje sie do implikowanego przez objawienie antro-
pocentryzmu. Historyczny fakt ,,Jezusa Chrystusa”, pojetego jako prawdzi-
wy dawca zbawienia oraz jednorazowo-doskonala samowypowiedz Boga,
uwaza Rahner w swojej koncepcji za podstawowe i nie podlegajace dysku-
sji zalozenie merytoryczne. To h.istoryczne wydarzenie sonduje nastepnie
co do jego nieodzownych implikacji antropologicznych. Przy tym nie idzie
mu tyle o konsekwencje, ile raczej o transcendentalng refleksje, tzn. o my-
slowe uchwycenie (w sensie — ,,Nachvollzug”) tych uwarunkowan i da-
nych w czlowieku, ktore w ogole umozliwialy zbawcze wydarzenie (Heil-
sereignis) Jezusa Chrystusa. Refleksje te idg u Rahnera w podwéjnym kie-
runku. Na drodze filozoficzno-religijnego rozumowania oraz analizy feno-
menologicznej ukazuje czlowieka jako istote nastawiong w historii na zba-
wienie. Tak kwalifikuje czlowieka wlasciwy mu ,,egzystencjal nadprzyro-
dzony” (ubernatiirliches Existential), ktéry sprawia ,,potentia oboedientia-
lis”, otwarto$é na Boga jako zbawienie. Istota ludzka jest dlatego stale
(Swiadomie czy nieswiadomie) w pogoni za czlowiekiem absolutnego zaufa-
nia oraz absolutnego umilowania, za dawca zbawienia jako takim w histori.
Jedynie od niego spodiiewa sie otrzymaé¢ odpowiedz na pytanie, ktérym
wlasciwie ona sama jest, bedac czlowiekiem.

W drugim zamierzeniu kieruje sie refleksja Rahnera ku warunkowi
mozliwos$ci dla calkowitej i definitywnej samowypowiedzi Boga w jednym,
pojedynczym, stworzonym czlowieku. Przy tym ukazuje, Zze czlowiek nie
tylko posiada ,,potentia oboedientialis”, ale ze jest on zawsze juz ,,odnie-
sieniem”, relacja ku absolutnej tajemnicy, radykalng otwarto$cia w kie-
runku Boga i samodzielnym przeciwstosunkiem dla mozliwej samowypo-
wiedzi Boga.

W ten sposob wypelnia Jezus Chrystus nie tylko (soteriologicznie) naj-
wyzsze i ostatnie oczekiwania czlowieka, ale wyczerpuje rowniez najgleb-
sze 1 ostateczne ,,mozliwos$ci” samego bycia czlowiekiem. Rahner podkresla
jednak ustawicznie, ze spelnienie tej — zresztg juz jako laski — udzielonej
,,mozliwosci” nie lezy w mocy czlowieka, poniewaz jest ona niezasluzonym
darem laski Boga. Niemniej jednak mozna w tej sytuacji patrze¢ na chry-
stologie jako na ,najradykalniejsze, przewyzszajace powtérzenie teologicz-
nej antropologii 3; chrystologia to po prostu ,transcendujgca sama siebie

3 K. Rahner. Anthropologie. W: Sacramentum Mundi. Bd. 1. Freiburg 1967
s. 185.



84 ALFONS NOSSOL

antropologia” 31, W konsekwencji takiego ujecia byloby zatem wcielenie
absolutnie najwyzszym, chociaz niekoniecznym, nienaleznym i jedynym
spelnieniem ludzkiej transcendencji otwartej na byt absolutny; jest ono za-
razem najbardziej radykalnym, osobowym samoudzieleniem si¢ Boga ludz-
kosci. Koncepcja Rahnera bylaby rzeczywiscie wyrazem wspanialej harmo-
nijnej syntezy ,,antropologicznej chrystologii”’, gdyby tylko samo jej trans-
cendentalne zalozenie bylo nieco bardziej pojmowalne i mniej ,,spekula-
tywnie” realizowane. Dlatego szcze$liwe wydaje sie wprowadzenie w nia
dialogicznego momentu przez W. Thiisinga, ktéry nauke Rahnera podbudo-
wuje biblijnie 32, Podobnie D. Wiederkehr wiaze chrystologie Scisle z antro-
pologia, nie uciekajgc sie wcale do malo precyzyjnego zalozenia transcen-
dentalnego (Mysterium salutis Bd. III/1 s. 477—645).

3. Chrystologia w perspektywie personalistyczno-historycznej

a) H. U. von Balthasar koncentruje sie znowu na ,,zyciu wewnetrz-
nym’ Chrystusa, by w oparciu o nie zrozumie¢ Jego osobg. Chce on unikngc¢
przede wszystkim wszelkiego rodzaju kosmologicznej i antropologicznej re-
dukeji jako drogi pojmowania wydarzenia Chrystusa. Najwlasciwszg droga
jest, wedlug niego, ,,rozumiejgca milos¢” 23, Decydujace znaczenie dla oso-
by i zbawczego dziela Chrystusa posiada Jego najdoglebniejsza postawa,
w ktorej nalezy widzie¢ ostateczne oparcie dla chrystologii i soteriologii.
Postawe te mozna najtrafniej opisaé za pomoca biblijnego stowa ,,postu-
szenstwo” (por. Flp 2, 6 nn.; Hbr 10, 7—10), ktore implikuje catkowita
wolnos¢ od wszelkiego uwarunkowania oraz zupelng dobrowolnosé. Dla-
tego tez w tym wypadku moglibySmy zamiast ,,postuszenstwo’” powiedzieé
po prostu ,milo§é¢”. Centralnym i biblijnym zarazem pojeciem takiego
, wierzaco-milujacego postuszenstwa” Jezusa jest z kolei ,fides” pojefa
jako wiernosé i zaufanie réwnoczesnie. Z tego wzgledu, ze ,fides” moze
by¢ uzyte aktywnie i pasywnie, wolno nam jg uwaza¢ za odpowiednie po-
jecie zaréwno w stosunku do Boga, jak tez czlowieka. Powolujac sie w dal-
szym ciggu na wiare Chrystusa ocenia ja von Balthasar odpowiednio spi-
rytualnie. Do tego rozwazania wiary Jezusa ,,z dolu” dochodzi jeszcze uzu-
pelniajaco ujecie ,,z géry”: w Jezusie okazala si¢ bowiem fides Boga w sto-

3 K. Rahner. Probleme der Christologie von heute. W: Schriften zur Theo-
logie Bd. 1 s. 184.

2 K. Rahner, W. Thiising. Christologie — systematisch und exegetisch
(Quaestiones disp. 55). Freiburg 1972. Do calo$ci zob. H. Tiefenbacher, A.
Schilson. Die Frage nach Jesus, dem Christus. ,Herder Korrespondenz” 26:1972
s. 264; H. Geisser. Die Interpretation der kirchlichen Lehre vom Gottmenschen
bei K. Rahner SJ. ,Kerygma und Dogma” 14:1968 s. 307-330.

8 H. U. von Balthasar. Glaubhaft ist nur Liebe. 3. Aufl. Einsiedeln 1966.
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?Unku do czlowieka. Poglebiajac znowu to stwierdzenie spirytualnie nale-
Za_IOby powiedzie¢, ze w wierze chrzescijanina istnieje bezposrednios¢ do
,»fides Christi” ktora jest w Chrystusie hipostatycznie jedna z fides Dei” **

' Dokonana tu redukcja calej chrystologii do personalistycznych aktow
wiary i postuszenstwa jako wewnetrznej postawy Jezusa daje koncepc]i
von Balthasara wielka zwartoscia i jednolito$é. Ponadto moze ona takze
wywrze¢ zbawienny wplyw na chrzescijaniska duchowos$é oraz konkretng
praktyke wiary w zyciu. Wlasciwy jej jednakze przesadny rys spirytualny
i stawianie w samym centrum osobistego do$wiadczenia wiary — naraza
ja w pewnym jednakze stopniu na latwos¢ subiektywnych dewiaciji.

b) Majac na uwadze przede wszystkim konkretng sytuacje historyczna
oraz szkicowang w jaki§ spos6b przez nig najblizsza przyszlosé z jej
wszystkimi niebezpieczenstwami ewentualnej samodestrukeji, wskazuje H.
Schiirmann na Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, Etéry na podstawie swej
bezinteresowne]j proegzystencji sam jeden jest w stanie tej sytuacji zara-
dzi¢, ja przezwyciezy¢. Chrystologie rozumie on juz w punkcie wyjscio-
wym jako soteriologie i dlatego pyta zasadniczo nie o istote, lecz egzysten-
cje Chrystusa, ktéora jednakowoz pdzniej jako pro-egzystencja stanowi jego
»istote” Te pro-egzystencje nalezy poja¢ dwojako: Oto6z Jezus by! ,,czlo-
wiekiem dla innych”, poniewaz Jego zycie bylo ukierunkowane na tego,
ktory jest calkowicie inny (totum aliud). Wedlug ewangelii jest bowiem
Jezus istotnie ,,czlowiekiem dla innych”, ktory jako ,,Christus traditus”
transcenduje siebie samego i rezygnuje calkowicie z siebie w ,,Pro-vobis”
By nie poprzesta¢ jednak na modnej dzisiaj ,,jezulogii”, nalezy od razu
podkreslié, ze tego rodzaju rzeczywiscie bezinteresowne transcendowanie
w kierunku drugich jest antropologicznie tylko mozliwe jako oddzialywa-
nie i skutek samowyniszczajacego transcendowania na Boga. Jezus zyje
istotnie najpierw w nastawieniu na ,,calkowicie innego’; umiera wiec nie-
jako przez swoje posluszenstwo, zanim umrze za ludzi. Tak radykalnie
,Wydanym” na zbawienie §wiata moze by¢ tylko czlowiek wyrwany z gle-
bin samego Bozego , Ja” W ,pro-egzystencji” moze by¢ Jezus pojety wy-
Yacznie w swej ,,rozdzielnosci” — horyzontalnej i wertykalnej linii krzyza
— pomiedzy Bogiem i czlowiekiem. Te pro-egzystencje Jezusa mozna osta-
tecznie wytlumaczy¢ tylko poprzez ,,$Smieré¢ Boga” ,,Bog jest miloscig” (1 J
4, 8) i dlatego jest tak bardzo wolny, ze milujac moze sie da¢, a nawet z sie-
bie samego zrezygnowaé; moze, wyniszczajac samego siebie (por. Flp 2, 6
nn.), zstapi¢ az do wecielenia, a nawet az do $mierci i az do piekla naszego
grzechu. Na milosé trzeba oczywiScie patrze¢ ze strony stow: ,,Tak bardzo
umilowal Bég Swiat, ze swojego jednorodzonego syna oddal” (J 3, 16).
W $mierci Jezusa zstepuje sam Bég do glebin $mierci; ona nie pozostawia

¢4 H.U.von Balthasar. Fides Christi. W: Sponsa Verbi. Einsiedeln 1961-1963.
85 Tamze s. 79.
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Go nietknietym. Pamieta¢ przy tym nalezy, ze $mier¢ Jezusa jako wyda-
rzenie zbawcze jest ostatecznie zrozumiala tylko jako wydarzenie intertry-
nitarne: jako wyniszczajaca samg siebie milo§é Ojca do Syna oraz Syna do
Ojca.

Tak pojeta ,,chrystologia pro-egzystencji” moze by¢ poglebieniem wia-
ry w postaci wytworzenia si¢ nowej formy kontemplatywnej poboznosci
kenotycznej, tak bardzo przeciez zgodnej z duchem i zamiarem Chrystusa:
,,Po tym poznaliSmy milosé Bozg, ze On oddal za nas zycie swoje. My takze
winniémy odda¢ zycie za braci” (1 J 3, 16)3. A co najwazniejsze, ona
wlasnie moze udzieli¢ wspolezesnemu §wiatu najpelniejsza bodajze odpo-
wiedz na pytanie, kim Chrystus jest dla nas dzisiaj.

4. Chrystologia w perspektywie pneumatyczno-eschatologicznej

Podczas gdy wszystkie dotychczas naszkicowane koncepcje posiadaja
juz jakies konkretne, chociaz prébne, wzorce, to chrystologia w pneuma-
tyczno-eschatologicznej perspektywie wlasciwie nie przekroczyla jeszcze
ram konstruktywnego postulatu. W kazdym razie wychodzi ona z faktu,
ze w zmartwychwstaniu jest pneumatyczny Jezus identyczny z Jezusem
historycznym, ktéry co do rodzaju i sposobu objawia sie jako zupelnie no-
wy. W oparciu wiec o realno$¢ uprzednio stwierdzonej tozsamosci Ky-
rios-Pneuma, pneumatyczna egzystencja jest tu przeciwstawiana Jego
ziemskie] (cielesnej) egzystencji. I odtad mozna Jezusa doswiadczy¢ juz tyl-
ko w jego egzystencji Ducha jako zmartwychwstalego i wywyzszonego 7.

Pneuma — to po prostu sposéb, w jaki jednorazowa osoba i jednora-
zowe dzielo Jezusa Chrystusa osigga uniwersalng skutecznos$é oraz moze
by¢ doswiadczone historycznie i po ludzku 3. P. Knauer, doszukujgc sie
w nauce Soboru Watykanskiego II uwienczenia lub raczej wypelnienia ca-
lego rozwoju dogmatu chrystologicznego, wskazuje w tym kontekscie na-
wet na formule: Jezus Chrystus jako zrodlo Ducha Swietego w chrzescija-
nach! Wierzy¢ za§ w Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego znaczy odtad dla
chrystologii kosScielnej to samo, co byé napelnionym jego Duchem Swie-
tym 3°. Najwazniejszy wklad w rozwoj chrystologii tego typu posiada za-
pewne H. Miihlen %, ktéry w oryginalnie rozwijanej przez siebie pneuma-

3 Schiirmann, jw. s. 157-160.

8 W.Beilner. Der Weg zu Jesus. W: Frage nach Jesus. Hrsg. A. Paus. Graz
1973 s. 108-111.

88 Kasper. Einmaligkeit s. 8.

% P. Knauer. Jesus als Gegenstand kirchlicher Christologie. W: Jesus wvon
Nazareth s. 165 n.

40 Zob. zwlaszcza prace: Der Heilige Geist als Person in der Trinitdt, bei In-
karnation und Gnadenbund: Ich — Du — Wir. 3. Aufl. Munster 1968; Una mystica
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tologii, zwlaszcza eklezjalnej, wytyczy!t takze drogi rozwojowe dla nowe]
pneumatycznej chrystologii

Dla uzupelnienia szkicowanego tylko przegladu najwazniejszych typow
wspolczesnej niemieckiej chrystologii egzystencjalnej, przeciwstawianej
tradycyjnej nauce o dwoch naturach, mozna by na koniec przytoczyé
zwiezle calosciowe ujecie nowej chrystologii, jakie daje W. Kasper w swo-
im Wprowadzeniu do wiary: ,,Nowy Testament zna — wedlug niego —
raczej chrystologie funkcjonalng, tzn. wypowiedzi uwyrazniajace zbawcze
znaczenie Chrystusa. Nie zalezy mu za bardzo na tym, by powiedzieé, kim
jest Jezus w sobie, lecz co On dla nas znaczy. Sens tego stwierdzenia po-
jeloby sie jednak opacznie, gdyby jedno przeciwstawié¢ drugiemu. Dla Je-
zusa jest wlasnie charakterystyczne, ze identyfikuje sie calkowicie ze swojg
funkeja. On jest wlasnie tym, co oznacza. Jego nowina jest poswiadczona
Jego osoba. Nalezy nawet powiedzie¢, ze osoba Jego jest czysta funkcjonal-
noscia; tutaj nie sposéb nawet juz oddzieli¢ osoby od funkeji. On pojmuje
swoje zycie catkowicie jako posltuszenstwo wzgledem Ojca i calkowicie jako
stuzbe dla ludzi. On nie pragnie by¢ niczym z siebie ani dla siebie. Wy-
chodzac od Boga jest czlowiekiem calkowicie dla drugich. W tej podwojne;]
otwartosci angazuje i wyniszcza sie az do $mierci. W ten sposob jest w swej
osobie sposobem stuzby wladztwa milosci Boga. Jest On tym wszystkim tak
bardzo radykalnie, ze w swoim wolnym ludzkim posluszenstwie stanowi
zupelnie pusta forme i instrument dla Bozego bytu i dzialania w historii.
W tym znaczeniu jest On Synem Bozym. W swoim zupelnie i catkowicie
ludzkim posluszenstwie jest Jezus sposobem bytowania Boga. Dlatego tez
ma racj¢ pozniejszy dogmat, wedlug ktorego Jezus jest calkowicie czlo-
wiekiem i calkowicie Bogiem. Wyraza on w sposéb wazny, cho¢ wymaga-
jacy pewnego wykladu i mogacy sie zdezaktualizowa¢ ,,sprawe” Jezusa (die
,,Sache” Jesu) w ramach czasowo uwarunkowanej problematyki i w okres-
lonej historycznej terminologii.

Przez swoje postuszenstwo wprowadza nas Jezus w nowa mozliwosé
bycia czlowiekiem: w postuszenstwie wzgledem Boga by¢ bez reszty zaan-
gazowanym dla bliznich. Jako ten, ktéry jest postuszny, stanowi On §wiad-
ka nowego sposobu egzystencji: istnienia z wiary” 41.

Ujecie to ilustruje praktycznie wlasciwy zakres tresciowy omawianych™
tutaj nowych prob spojrzenia na tajemnice Chrystusa. Dlatego tez pozwala
lepiej dostrzec ewentualne ich konsekwencje teologiczne. Chociaz nikt z
prezentowanych autoréw nie zamierza bynajmniej burzy¢ istotnej prawdy

Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitit des Heiligen
Geistes in Christus und den Christen: eine Person in vielen Personen. 3. Auf
Paderborn 1968; Das Christusereignis als Tat des Heiligen Geistes. W: Mysterium
salutis. Bd. I11/2. Einsiedeln 1969 s. 513-544.

11 W. Kasper. Einfiihrung in den Glauben. Meinz 1972 s. 54.
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tradycyjnej chrystologii, opisanej w formule: ,,vere homo, vere Deus”, to
jednak akcentowany przez nich skrajny horyzontalizm stwarza pozory
,iieintegralnego” spojrzenia na Chrystusa. Chodzi przede wszystkim o nie-
adekwatne podkre§lenie tajemnicy Jego béstwa. Pod tym wzgledem nie
bedzie nowa chrystologia na pewno wolna od pewnych niebezpieczenstw
Zupelnie nowe spojrzenie formalne na wydarzenie Chrystusa, choéby jak
najbardziej potrzebne, stuszne i aktualnie wlasciwe, nie moze jednak za
zadng cene ,,niedomagaé¢” merytorycznie. Wtedy bowiem podwazaloby w
jaki$ sposéb zbawienny radykalizm chrzescijanskiej wiary, wyrazony bib-
lijnie miedzy innymi w Piotrowym wyznaniu ,/Ty jeste§ Chrystus, Syn
Boga zywego” (Mt 16, 16) 2.

EXISTENZIELLE CHRISTOLOGIE

Zusammenfassung

In Anbetracht des spezifischen Charakte.s der christlichen Theologie, musste das
Problem Gottes neu gestellt werden und in Konsequenz zur Wiederbelebung der
Christologie fiihren. Da die traditionelle Christologie eine Krisis im Zeitalter ,,der
anthropozentrischen Wende durchmacht, konstruiert man heute Versuche eines
neuen mehr existenziellen Blickes auf das Christus — Geheimnis. Auf diesem Gebiet
wurde am meisten der deutschen Theologie gemacht.

Nach der Aufzeichnung der duseren und inneren Momenten, von der aktuellen
Notwendigkeit einer ,existenziellen Schau” des Christusereignisses, bespricht der
Verfasser neue, wichtigste christologische Konzeptionen, vor allem nach ihrem me-
thodischen und wesentlichen Blickpunkt. Um eine bessere Ubersichtlichkeit dieses
komplizierten Problems zu erlangen, fasst er sie in vier Gruppen. Die einzelne Per-
spektive, in der das Geheimnis Christi geschant wird, stellt das Kriterium der
Einstufung dar. Auf diese Weise kann von der Christologie in einer universal —
theologischen, transzendental-anthropologischen, personalistisch — historischen, so
wie pneumatisch — eschatologischen Perspektive die Rede sein.

42  Nakreslone tu tylko , metodologiczne ramy” poszczegolnych perpeksyw rozwoju
wspolczesnej chrystologii egzystencjalnej rozbudowal autor tresciowo w artykule: Per
Christum et in Christo. Kierunki wspolczesnej chrystologii katolickiej. ,,Collectanea
Theologica” 45:1975 f. 4 s. 5-28.



