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CZAS JAKO HISTORIA ZBAWIENIA

1. WSTEP

Czas miat ogromne znaczenie dla cztowieka religijnego kultur archaicznych i pier-
wotnych. Rowniez w czasach obecnych, problem ten jest bardzo aktualny. Wspotczesny
cztowiek nastawiony czesto konsumpcyjnie traci poczucie czasu i nie przeprowadza nad
nim glebszej refleksji. Wspdiczesnemu czlowiekowi religijnemu pé6trzeba pewnych
bodZcow, ktore by go uczulity na ten temat.

Wielu wspétczesnych religioznawcdw glosi, Ze religie §wiata, wszystkie bez wyjatku,
rozplywaja sie w jedna wszechogarniajaca religie przyrody, czasu, przestrzeni i Zycia
ludzkiego. Takie podejscie prowadzi do wyostrzenia wzroku na réznice miedzy reli-
giami archaicznymi a religia chrzescijaniskg. Istota réznicy polega na odmiennym
spojrzeniu na czas i historig. W religiach archaicznych, pierwotnych spotykamy cy-
klicznag koncepcje czasu, natomiast w chrzescijanistwie wystepuje linearna koncepcja
czasu. W artykule niniejszym zostaje podjeta préba wyjasnienia, ktora z tych koncepcji
w petni wyczerpuje pojecie czasu i historii, oraz jakie miejsce zajmuje cztowiek w czasie i
w historii.

2. POCZATEK CZASU

Aby zrozumie¢ réznice w ujmowaniu czasu i historii przez cykliczng i linearna kon-
cepcje czasu, nalezy najpierw przedstawié¢, w jaki sposéb obie teorie przedstawiaja
poczatek zaistnienia i stworzenia wszelkiej rzeczywistosci.

Otoz, najbardziej ”prymitywna” religia nie da si¢ sprowadzi¢ do elementarnego po-
ziomu teofanii (mana, totemizm, animizm). Obok réznych przezy¢ czy teorii religijnych
ciggle natrafia sie na mniej lub wigcej wyrazne $lady kultu istoty najwyzszej. Na podsta-
wie wielu religii mozna powiedzie¢, ze u ludzi pierwotnych spotykamy wiare
w istote najwyzszg, stworce wszechmocnego zamieszkujacego niebo. Dlatego cziowiek
religijny wierzy, ze wszelki swiat jest dzietem bogdw, zostal stworzony i uswiecony
przez bogdw lub osoby pétboskie. Stad “czas poczatku” jakiej$ rzeczywistosci jest to
czas ustanowiony przez jej pierwsze pojawienie sig, objawienie”.

To "pierwsze objawienie si¢” jakiejs rzeczywistosci jest rOwnoznaczne z jej stworze-
niem przez istoty boskie lub potboskie. Cziowiek religijny wszystkimi swoimi posta-
wami (np.obrzedy) glosi, ze wierzy tylko jedynie w bostwo, ze udziat w bostwie ma za
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pewniony dzieki praobjawieniu, ktdrego jest straznikiem. Na sume praobjawien skia-
daja si¢ jego mity. Mit opowiada jakas$ histori¢ sakralng, prawydarzenie, ktére dokonato
sie “na poczatku” czasu. Postacie mitu nie sg istotami ludzkimi; sa to bogowie lub bo-
haterowie kulturowi i dlatego ich czyny stanowig pewna tajemnice, misterium, a czio-
wiek nie mogtby ich znaé, gdyby nie zostalv mu objawione. Stad mit opowiada o tym, co
stalo sie ”na poczatku”, co uczynili bogowie lub osoby pétboskie na poczatku czasu.

Warto podkreslié¢ jeden z aspektoéw mitu, a mianowicie: mit objawia sakralnos¢ abso-
lutng, poniewaz opowiada o tworczej aktywnosci bogdw, odstania sakralnosc ich dziet.
Moéwigc inaczej, mit opisuje rézne wkroczenia sacrum w $§wiat. To wkroczenie sacrum w
$wiat, o jakim opowiada mit, ustanawia swiat jako co$ rzeczywistego. Kazdy mit opo-
wiada, jak doszto do istnienia jakiej$ rzeczywistosci, czy bedzie to rzeczywistos¢ catos-
ciowa - Kosmos, czy tylko jaki$ fragment - wyspa, gatunek ro$linny, obyczaj ludzki itd.
Opowiadajac, jak doszlo do tego, Ze ”cos” zaczeto istnieé, wyjasnia sie to "co$” i odpo-
wiada sie posrednio na pytanie: dlaczego doszto do istnienia czegos takiego? Opowia-
dajac, jak cos si¢ poczeto, objawia sie¢ wkroczenie sacrum w $wiat, jako ostatecznej przy-
czyny wszelkiej rzeczywistosci |. Akt stwarzania wszelkiej rzeczywistosci, o ktorym
opowiadaja mity, jest aktem jednorazowym, in illo tempore; wszystko miato poczatek
swego istnienia ”na poczgtku historii $wietej”.

Linearna koncepcja czasu inaczej thumaczy akt stworzenia. W tekstach biblijnych akt
stworzenia nie jest jakims faktem bardzo odleglym od nas, zacierajacym si¢ w niedostep-
nej nam przesziosci. Dokonuje sie on dzi$ tak samo jak na poczatku. Powstawanie nie
jest zakoniczone. Ono trwa. Akt stwarzania w $wiecie, to co$ takiego, przy czym je-
steSmy obecni w kazdej chwili Z.

Odsung¢ ten akt stworzenia w ten jeden punkt, ktérym jest poczatek historii, to
przyjaé, ze nic juz dotad nie jest stwarzane, a powtarza sie jedynie skrzepnigta rzeczywi-
stosé, jak to ma miejsce w pojmowaniu stwarzania jako jednorazowego aktu w religiach
archaicznych.

I wiasnie w linearnej koncepcji czasu pojecie czasu nabiera petniejszej tre$ci. Mozna
powiedziec, ze czas to pojecie, ktére oznacza, ze nie wszystko zostato dane na raz, ze
progresywnie i bezustannie stwarzana jest nowa rzeczywistos$¢, ze rzeczywistosé jest w
trakcie stawania sig, jako owoc stopniowo rozwijajacej si¢ inwencji tworczej. Czas to
pojecie suponujace jedng ze swoich cech - akt stwarzania.

W religiach poganskich cigglosc stwarzania cztowiek religijny rozumie nie jako nie-
ustanne stwarzanie nowych rzeczywistosci, lecz jako utrzymanie, konsekwencje rzeczy-
wistosci juz stworzonej. I dlatego trwanie oznacza stalos¢, a nie inwencje¢. Ciggtosc
stwarzania pojmuje si¢ jako identycznos¢ aktu pierwotnego, ktory trwa (przyktadem sa
powtarzane kosmogonie). Przeciwnie w pojeciu biblijnym; stwarzanie rozumie si¢ nie
jako ciaglos¢, lecz jako ciggte. Nie jestesmy jeszcze w siodmym dniu, jestesmy dopiero w
trakcie odkrywania czasu; biologia, paleontologia, astrofizyka ukazujg nam, ze Kosmos
nie jest czyms$ dokonanym, lecz staje si¢ bez przerwy-jestesmy wiec w kosmogenezie *.

Dla cztowieka religijnego kultur archaicznych, wszech$wiat byt Kosmosem skori-
czonym, ktdry zatrzymat si¢. Stad ludzie pierwotni byli pod wielkim wrazeniem powta-
rzajacych sie cykléw. Czas przedstawiony w cyklicznej koncepcji, sktada si¢ z chwil, nie
jest ciagly, ale jest synkopowy i w rzeczywistosci nie istnieje. Tak pojmowany czas nie
odgrywa zadnej roli, poniewaz nie kontynuuje prawdziwie swego stawania sieg, lecz
poprzestaje na utrzymywaniu si¢, méwigc inaczej: na powtarzaniu (doroczne powtarza-
nie kosmogonii, reaktualizowanie mitow); to nie jest juz stwarzanie. I dlatego w niekto-
rych spoteczenstwach archaicznych, bardziej zaawansowanych w rozwoju, powtarzanie
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wzorcowych gestéw bostwa, wyjatowionych ze swych tresci religijnych, prowadzito
i prowadzi do pesymistycznej wizji istnienia, a gdy czas cykliczny nie pozwalajuz odzys-
kiwa¢é prasytuacji i odnajdywac tajemniczej obecnosci bogdow, okazuje sie kolem obra-
cajacym sie w nieskoriczonosé i nieustannie powtarzajacym sig. Stad stwarzanie (jako
akt) ukazywane w religiach archaicznych, i stwarzanie ukazywane w Biblii majg prze-
ciwne znaczenia, przybierajg odwrotny sens; pierwsze wywotuje mysl o degradacji,
uptywaniu, zstgpowaniu, o upadku, drugie - o wstepowaniu, zdobywaniu, o tym, ze
wszystko jest stwarzane. W tekstach biblijnych stwarzanie uwazane jest za co$§ wybitnie
pozytywnego, a takze za przyczyn¢ istnienia mnogosci bytow.

3. CZLOWIEK WOBEC HISTORII

Sposob rozumienia czasu przez cywilizacje archaiczne i chrzescijanistwo wyciska
pietno na precyzowaniu pojecia historii.

Mamy dwie odrebne orientacje; jedna - to koncepcja czasu cyklicznego, nieskoficzo-
nego, regenerujgcego sie okresowo, druga - to linearna koncepcja czasu skoriczonego,
bedacego fragmentem migdzy dwiema aczasowymi nieskonczonosciami. Wedlug
pierwszej koncepcji "pewien czas poczatkowy” moze by¢ odzyskiwany nieskorniczona
ilo$¢ razy, a tylko jeden raz - wedlug drugiej.

Zgodnie z definicja religii prymitywnych i archaicznych czas jest okreslony przez
obrét sfer niebieskich, jest ruchomym obrazem nieruchomej wiecznos$ci, ktéra nasla-
duje, toczac si¢ wokolo. I dlatego cale stawanie si¢ kosmiczne, a takze trwanie tego
$wiata, poczynania i rozklad beda rozwija¢ si¢ ruchem kolistym lub nieskoriczonym
nastepstwem cykli, w trakcie ktérych ta sama rzeczywisto$¢ powstaje, a nastepnie roz-
pada sie po to, by znéw odzyskac poprzednia faze. Nie tylko zachowuje si¢ ta sama suma
bytow, tak Ze nic nie ginie, ani tez nic nie tworzy si¢, ale w lonie kazdego z cykli powta-
rzajg sie te same sytuacje, jakie wystepowaty w poprzednich cyklach i ktére beda wyste-
powaé w cyklach majacych nastapic, i tak w nieskoficzono$é. Zadne wydarzenie nie jest
jedyne, nie rozgrywa si¢ jeden raz, ale rozgrywato si¢ i bedzie rozgrywac si¢ wiecznie; te
same jednostki pojawity si¢, pojawiajg sie i beda pojawiaé si¢ za kazdym obrotem kota.

Powyizsze rozwazania pozwalajg lepiej zrozumie¢ pojecie historii w ujeciu cyklicznej
koncepcji czasu. I dlatego staje si¢ zrozumiatym fakt, Ze cztowiek pierwotny w rézny spo-
s6b stara sie przeciwstawié historii, uwazanej za cigg wydarzen nieodwracalnych, nie
do przewidzenia i obdarzonych autonomiczng wartoscia. Cztowiek pierwotny nie chce
zgodzi¢ si¢ na historig jako taka, nie zawsze jednak udaje mu si¢ ja zazegnac¢; tak na przy-
ktad nie moze zaradzié takim zjawiskom, jak katastrofy kosmiczne, klgski militarne, nie-
sprawiedliwo$ci spoleczne, nieszcze$cia, cierpienia.

Jahwizm wyszed! poza idee czasu cyklicznego i dal zasadnicza innowacjg. Jahwe nie
objawia sie juz w czasie kosmicznym, ale w nieodwracalnym czasie historycznym. Na-
lezy podkreslié tutaj, ze we wszystkich religiach, w formie mniej lub wigcej przejrzystej
wystepuje pojecie objawienia. W religiach archaicznych i pierwotnych objawienia doko-
naly si¢ w czasie mitycznym, w pozaczasowej chwili prapoczatku.

Inaczej przedstawia si¢ objawienie monoteistyczne. Moment objawienia si¢ Boga
jest momentem okreslonym i umiejscowionym w czasie. Kazde nowe wystapienie
Jahwe w historii jest czyms, co nie da si¢ sprowadzié¢ do wystapienia poprzedniego. Upa-
dek Jerozolimy jest wyrazem gniewu Jahwe przeciwko Jego ludowi, ale nie jest to ten
sam gniew, ktéremu Jahwe dat wyraz doprowadzajac do upadku np.Samarig¢. Tak wigc,
po raz pierwszy w dziejach ludzkosci jahwizm waloryzuje historig, osiagajac przekro-
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czenie tradycyjnej koncepgji czasu, ktéra zapewniata wszystkiemu wieczny powrét,
cho¢ nie od razu przyjmuje ja $wiadomos$¢ narodu hebrajskiego, a dawne koncepcje
bedg jeszcze diugo w jego mentalnosci.

Po raz pierwszy rozwija si¢ tutaj idea, wedtug ktdrej wydarzenia historyczne maja
wartos¢ o tyle, o ile sa okreslone przez wole Boga. Bog narodu izraelskiego, to juz nie
béstwo dokonujace gestéw archetypowych, ale Osobowos¢, ktora nieustannie interwe-
niuje w historie, ktéra poprzez wydarzenia objawia swojg wole. Mozna powiedzieé, ze
Hebrajczycy pierwsi odkryli sens historii jako epifanii Boga. Historia nie jest juz cyklem,
ktéry powtarza sie w nieskoniczonosé, jak to przedstawiaty ludy pierwotne, ale jest to hi-
storia bezposrednio nadzorowana przez wole Jahwe, objawia sie jako ciag teofanii "ne-
gatywnych” lub “pozytywnych”, z ktérych kazda ma swojg wiasng wartosc.

Chrzescijanistwo idzie jeszcze dalej w waloryzacji czasu historycznego. Dlatego ze
Bég wcielit sie, przyjat ludzka nature, historyczne uwarunkowania, historia moze takze
dostapi¢ uswigcenia. In illo tempore, przywotane przez ewangelie, jest czasem histo-
rycznym $cisle okreslonym - czasem, kiedy Poncjusz Pilat byl namiestnikiem Judei - ale
ten czas zostat uswigcony przez obecnosé Chrystusa. Historia objawia sie jako nowy wy-
miar obecnosci Boga w swiecie. Historia staje si¢ zndw historig swieta, tak jak ja pojmo-
waly - cho¢ w perspektywie mitycznej - religie prymitywne i archaiczne *. I dlatego na-
lezy podkresli¢, ze chrzescijaristwo dochodzi do teologii, nie zas do filozofii, do historii
religii, poniewaz interwencje Boga w historie, a zwlaszcza Wecielenie w historyczng
osobg Jezusa Chrystusa, maja cel transhistoryczny - zbawienie cztowieka. Tak wiegc hi-
storia, w catosci, staje sig¢ teofania; wszystko, co zdarzyto sie w historii, musiato zdarzyé
si¢ tak wilasnie.

O ile przedtem histori¢ odrzucano, ignorowano lub znoszono poprzez okresowg re-
generacje czasu, to wedtug koncepcji mesjanskiej historie trzeba "wytrzymaé”, gdyz ma
funkcje eschatologiczna. Hebrajczycy nie mogac zignorowaé, ani tez okresowo unicest-
wi¢ historii, "wytrzymuja” ja w nadziei, Ze predzej czy péZniej historia ostatecznie osig-
gnie kres. Historia zostanie zniesiona nie poprzez swiadomosé, ze Zyjemy w jakiej$ wie-
cznej terazniejszosci, ani tez za posrednictwem okresowo powtarzanego rytuatu; histo-
ria zostanie zniesiona w perspektywie przysztosci. Okresowa regeneracje aktu stwarzania
tutaj zastepuje sie jedng jedyna regeneracja, ktéra dokonala si¢ w przysztym illo tempore.

4. KALENDARZ LITURGICZNY

Sposéb rozumienia czasu $wietego i historii przez czlowieka religijnego wyciska
pietno na formowaniu kalendarza i wprowadzaniu swiat. Cztowiek religijny jest sprag-
niony tego, co jest rzeczywiste. Wszystkimi sitami i sSrodkami usituje osiedlic¢ si¢ u Zrédta
prarzeczywistosci, kiedy to sSwiat byl w etapie “narodzin”, odczuwa on potrzebe nie-
skoriczonego odtwarzania tych samych wzorcowych gestéw, poniewaz dazy do tego i
stara si¢ o to, aby by¢ jak najblizej bogdw.

Nalezy zwréci¢ uwage na dwa momenty: a/ poprzez doroczne powtarzanie kosmo-
gonii czas podlegat regeneracji, rozpoczynat sie od nowa jako czas $wigty, poniewaZ
zbiegal si¢ z "czasem poczatku”, gdy czas zaistnial po raz pierwszy, b/ uczestniczac
obrzedowo w “koricu swiata” i w jego “odtwarzaniu” czlowiek "rodzit si¢” na nowo. Te
fakty odstaniaja nam tajemnice postawy cztowieka religijnego wobec czasu. Skoro czas
$wiety jest "czasem poczatkéw”, gdy rzeczywistos$¢ zostata stworzona, kiedy po raz
pierwszy w petni objawila sig, cztowiek bedzie usitowat okresowo odzyskiwaé ten "czas
poczatkow”.
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Ta obrzedowa reaktualizacja in illo tempore, pierwszej epifanii réznego rodzaju
rzeczywistosci, jest u podstaw wszelkich kalendarzy sakralnych. Stad wszelkie $wieto re-
ligijne, wszelki czas liturgiczny polega na reaktualizowaniu jakiegos sakralnego wyda-
rzenia, ktére dokonato si¢ w przesztosci mitycznej “na poczatku”. Przy kazdym okreso-
wym $wiecie odnajduje si¢ ten sam czas sakralny, ktory objawil si¢ poprzez swieto ze-
szloroczne czy swigto sprzed wieka; jest to czas stworzony i u§wiecony przez bogéw. W
$wiecie odnajdujemy pierwsze pojawienie sie czasu §wigtego, takie jakie dokonato sig
”na poczatku”, poniewaz $wicty czas, w ktorym odbywa si¢ $wigto, nie istniat przed
dzietami boskimi, upamietnionymi przez owo $wieto.

Juz na podstawie tego rozwazania mozna zdefiniowaé kalendarz swiety i catoksztatt
$wigt: jest to okresowa reaktualizacja aktéw stworczych dokonanych przez istoty boskie
in illo tempore. Swieto odbywa sie zawsze w "czasie poczatkéw” To wejscie czlowieka
religijnego do owego praczasu odréznia jego zachowanie si¢ w czasie §wieta od zacho-
wania przed i po $wiecie.

Nalezy zwrdcié¢ tu uwage na strukturge czasu $wictego, aktualizowanego poprzez
$wieta.Czas sakralny jest zawsze taki sam, jest "ciggiem wiecznosci”. Kazde $wigto reli-
gijne jest zawsze wydarzeniem sakralnym, ktdre dokonato si¢ in illo tempore i jest
obrzgdowo "uterazniejszone”; swieto nie jest upamigtnieniem pewnego wydarzenia mi-
tycznego, jest jego reaktualizacjg. Uczestnicy $wieta stajg sie wspdiczesnymi wydarze-
nia mitycznego, "wychodza” oni ze swego czasu historycznego, to znaczy z czasu, na
ktory skiada si¢ suma wydarzen swieckich, osobowych, interosobowych i osiggaja pra-
czas zawsze ten sam, przynalezny do wiecznos$ci. Cztowiek religijny okresowo przedo-
staje si¢ do czasu mitycznego i sakralnego, odnajduje ”czas poczatkow”, ktdry “nie pty-
nie”, gdyz nie uczestniczy w swieckim trwaniu, jest ukonstytuowany przez wieczng te-
razniejszo$¢, ktora daje sie odzyskiwaé w nieskoficzonodé. Cztowiek chce wrécié do
?czasu poczgtkow” w celu rozpoczecia istnienia od nowa, celem ponownego “narodze-
niasie”. Mozna powiedziec, ze w swigtach jest zawarta mysl: zycie nie moze by¢ "napra-
wione”, moze by¢ tylko rekreowane przez symboliczne powtarzanie mitycznych
obrzeddw. Religijne doswiadczenie §wieta, tj. udzial w sacrum, pozwala cztowiekowi
zy¢ okresowo w obecnosci bogow. I dlatego we wszystkich religiach archaicznych i pry-
mitywnych ogromng role posiadaja mity, ktére opowiadajg o czynach bogéw, a czyny te
stanowig wzorce dla wszelkiej ludzkiej dziatalnosci. Cztowiek recytujacy mit zostaje sita
magiczna przeniesiony do ”poczatku czasu”, staje si¢ wspétczesnym kosmogonii. Nasla-
dujac bogow, zyje w “czasie poczatkdw”, w czasie mitycznym. Wychodzi z trwania
$wieckiego, aby odzyskaé¢ “nieruchomy” czas, "wieczno$¢” Odzyskiwany w ten sposob
”czas poczatku” nie nalezy do poczatku historycznego, nie da sie go umiesci¢ w chro-
nologii; chodzi tu o mityczny “czas poczatku” Poniewaz mity skladaja si¢ na $wietg hi-
storie czlowieka religijnego spoteczenstw prymitywnych, wobec tego musi on dbac o to,
by ich nie zapomnie¢. I dlatego reaktualizujgc mity poprzez obrzedy, zbliza sie do bo-
gow i ma swoj udziat w $wietosci.

Powyzsza koncepcja czasu mitycznego i wiecznego powrotu podlega ostatecznemu
przekroczeniu, gdy na arenie dziejow ludzkosci pojawia si¢ mozaizm, a pozniej chrzes-
cijanistwo °. Gdy sacrum przejawiato si¢ jedynie w Kosmosie i mogto ono byé¢ ciggle, cy-
klicznie odnawiane, byto ono tatwe do rozpoznania. Cziowiekowi religijnemu (przed
chrzescijaristwem) fatwiej byto odrdznié swiety kamien czy drzewo od innych kamieni
lub drzew, ktore nie uciele$niaty sacrum; latwiej bylo mu oddzielié czas liturgiczny od
czasu $wieckiego. W pewnej okreslonej chwili czas swiecki urywatl si¢, a przez fakt roz-
poczecia obrzedu, rozpoczynat sie czas swiety, czas liturgiczny °.
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Dla judaizmu, a przede wszystkim dla chrzescijafistwa Bég objawit sie w historii.
Chrystus i Jemu wspoétczesni sa czgscig historii. Ale zanim judaizm osiggnat swoj szczy-
towy punkt, Hebrajczycy, w chwili gdy ich religia zaczeta si¢ formowac, byli ciggle pod
wrazeniami hierofanii kosmicznych calego antycznego Wschodu. Kult Jahwe odrzuca
wszelkie krwawe ofiary, ktdre miaty zapewni¢ ciaglos¢ zycia i ptodnosci kosmiczne;j.
Moc Jahwe jest catkiem innego rzedu; nie musi podlega¢ okresowej regeneracji. Nalezy
podkresli¢, ze prostota kultu, znamienna cecha monoteizmu i profetyzmu biblijnego
odpowiada pierwotnej prostocie kultow istot najwyzszych u ludéw pierwotnych. Mono-
teizm zydowski powraca do tej prostoty srodkdw kultowych (np. dary z pierwszych zbio-
row). Bardzo waznym momentem w mozaizmie jest to, ze kladzie on nacisk na wiare, na
doswiadczenie religijne, co jest jego najwickszym novum, jakie od czaséw neolitu
wystepuje w historii religii. Jahwe, jakkolwiek potrafi przejawi¢ swojg moc i madrosé w
wielkich wydarzeniach kosmicznych, zwraca si¢ wprost do ludzi, interesuje si¢ ich zy-
ciem duchowym.

Chrzescijanistwo wnosi innowacje w rozumieniu czasu liturgicznego. Nabozenstwo
religijne, ktore odbywa si¢ w obrebie przestrzeni wspotczesnego miasta, oznacza przer-
wanie $wieckiej ciggltosci czasowej; nie jest to juz aktualny czas historyczny, czas przezy-
wany np. na sasiednich ulicach i po domach, ale czas, w ktérym uptyneto historyczne ist-
nienie Jezusa Chrystusa, czas u$wiecony przez Jego nauki, meke, smier¢ i zmartwychw-
stanie. Stad, w odréznieniu od innych religii, chrze$cijaristwo zasadniczo odnowito do$-
wiadczenie i pojecie czasu liturgicznego, stwierdzajac historycznos¢ osoby Chrystusa.
Dla cztowieka wierzgcego liturgia odbywa sie w czasie historycznym uswieconym przez
Wcielenie Syna Bozego. Wspédiczesny chrzescijanin, ktéry bierze udziat w czasie litur-
gicznym dociera do illud tempus, w jakim zy}, umieral i zmartwychwstat Jezus; nie
chodzi tu juz o czas mityczny, lecz o czas historyczny. Dla chrzeécijanina kalendarz
Swiety takze w nieskonficzonos¢ podejmuje te same wydarzenia z zycia Chrystusa, ktére
dokonaly si¢ w historii; nie sa to juz fakty, ktére miaty miejsce u Zrodel czasu “na
poczatku”. Dla chrzescijanina czas zaczyna si¢ od nowa z narodzeniem Chrystusa, gdyz
Wecielenie ustanawia nowa sytuacje w Kosmosie ”. Cykl liturgiczny Kosciota w Nowym
Testamencie jest dopiero zarysowany, przeciwnie jak w bardzo rozbudowanym kalen-
darzu zydowskim. Spotykamy si¢ tylko ze swigceniem Dnia Panskiego obok wzmia-
nki o §wieceniu Wielkanocy. Na powstanie najwi¢kszych swiat Kosciota ogromny
wplyw mialy $wieta poganskie. Glebokie zakorzenienie $wiat poganiskich w psychice
ludzkiej tamtych czasOw stalo si¢ przyczyna tego, ze Kosciot zdecydowat si¢ na nadanie
tym $wietom charakteru i tresci chrzescijaniskich ®. Nowy Testament nie daje nam kalen-
darza liturgicznego, nadaje on temu kalendarzowi, ktéry pozniej rozwinie sie, charakter
jedyny. Ta jedynos$é chrzescijaniskiego kalendarza polega na tym, ze niezwykle istotny w
liturgii Kosciota jest jej element sakramentalny, zwlaszcza w misterium Mszy §wietej,
ktora jest dusza calej liturgii * “Liturgia sprawia, ze przesztosé staje si¢ dla nas niejako
terazniejszo$cig. Natomiast Eucharystia daje historii cos, przez co staje si¢ ona rzeczy-
wistodcia, wspomnienie staje si¢ prawdziwym przezywaniem. Przeszios¢ i przy-
szto$¢ staje sie we Mszy $w. rzeczywistoscia. To, o czym czytaliémy w historii §wietej
jako przesziym, lub czego spodziewamy si¢ od przysziosci, staje si¢ Swietym “teraz” i
”dzi$”. Teksty dotyczace przesztosci ukazujg ja w taki sposob, jak gdyby chodzito o te-
razniejszosé... zaraz potem zajmuje je przysztos$é, powr6t Pana, niebo i piekto” ™.

W ten sposdb Chrystus poprzez swoje Cialo Mistyczne - Ko$ciot - nadal jest obecny
w historii. To stwarza dla chrzes$cijanina trudng sytuacje: nie moze on odrzucié historii,
ale nie moze jej tez przyja¢ w catosci. Musi nieustannie wybiera¢, dazy¢ do odréznienia
w masie wydarzen historycznych tego wydarzenia, ktore dla niego moze mie¢ znaczenie
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odkupiericze. Podzial na to, co jest $wigte i $wieckie - tak jasno i wyraZnie ukazany w
czasach przedchrzescijaniskich - dzi$ nie jest tak oczywisty. Wspétczesny cztowiek pod-
lega uwarunkowaniom historycznym, ktérym nie moze si¢ oprze¢. Mozna by wyzwolic¢
si¢ z trybow historii poprzez §miaty odwrét, ale chrzescijaninowi odwroét ten jest wzbro-
niony. Skoro Wcielenie dokonatlo si¢ w historii, skoro zejscie Chrystusa oznacza osta-
teczny i najwyzszy przejaw sakralnosci w §wiecie, chrze$cijanin moze szukaé ocalenia je-
dynie w Zyciu konkretnym, historycznym, w Zyciu, jakie wybrat i przezyt sam Chrystus.

5. ROZWAZANIE KONCOWE

Przeprowadzone rozwazania ukazujg, Zze cykliczne ujmowanie czasu i historii pro-
wadzito w znacznej mierze do pesymistycznej wizji swiata. Czlowiek religijny kultur
pierwotnych pragnal okresowego powrotu wstecz, aby odzyska¢ sytuacje mityczna,
ktora byla na poczatku. Ale posunat si¢ jeszcze dalej twierdzac, ze zycie calego wszech-
Swiata i dzieje ludzkosci réwniez sg cykliczne. Ten cykliczny obraz dziejéw przesia-
kniety byl fatalizmem i z trudem tylko dopuszczat prawdziwe pojmowanie historii, ktora
dla religijnego cztowieka pierwotnego miata co najwyzej taki cel, jaki ma dzi§ meteoro-
logia: na podstawie doskonalej znajomosci przesztosci stworzy¢ wzorzec, dzieki kté-
remu mozna bedzie znaé przyszto$é. W taki sposéb pojmowana rzeczywistos¢ miata
rowniez swoje odbicie w sposobie zycia cztowieka pierwotnego.

Taki sposob pojmowania czasu doznal giebokiego wstrzasu w chwili, gdy zaczela
ujawniaé si¢ $wiatu staro- i nowotestamentalna teologia czasu. Tak Stary jaki Nowy Te-
stament podaja zgodnie zupelnie inny sposob interpretacji dziejéw. ”Przejscie od czasu
cyklicznego do linearnego byto pierwszym etapem wyzwolenia sie czasu historycznego
spod supremacji czysto przyrodniczego rozumienia rozwoju czasowego” "'. "Coraz
czeSciej wypowiada sie poglad, ze czas linearny, znaczacy absolutnie nieodwracalne
nastepstwo czasowe wypadkdw, jest dopiero zdobyczg judaizmu i chrzescijanistwa,
ktére wraz z wprowadzeniem tego typu rozwoju czasowego walnie przyczynito si¢ do
obudzenia $wiadomosci historycznej” .

Dla chrzescijanina czas i historia ma inny wymiar. Centralnym punktem w czasie jest
zycie Chrystusa na ziemi. Do tego momentu dazy caly Stary Testament, w tym momen-
cie wypetnia si¢ wszystko i od tego momentu istnieje nieprzerwana dialektyka czasu zy-
cia Kosciota. Kosciét jako rzeczywisto$é sktadajgca sie z elementu ludzkiego bedzie
podlegal czasowi $wiata, chociaz ciagle bedzie powracat do swych poczatkow, a réwno-
czesnie jako rzeczywistos¢ duchowa, dziatanie swe bedzie kierowal ku wiecznosci. Czas
terazniejszy, wizja przysziosci dla chrzescijanina ma charakter bardzo optymistyczny, w
przeciwienstwie do cztowieka religijnego, ktérego zycie bytlo zamknigte w cyklicznych
ramach czasu i historii. Dla chrzescijanina nowa perspektywa doczesna otwiera si¢ do-
piero w czasach ostatecznych.

Przed "wypeklnieniem wiekdw”, “Swiat przyszly” bedzie miat na tym $wiecie obec-
no$¢ utajong, ukrytg pod skutecznymi znakami, przede wszystkim w osobie Jezusa
Chrystusa, nastepnie po Jego zmartwychwstaniu, przez dary Ducha Swietego, w Kos-
ciele i jego ekonomii sakramentalnej. "Czas Kosciota” ustanawia w ten sposdb ostatnia
faze historii $wigtej, podczas ktorej lud Bozy bedzie jednoczyt stopniowo zgromadzenie
rodzaju ludzkiego w tym wymiarze, w ktérym ludzie odpowiedzg przez wiare wezwaniu
Ewangelii zbawienia . Przed chrzescijaninem stoi zatem wielkie zadanie: cztowiek jest
powolany do zycia wiecznego; czas, w ktérym obecnie zyje, a ktéry ma zadecydowac o
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tej wiecznosci, jest krétki, dlatego musi zy¢ rozumnie i sprawiedliwie oczekujac blogo-
stawionej nadziei i objawienia si¢ chwaty Boga. Od cztowieka wymagane jest peine
i ciggle przez cate jego Zycie zaangazowanie w Kosciele. Natomiast w kulcie religijnym
cztowieka kultur archaicznych brakowato tego cigglego zaangaZowania sie, ciggtej
facznosci z bostwem. W tym czlowieku nie spotykamy Zadnego wewnetrznego rozwoju
i doskonalenia si¢, nie ma zadnych zadan, ktére mogtyby wykazaé z jego strony pewna
innowacje, ogranicza si¢ jedynie do powtarzania archetypowych gestéw bogdw tylko
w konkretnych swietach cyklicznie powtarzajacych si¢. Taka forma religijna nie moze
da¢ w peini optymistycznej wizji $wiata.

Natomiast postawa chrzescijanina posiada inny charakter: w tym obecnym czasie ma
postawione zadanie wspdipracy w budowaniu Krélestwa Bozego. Te¢ wspoiprace Bog
wynagrodzi w wiecznosci, o czym moéwi Pismo swiete: Ja jestem zmartwychwstaniem i Zy-
ciem, kto wierzy we mnie, chocby i umart Zy¢ bedzie. A kazdy, kto Zyje i wierzy we mnie, nie
umrze na wieki (J 14,6). Uwidaczniajacy si¢ dynamiczny charakter czasu w rozumieniu
religii objawionej daje cztowiekowi w petni optymistyczng wizje §wiata i obecnego oraz
przysztego zycia czlowieka.

ks. Piotr Kordula

ZUSAMMENFASSUNG

Die Aufnahme des in der Geschichte sich offenbarenden Gottes fiihrt zum biblischen Konzept
der Zeit. Es ist ein Linearkonzept, das sich von allen anderen Fassungen unterscheidet, die vom
Fakt der zyklischen Anderungen in der Natur herausgehen. Die Zeit kreist nicht um, sondern in
einer geraden Linie lduft vorwirts bis zur eschatologischen Wirklichkeit.

PRZYPISY

Por.M.ELIADE, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1970, 97-132.
Por.C.TRESMONTANT, Essai sur la Pensée Hébraique, Paris 1956, 25~38.
Por.M.ELIADE, tamze, 97-132.

Por.M.ELIADE, Aspects du Mythe, Paris 1963, 199nn.
Por.M.ELIADE, Le Mythe de I’ Eternel Retour, Paris 1949, 209nn
Por.M.ELIADE, Images et symboles, Paris 1952, 225nn.
Por.M.ELIADE, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, 83.
Por.J.G.FRAZER, Ziota galaz, Warszawa 1962, 319-321.

9 Por.P.PARSCH, Rok liturgiczny, Poznan 1958, 3-6

19 por. P.PARSCH, dz.cyt., 7.

1 5. SWIEZAWSKI, Zagadnienia historii filozofii, Warszawa 1966, 162.
12 tamze.

13 por.P.GRELOT, Bible et Theologie, Paris 1956, passim.

® N OO hAEON =

122



