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1. Niebo 1 ziemia

Pytajac o znaczenie Wniebowstapienia Chrystusa nalezy na po-
czatku siegnaé do biblijnej nieidentycznosci nieba i ziemi. Pierw-
sze slowa Biblii wyrazaja jg tak: ,,Na poczatku Bog stworzyl nie-
bo i ziemie” (Rdz 1, 1) i odrebnosé¢ ta utrzymuje si¢ az do ostatnie]
ksiegi; poniewaz ,,pierwsze niebo i ziemia przeminelty”, ,,ujrzatem
niebo nowe i ziemie nowa” (Ap 21, 1). Niebo jest ,,stworzone”, jest
jednak oprocz tego takim miejscem wewnatrz stworzenia, ktore
Bog zastrzegl sobie na mieszkanie i dzialanie. Roéznica: niebo —
ziemia staje sie wiec uwidocznieniem roznicy: Bég — stworzenie:
,,Niebo jest niebem Pana, synom zas$ ludzkim dal ziemi¢” (Ps 115,
16). Pozostaje to prawdg takze wtedy, kiedy Izrael dokladniej po-
znaje, ze Bozy Majestat ,,géoruje nad niebem” (Ps 148, 13), ze ,nie-
ba i niebiosa najwyzsze nie mogg Go objaé” (1 Krl 8, 27) i ze dla-
tego Jahwe jest ,,Bogiem nieba i ziemi” (Ezd 5, 11). Pozostaje to
prawda, poniewaz w Bozym stworzeniu powinno chodzi¢ o komu-
nikacje, o wzajemny wplyw, o wymiane miedzy niebem a ziemis,
miedzy Bogiem a czlowiekiem, co jest mozliwe tylko przy istnie-
niu pierwotnej i niepodwazalnej réznicy !. Juz w Starym Przy-
mierzu Bog jest ,,Spogladajacy’, co wiecej ,,Przybywajacy’” z nie-
ba na ziemie, jest Bogiem zsylajacym z nieba taske i sad, Stowo
1 Madrose, podczas gdy czlowiek jest spogladajgcym ku niebu (Dn
13, 9. 25). Przymierze z Abrahamem i Mojzeszem przypieczeto-
wuje mysl wymiany, ktorej doskonatosé jest naprzéd symbolizo-
wana w obrazie ,drabiny Jakuba” z zstepujacymi i wstepujacy-
mi aniolami. Jednak Stare Przymierze jest jeszcze bardzo odlegle
od tej doskonalo$ci: Bég wprawdzie raczyl mie¢ Namiot i Swiaty-
ni¢ migdzy ludzmi, da¢ im swoje makazy, wierzacy cala swg na-
dziej¢ w Nim poklada, ale bariera $mierci pozostaje zamknieta.
umierajgcy schodzi ,,do otchlani”, wejscie do niebios Boga jest dla
niego zabronione. List do Hebrajezykéw wylicza wielkie czyny
wierzgcych Starego Przymierza, musi jednak na koniec stwierdzi¢:
A ci wszyscy, cho¢ ze wzgledu na swa wiare stali sie godni po-
chwaly, nie otrzymali przyrzeczonej obietnicy, gdyz Bog, ktéry

1 Do tego klasyczne wywody Karola Bartha, w: Kirchliche Dogmatik
111/3 (1950) 486—558.
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nam lepszy los zgotowal, nie chciat, aby oni doszli do (niebieskiej)
doskonalo$ci bez nas” (Hbr 11, 39 n). Stare Przymierze zna tyl-
ko pelne przeczué oznaki tej doskonalosci: wstapienie Mojzesza na
gore, na ktorej przebywa Bog; wjazd Eliasza w wozie ognistym
(bez wskazania dokad), powiekszajace sie¢ ,,zaludnianie” nieba Bo-
zego przez Jego ,zastepy wojska” i anioléw-poslancow, wizje
prorokow, ktérzy (jak Izajasz i Ezechiel) widzg Majestat Boga, w
pézniejszym czasie perspektywy na zmartwychwstanie umartych
przy koncu $swiata (ktére, ma sie rozumie¢, odbywa sie zawsze na
ziemi — Iz 26, 19), sporadyczne stowa nadziei u psalmistow, aby
na wieczno$§¢ by¢ zanurzonym w Bogu (Ps 16, 10; 17, 15; 49, 16).
Sg to coraz donosniejsze obrazy oczekiwanej z utesknieniem na-
dziei, aby wymiana: niebo — ziemia dokonywala sie nie tylko
z gory na dél, lecz takze z dotu do géry.

2. ,,Pozyteczne jest dla was moje odejScie”’

Jezus mowi te stlowa do zasmuconych uczniéw (J 16, 7). Jest to
pozyteczne, poniewaz Jego wstapienie do Ojca jest wewnetrznym
wypelnieniem Jego przyjscia i pierwszym decydujgcym wprawia-
niem sie uczniéw w Jego zasadniczg postawe.

On jest — we Wecieleniu, Krzyzu i Eucharystii — ofiarujgcym
sie 1 wypelniajacym, na mocy postannictwa Ojca, wszystkie prze-
strzenie i czasy Swiata oraz jego historie, wszystkie serca i wszy-
stkie ludzkie losy. Wniebowstgpienie nalezy rozumie¢ jako wy-
pelnienie tej Ofiary w trojakim aspekcie. Po pierwsze ten powrot
»na lono Ojca” (eis ton kolpon tou patros: J 1, 18) po dokonanym
postannictwie na Swiecie jest ponownym spotkaniem z rozlewaja-
cym sie Prazrodlem wszelkiego bytu, ktéremu wszystko zawdzie-
cza siebie, takze sam Syn, ktéry swoje oddanie bedzie uznawal
odtad jako odpowiedZ na odwieczne, bezgraniczne oddanie Ojca;
spotkanie z Nim jest Jego szczesSciem: ,,Ojciec jest wiekszy niz
ja”’; domaga sie On tez od uczniéw swoich, aby radowali sie z tego
Jego szczesScia (,,Gdybyscie Mnie milowali, rozradowalibyscie
sie...” J 14, 28). Po wtére, powrdt nie jest jednak odejSciem: ,,0d-
chodze i przyjde zné6w do was” (tamze). Jego ,,wywyzszenie” jest
~miejscem”, z ktérego przezywa On eucharystycznie Kosci6l
1 tworzy od wewnatrz jego struktury; On jest nie tylko ,,przy”
nas ,,przez wszystkie dni, az do skonczenia $§wiata” (Mt 28, 20), On
jest, ze swego miejsca wywyzszenia, ,,w” nas (J 14, 20; 17, 23),
nie tylko dajgc nam udzial w swym zyciu, lecz przydzielajgc nam
z wlasnego poslannictwa, poslannictwo osobiscie do nas dostoso-
wane: ,,jednych apostolami, innych prorokami”, az do osiggniecia
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pelnej dojrzaloéci swojego ,,Ciala” (Ef 4, 11 nn). Pod tym wzgle-
dem Eucharystia, tak jak Wniebowstgpienie, jest ostatecznie cal-
kiem dostownie oddaniem: przez pozorne odebranie (,,poiytgczne
jest dla was”) dokonuje sie dar wolno$ci, abysmy mogli speini¢ da-
rowane nam postannictwo w ramach Jego eucharystycznej in_a-
ry. Tak wiec pozbawienie Jego bycia obok nas jest umozliwie-
niem Jego bycia wewnatrz nas, a to znaczy: przekazania nam Jego
Ducha. ,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie
odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle
Go do was” (J 16, 7). Przekreslone zostaje to, co przeszkadza w
tym uwewnetrznieniu; przede wszystkim strzec sie nalezy przed
widzeniem Wniebowstgpienia w przeciwienstwie do Eucharystii:
niegdy$ raz ofiarowany nie powroéci juz nigdy wiecej. Aby jed-
nak daé udzial uczniom w tym swoim ofiarowaniu, musi On prze-
konaé ich do uznania swego powrotu do domu Ojca. Idzie On do
Ojca, wiec mowi, aby Jego synowska rados¢ stala sie takze ich ra-
doscia (J 17, 13).

Cwiczenie to zaczyna sie¢ po Wielkanocy On zjawial sie wobec
uczniow zawsze tylko jako kto$ nie do zatrzymania; wlasnie w tej
chwili, kiedy w Emaus ofiaruje siebie eucharystycznie, znikaiuczy
przez to, ze bardziej ucieleSniony jest On we wnetrzu niz jako
widzialny na zewngtrz. Marie Magdalene, ktéra placze przy gro-
bie, spotyka przemawiajgc do serca, ale odmawia jej dotkniecia
sie: zamierza wstagpi¢ ,,na lono Ojca”, jej za$s daruje sig, podobnie
jak uczniom w Emaus, jako poslanie do braci. Ewangelia $w.
Jana konczy sie (w pierwszym zakonczeniu) sceng z Tomaszem.
Tomasz trwa przy swoim zgdaniu, ale wklada swojg reke tylko w
pustke ran; tam, gdzie powinna przez prace serca pulsowa¢ krew,
nie ma niczego uchwytnego, dlatego szczesliwi sa ci, ktérzy zga-
dzajg sie na przeobrazenie ziemskiego Powiernika w bardziej in-
tymng eucharystyczng Postaé. Wszystkie te pozbawienia cielesne]
obecno$ci sg ¢wiczeniem w podstawowym akcie Chrystusa, ktory
mozna okresli¢ jako archetypiczny akt wiary 2. Wiara ma zawsze
charakter opuszczania, odbezpieczania, dlatego reflektujaca samg
siebie wiara jest sama w sobie sprzecznoscig 3. Wniebowstapienie
Chrystusa uczy wierzacych, ze Jego uwolnienie, ktére On, byé mo-
ze, odczuwa jako utrate swej statosci, biorgc glebiej, jest nie tylko
Jego wlasnym uwolnieniem, ale i daniem wolnosci (,,pozwoleniem
bycia”), szerszg przestrzenig, ktéra obdarza innych darem wol-
nosci.

2 Jacques Guillet, La foi de Jésus-Christ, Paris 1979.
8 Jest to podstawowy zarzut, jaki czyni protestantyzmowi Paul Hacker
(Das Ich im Glauben bei Martin Luther, Graz 1966).
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3. Kierunek Wniebowstapienia

Jezus okresla ten kierunek wyraznie: ,,Ide do Ojca” (J 16, 28).
Niektorzy teologowie zadowolili sie tg informacja; opieraja sie oni
na dawnym obrazie $wiata, w ktéorym powstajgce i przemijajgce
rzeczy sg podksiezycowe, umieszczone w dolnym Swiecie, wieczne
za$ 1 uduchowione — w gérnym; wydaje sie wiec im, ze Wniebo-
wstgpienie to przejscie z doczesnego $wiata do kosmologicznego
nieba. Dla poety takiego, jak Dante, jest takie uzmyslowienie
zrozumiale, dla mys$liciela takiego, jak Tomasz, zbyt ciasne 4. Le-
piej byloby chyba podgzyé za jego nauczycielem, Albertem, kté-
ry, rezygnujac z wszelkich wyobrazen powrotu Syna Bozego do
nieba Tréjcy, stwierdza: ,,Apostol méwi: «(Chrystus) wstgpil po-
nad wszystkie niebiosa» (Ef 4, 10). Po drugiej stronie wszystkich
niebios nie ma juz jednak miejsca, zatem okreslanie niebios Tréj-
cy jako miejsca byloby w sensie przeno$nym, poniewaz Trojca nie
jest ograniczona zadnym stworzonym lub materialnym miejscem.
Dlatego niebiosa Tréjcy nie sg czyms$ stworzonym lub material-
nym, ale sama Trojcg” 5. W S$lady jego idzie, jak w wielu innych
wypadkach, i jak to wynika z jego obrazu Boga-Czlowieka, Miko-
laj Kuzanczyk: ,,Chrystus wstapit — wedlug niego — do miejsca
ponad wszelkie «wplywy niebios»; méwimy wprawdzie o miejscu
wiecznej szcze$Sliwosci i wiecznego pokoju powyzej wszystkich nie-
bios, chociaz ono jako miejsce nie jest ani wykrywalne, ani opisy-
walne, ani definiowalne. Jest ono nie tylko centrum, ale i obwo-
dem kola natury duchowej, a poniewaz Duch wszystko obejmuje,
jest On ponad wszystkim... Tak wiec wypowiedz, ze Chrystus
«wstgpil ponad wszystkie niebiosa, aby wszystko objaé», rozu-
miemy w tym sensie, ze On wstapil ponad wszystkie miejsca i cza-
sy do nieprzemijajgcego trwania” 6.

Z najwiekszym zaangazowaniem i szczeg6lowo zaprezentowal
ten poglad Jan Scott Eriugena, wielki systematyk karolinski i ob-
ronca patrystycznych przekazéw. We Wniebowstapieniu Jezusa
zaczyna sie, bez utraty swej stworzonej istoty, powrét catej ludz-
kosci, a wraz z nig (jest ona przeciez mikrokosmosem) calego ma-
terialnego Swiata do boskiej Praprzyczyny 7. Dlatego Scott nazy-

¢ ,Locus... in quo nos habitamus est locus generationis et corruptionis,
sed locus coelestis est locus incorruptionis. Et ideo... fuit conveniens etc.”
S. Th. III 57, 1.

5 De resurrectione tr 2, q99, a 3 (Opera Tom. 26, Miinster 1958, 286, in-
ne fragmenty w przyp. 29).

68 Docta Ignorantia III 8 (Petzelt, Nicolaus v. Cues, Philos. Schriften I,
Kohthammer 1949, 107).

¢+ De Divisione Naturae 1 V 6 (PL 122, 872 A).
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wa ,,szalencem” (amens) tego, kto twierdzi, ze ,,cialo Chrystusa po
zmartwychwstaniu jest zatrzymane we wnetrzu takiego cielesnego
nieba” 8; albowiem ,nie ma zadnej watpliwosci, ze cialo Jezusa
nie jest zatrzymane przez zadne miejsce, przez czas nie jest prze-
mienione, a raczej przekracza wszystkie miejsca i czasy, 1 w ogoéle
kazde ograniczenie” ®. Teraz wiec moze On by¢ ,,miarg i wypel-
nieniem, i pelnig swojego Ciala, Kosciota” 1%; w Nim jako ,jedy-
nym i najprzestronniejszym domu wszystko jest uporzgdkowane
i oprawione, w Nim zalozona jest Rzeczpospolita (res publica)
wszystkich z Boga i w Bogu, w wielu i réznorodnych mieszkaniach
(J 14, 2) ... Chrystus jest tym domem, On, ktéry przez swojg moc
wszystko obejmuje..., przyozdabia laskg, napelnia madroscig, prze-
béstwia” 11. Poniewaz to, ,,co On w szczegoélnosci w sobie samym”
przez Wniebowstgpienie ,,wypelnia, to wypelni On powszechnie
we wszystkim. Maowie, ze nie tylko we wszystkich ludziach, lecz
takze we wszystkich zmyslowych stworzeniach. Poniewaz On, ja-
ko Stowo Boze, przyjal ludzka nature, nie opusci On zadnej stwo-
rzonej substancji, ktérej w owej naturze nie przylaczylby do sie-
bie” 12, Dlatego Augustynowe realistyczne obrazowania zmar-
twychwstalego ciala w kosmologicznym niebie tracg dla niego ra-
cje bytu (stupefactus haesito, maximoque horrore consussus titu-
bo) 13; rzeczywistos¢ te moze on wyjasnié tylko przez to, ze tacy
spiritualissimi viri pisali dla prostaczkoéw, aby ich stopniowo przy-
zwyczajaé do rzeczy bardziej duchowych...

Widaé¢ z tego, ze w pogladach Scotta na poczatku, i Kuzanczy-
ka na koncu Sredniowiecza nie ma niczego do ,,odmitologizowa-
nia”. (Dla Jana Scotta §mieszne jest przypuszczenie lezgcego pod
ziemia piekla) 4. Wierzacy, ktory stara sie przemysleé swoja wia-
re, bedzie pojmowal w $lad za Kuzanczykiem catkowicie ,,niezyja-
cg” 1% nature eucharystycznego i wywyzszonego Chrystusa jako
ostateczne ,miejsce” nowego Swiata; poniewaz wlasnie we Wcie-
leniu przyjmuje On na siebie najwyzszg ,,kontrakcje” lub , kom-
plikacje”, przystuguje Mu we Wniebowstgpieniu najwyzsza ,,eks-
plikacja”. Obie nieskonczono$ci powinny jednak, wg Kuzanczyka
— jako coincidencia oppositorum — stanowi¢ jedno. Paradoks ten
rozwigzujemy tu nie matematycznie, lecz chrystologicznie, co wie-

8 'V 38 (993 B).

9 Tamze 992 C; por. V 19 (894 BC).

10 Tamze 994 C.

11V 36 (984 B).

12V 24 (912 BQ).

13V 37 (986 B).

14 V36 (971 A).

15 OkreSlenie to pochodzi od R. Guardiniego.
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cej — trynitarnie. Skoro najwieksze ogolocenie (kenosis) jest, jako
takie, najwiekszym wylaniem na $Swiat Bozej milosci, a wiec
jej samogloryfikacja, to i w wewnetrznym zyciu Boga absolutne
oddanie jednej Osoby innym stanowi pelng ich konstytucje.

ttum. Zenon Hanas SAC
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