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TRADYCJE TARGUMICZNE ANOWY
TESTAMENT

Do pierwszej potowy XX w. istniato przekonanie, Ze targumy, bedace pismami
rabinicznymi, powstaty po III w., a wigc po uksztattowaniu si¢ pism Nowego
Testamentu. Ta p6Zna datacja sktaniata badaczy do konkluzji, Ze targumy
nie majg wielkiego znaczenia dla badan poréwnawczych z tekstami Nowego
Testamentu. Dopiero odnalezienie w Qumran spisanych targumow z epoki
przedchrzescijanskiej (targum do Ksiegi Kaptanskiej i targum do Ksiegi Hioba)
oraz w Bibliotece Watykanskiej Targumu Neofiti 1 —kompletnej palestynskiej
recenzji targumicznej Pigcioksiegu datowanej na I-1I w. — sktonito naukowcow
do rozpoczecia powaznych studiow poréwnawczych pomigdzy targumami
a Nowym Testamentem'. Badania prowadzone w ostatnich latach potwierdzaja
wiele wczesniejszych hipotez, Ze teksty nowotestamentalne wykazuja zwiazki
ze zrodtami targumicznymi. Dzigki nim mozna glebiej zrozumie¢ Nowy Testa-

'Sposrod pierwszych wazniejszych prac na ten temat nalezy wymienic¢: M. Black, 4n Ara-
maic Approach to the Gospels and Acts, Oxford 1954; R. Le Déaut, Traditions targumiques dans
le Corpus paulinien?, Biblica 42 (1961), s. 28-48; Tenze, Liturgie juive et Nouveau Testament,
Rome 1965; Tenze, Targumic Literature and New Testament Interpretation, Biblical Theology
Bulletin 4 (1974), s. 243-289; J. Ramon Diaz, Palestinian Targum and New Testament, Novum
Testamentum 6 (1963), s. 75-80; A. Diez Macho, Targum y Nuevo Testamento, w: Mélanges
Eugene Tisserant, t. 1, Citta del Vaticano 1964, s. 153-185; M. McNamara, Targum and Tes-
tament. Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible: A Light on the New Testament, Shannon
1972; Tenze, The New Testament and the Palestinian Targum to the Pentateuch, Rome 1978;
B. Chilton, Targumic Approaches to the Gospels. Essays in the Mutual Definition of Judaism
and Christianity, Lanham 1986; Tenze, Four Types of Comparison between the Targumim and
the New Testament, Journal for the Study of the Aramaic Bible 2 (2000), s. 163-188; F. Manns,
L’Evangile de Jean a la lumiére du Judaisme, Jerusalem 1991.
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ment i w nowy sposob go interpretowac?. Tradycje targumiczne sg widoczne
zaro6wno w Ewangeliach, jak i w Dziejach Apostolskich, literaturze epistolarne;j
Nowego Testamentu i w Apokalipsie.

Wspotczesni badacze wyrdzniajg cztery grupy zaleznosci pomiedzy zro-
dfami targumicznymi a tekstami Nowego Testamentu: 1. Paralele termino-
logiczne polegajace na tym, ze autorzy Nowego Testamentu, nawigzujac do
jakiego$ tekstu starotestamentalnego, uzywaja termindéw i wyrazen, ktorych
nie ma w teks$cie hebrajskim, a wystepujg one w przektadach aramejskich; 2.
Podobne rozumienie i interpretacja tekstow Starego Testamentu, bez zbiezno$ci
terminologicznych; 3. Idee i koncepcje teologiczne pojawiajace si¢ w tekstach
Nowego Testamentu, a rozpowszechnione w targumach; 4. Wplywy watkow
tematycznych polegajace na wykorzystywaniu przez autorow Nowego Testa-
mentu zagadnien tematyczno-historycznych obecnych w targumach®.

W niniejszym artykule zostanie podanych kilka przyktadow zwigzkow
pomiedzy targumami a Nowym Testamentem. Temat ten jest glebiej rozwijany

w publikacji mego autorstwa, pt. ,,Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej™.

2R. Le Deaut, ,,Targum”, w: Supplément au Dictionnaire de la Bible, red. J. Briend, M.
Quesnel, Paris 2002, k. 270-312; A. Diez Macho, El Targum. Introduccion a las Traducciones
Aramaicas de la Biblia, Barcelona, s. 92-112; C.A. Evans, Ancient Texts for New Testament
Studies: A Guide to the Background Literature, Peabody 2005; M. McNamara, Targum and
Testament Revisited: Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible, Grand Rapids 2010, s. 213-
252;1.J. Scott, Jewish Backgrounds of the New Testament, Grand Rapids 2007; P. Kot, Targumy
a Pierwszy List sw. Jana. Literacko-teologiczne zwiqzki tradycji targumicznej o Kainie i Ablu
(TNRdz 4,1-17) z Pierwszym Listem sw. Jana, Warszawa 2010; A. Ku$mirek, Balaam i jego
wyrocznie (Lb 22-24) w tradycji targumicznej, Warszawa 2011; P. Rytel-Andrianik, ,, Tradycja
Targumu Neofiti w Lb 21,6: Studium tekstu”, w: Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w bra-
niu. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznice
urodzin, red. B. Strzatkowska, Warszawa: 2011, s. 1289-1298; Tenze, From the Bread of Angels
to the Food of Immortality: Manna in Wis 16,20-23 [et] 19,21, Warszawa—Oxford 2012; M.S.
Wroébel, Ewangelia wedtug sw. Jana w swietle Targumu Neofiti 1 do Ksiegi Rodzaju, Zeszyty
Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich, 12 (2015), s. 439-452.

3 Zob. przyktady poszczegdlnych zaleznoéci w: B.D. Chilton, Four Types of Comparison
between the Targumim and the New Testament, s. 163-188; P. Kot, Targumy a Pierwszy List
sw. Jana, s. 63-82; P.V.M. Flesher, B. Chilton, The Targums: A Critical Introduction, Waco
2011, s. 389-408.

*M.S. Wrobel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, Lublin 2017, s. 265-333.
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1. Paralele terminologiczne

W tekstach Nowego Testamentu niektore teksty nawigzujac do Starego Testa-
mentu uzywaja terminologii specyficznej dla parafraz aramejskich. Na uwage
zastuguje fakt, ze terminologia ta nie jest obecna w teks$cie Biblii hebrajskiej.

W nauce Jezusa o mito$ci nieprzyjaciot wystepuja stowa: ,,Badzcie mitosierni,
jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36). Paralelne sformutowanie jest uzyte
w Targumie Pseudo-Jonatana do Ksiggi Kaptanskiej: ,,Mdj ludu, dzieci Izraela,
tak jak nasz Ojciec jest mitosierny w niebie, tak wy powinniscie by¢ milosierni
na ziemi” (TgPsJ Kpt 22,28)°.

W trzeciej Ewangelii jest mowa o kobiecie z thumu, ktéra gtosno wola do
Jezusa: ,,Btogostawione tono, ktore Cie nosito, 1 piersi, ktore ssates” (Lk 11,27).
W Targumie Neofiti I znajdujemy paralelne sformutowanie, wypowiedziane przez
Jakuba do ukochanego syna Jozefa: ,,Niechaj Stowo Boga twego ojca bedzie twa
pomoca i niechaj Bog Niebios btogostawi ci najlepsza rosa i deszczem spada-
jacym z niebios — od gory oraz btogostawi ci zrodtami otchiani, ktére wznosza
sie w gore z ziemi — od dohu. Niech beda btogostawione piersi, z ktorych ssates,
i fono, w ktorym bytes” (TgN Rdz 49,25)°.

Czwarta Ewangelia mocno eksponuje znaczenie i funkcj¢ Parakleta. Ter-
min ,,parakl€tos” nie wystgpuje ani razu w Starym Testamencie, a w Nowym
Testamencie wystepuje wytacznie w pismach Janowych’. W tekstach Ewangelii
oznacza on obiecanego Ducha Prawdy, Ducha Swigtego, w 1 J 2,1 za$ odnosi sie
do chwalebnego Chrystusa. Termin ten wystepuje bardzo rzadko w grece kla-
sycznej. Poczatkowo wyrazat mysl: ,,przywotany na pomoc”, pdzniej natomiast
stat si¢ terminem technicznym na okre$lenie rzecznika — obroncy sadowego —
analogicznie do tac. advocatus. Etymologicznie termin grecki ,,parakl€tos” jest
przymiotnikiem odstownym od czasownika parakalein. Przymiotniki odstowne
mogg mie¢ znaczenie czynne i bierne. W znaczeniu biernym termin ,,paraklétos”
0znacza: wezwany na pomoc, obronca, protektor. W znaczeniu czynnym: po-
cieszyciel, rzecznik, rozjemca, ten, ktéry napomina, zacheca. Dzigki dziataniu
Ducha Parakleta Boza prawda moze przenikaC najglebsze poktady ludzkiego wne-
trza. Znaczenie i1 funkcje Parakleta mozna lepiej odczyta¢ w swietle targumow.

5 M. Maher, Targum Pseudo-Jonathan: Leviticus. Translated, with Notes, Collegeville
1994, s. 190-191. Ttumaczenie wtasne. Zob. M. McNamara, Targum and Testament Revisited,
s. 238-239.

¢ Tamze, s. 501.

7] 14,16.26; 15,26, 16,7, 1 1 2,1.
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W targumie do Ksiggi Hioba Paraklet zostaje utozsamiony z bytem duchowym,
ktory jak adwokat wstawia si¢ za cztowiekiem podczas sadu: ,,Jesli jest w nim
sprawiedliwos$¢, to aniot zostanie przygotowany, paraklet [adwokat], jeden z sy-
now tysigca przeciwnikow, aby oglosi¢ ludziom jego prawos¢” (Tg Hi 33,23)%.

W 2 Tm 3,8 sg podane imiona wrozbitow egipskich, ktérzy z rozkazu faraona
wystepowali przeciw Mojzeszowi 1 Aaronowi: ,,Jak Jannes i Jambres wystapili
przeciw Mojzeszowi, tak tez i ci przeciwstawiajg si¢ prawdzie”. Tekst ten na-
wigzuje do starotestamentalnego przekazu w Ksiedze Wyjscia, w ktorym nie
wystepuja imiona czarownikow: ,,Faraon rowniez kazal przywota¢ medrcow
1 czarownikow, a wrozbici egipscy uczynili to samo dzigki swym zakleciom. [ rzu-
cit kazdy z nich laske, a zamienily si¢ w weze. Jednak laska Aarona potkneta ich
laski. Mimo to serce faraona pozostato uparte i nie ustuchat ich, jak zapowiedziat
Pan” (Wj 7,11-13). Mozna postawi¢ pytanie: skad autor 2 Listu do Tymoteusza
zaczerpngt informacj¢ o imionach egipskich wrézbitoéw? W odpowiedzi na to
pytanie z pomocg przychodza targumy. W TgPsJ Wj 7,11 s3 wymienione imiona
wrozbitow: ,,Wtedy faraon przywotat medrcow i czarownikow. A Jannes 1 Jam-
bres, wrozbici, ktorzy byli w Egipcie, uczynili to samo w zakleciach ich wrozb™.
Wrozbici Jannes 1 Jambres wystepuja tez w TgPs Wj 1,15, gdzie jako doradcy
faraona ostrzegaja o zagrozeniu dla Egiptu ze strony chtopca izraelskiego, ktory
urodzi si¢ w kraju nad Nilem!’.

2. Podobne rozumienie i interpretacja tekstow
Starego Testamentu

Niektore teksty Nowego Testamentu wykazujg podobienstwa z targumami
w recepcji 1 interpretacji teskstow starotestamentalnych.

W Mk 1,11 po chrzcie Jezusa w Jordanie z nieba odzywa si¢ glos Boga, ktory
mowi o swoim upodobaniu w Synu: ,,A z nieba odezwat si¢ glos: «Tys jest moj
Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie™!!. Tekst ten moze nawigzywa¢ do
1z 42,1, w ktérym nie ma mowy o upodobaniu, ale o wybraniu: ,,Oto mdj stuga,

8 C. Mangan, The Targum of Job. Translated, with Apparatus and Notes, Collegeville
1991, s. 74-75. Thtum. wlasne.

® M. Maher, Targum Pseudo-Jonathan: Exodus. Translated, with Notes, Collegeville
1993, s. 178.

10 Tamze, s. 162.

' Por. tez: Mt 3,17; L.k 3,22.
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ktorego podtrzymuje, Wybrany moj, w ktorym mam upodobanie. Sprawitem, ze
Duch mo6j na nim spoczat; on przyniesie narodom Prawo”. Tradycja targumiczna
zachowata zawiera zardwno ide¢ wybrania jak i upodobania: ,,Oto moj stuga,
przyblize go, mego wybranego, w ktorym moja Memra (Stowo) ma upodobanie.
Uczynig, ze m6j Duch Swiety spocznie na nim. On objawi narodom méj sad”
(Tg Iz 42,1)"2. Na temat upodobania Boga w Mesjaszu mozna wystepuje expli-
cite wzmianka w dalszym tekscie targumu: ,,«Wy jestescie swiadkami przede
Mnagy», moéwi Pan, a moj stuga Mesjasz, w ktorym mam upodobanie, abyscie
mogli pozna¢, uwierzy¢ przede Mng i zrozumie¢, ze Ja jestem»” (Tg 1z 43,10)".

W Mk 2,22 jest mowa o mtodym/nowym winie w nowych buktakach: ,,Nikt
tez mtodego wina nie wlewa do starych buklakoéw. W przeciwnym razie wino
rozerwie buktaki. Wino si¢ wylewa i buktaki [przepadna]. Raczej mlode wino
[nalezy wlewa¢] do nowych buktakow™'*. Takze w targumie do Ksiegi Hioba
wystepuje podobne rozumienie mtodego wina, ktdre rozrywa buktaki: ,,Oto mdj
brzuch jest jak nowe wino, ktore nie jest otwarte; rozrywa si¢ jak naczynia, male
naczynia, nowe buktaki” (Tg Hi 32,19)".

W Apokalipsie cztery razy wystepuje wyrazenie ,,druga smier¢” (gr. deute-
ros thanatos)'®. Pierwszy raz pojawia si¢ ono w zakonczeniu listu do Kosciota
w Smyrnie: ,,Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow. Zwy-
ciezcy $mier¢ druga na pewno nie wyrzadzi szkody” (Ap 2,11). Nastepnie wyra-
zenie to wystepuje w opisie tysiacletniego krolestwa: ,,Blogostawiony i §wicty,
kto ma udziat w pierwszym zmartwychwstaniu: nad tymi nie ma wtadzy $mierc¢
druga, lecz beda kaptanami Boga i Chrystusa i beda z Nim krolowac tysiac lat”
(Ap 20,6). Trzeci raz okreslenie to jest uzyte w kontekscie sagdu nad narodami:
A Smier¢ i Otchtan wrzucono do jeziora ognia. To jest $mier¢ druga — jezioro
ognia” (Ap 20,14). Po raz ostatni wyrazenie to pojawia si¢ w opisie nowego
nieba i nowej ziemi: ,,A dla tchorzéw, niewiernych, obmierztych, zabojcow,
rozpustnikow, guslarzy, batwochwalcow 1 wszelkich ktamcow udziat w jeziorze
gorejacym ogniem i siarka. To jest $mier¢ druga” (Ap 21,8).

12B.D. Chilton, The Isaiah Targum. Introduction, Translation, Apparatus and Notes, Col-
legeville 1987, s. 81. Tlumaczenie wilasne.

13 Tamze, s. 84. Tlumaczenie wiasne.

14 Zob. teksty paralelne u synoptykow: Mt 9,17; Lk 5,37.

15 C. Mangan, The Targum of Job, s. 73. Ttum. wiasne.

16 Zob. szczegdtows analize tego zagadnienia w: M. McNamara, The New Testament and
the Palestinian Targum, s. 118-125; Targum and Testament Revisited, s. 223-227.
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Identyczne sformutowanie wystepuje w targumach do Pigcioksiggu thuma-
czacych tekst Pwt 33,6 oraz w targumach do prorokow (Jr 51,39.57; 1z 22,14,
65,5.15). W zadnych innych pismach wczesnej literatury zydowskiej nie jest
ono spotykane!”.

W Biblii hebrajskiej w Pwt 33,6 jest wzmianka o Rubenie i jego zyciu po
$mierci: ,,Niech zyje Ruben, niech nie umiera, niech zyje, cho¢ liczbg niewielki”
(Pwt 33,6). Targum Neofiti 1 1 Targum Onkelosa interpretuja ten tekst uzywajac
wyrazenia ,,druga $mier¢”. W Targumie Neofiti 1 mozna znalez¢ nastepujace
tlumaczenie: ,,Niech Ruben Zyje w tym $wiecie i nie umrze druga $miercig,
ktorg umiera ztoczynca w $wiecie, ktory przyjdzie” (TgN Pwt 33,6)'®. Targum
Onkelosa tlumaczy: ,,Niech Ruben zyje wiecznym zyciem i nie umiera druga
$miercig” (TgO Pwt 33,6)".

W Jr 51,39, w kontekscie przeklenstwa Babilonu, prorok wiesci: ,,Gdy sie
rozpala, przygotuje im uczte, upoje ich tak, ze beda oszotomieni: zasng wiecznym
snem, by si¢ juz nie przebudzi¢ — wyrocznia Pana”. Targum ttumaczy ten werset,
uzywajac wyrazenia ,,druga Smier¢”: ,,Sprowadze na nich utrapienie i beda jak
pijani, aby w ten sposob nie byli mocnymi, i umrg druga $miercia, i nie beda zy¢
w swiecie, ktory przyjdzie” (Tg Jr 51,39). W tym samym kontekscie pojawia si¢
podobne wyrazenie: ,,Oni umrg druga $miercig i nie bedg zy¢ w $wiecie, ktory
przyjdzie” (Tg Jr 51,57)%.

Podobna interpretacja z uzyciem wyrazenia ,,druga $mier¢” jest zawarta
w targumie do Ksiedze Izajasza: ,,Ten grzech nie bedzie wam odpuszczony, az
umrzecie drugg $miercig” (Tg [z 22,14)*": , Ich zaptatg jest Gehenna, gdzie ogien
plonie caty dzien. Oto napisane jest przede Mng: Nie dam im wytchnienia w ich
zyciu, bo do nich nalezy zaptata za ich grzechy, i przekaze ich ciala na druga
$mier¢” (Tg Iz 65,5-6)*; ,,Pozostawicie swe imi¢ moim wybranym na przeklen-
stwo, a Pan zabije was druga $miercia, swe stugi za$, sprawiedliwych, nazwie
innym imieniem” (Tg Iz 65,15)%. Wyrazenie ,,druga $mier¢” w 1z 65 wystepuje

"H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash,
t. 1-4, Miinchen 1922-1969.

18 A. Diez Macho, Neophyti 1. Deuteronomio, t. 5, Madrid-Barcelona 1978, s. 285. Ttum.
wiasne.

Y R. Grossfeld, The Targum of Ongelos to Deuteronomy, Wilmington 1988, s. 104.

2 R. Hayward, The Targum to Jeremiah, Collegeville 1987, s. 189. Thum. wiasne.

21 B. Chilton, The Targum Isaiah, s. 44. Ttum. wiasne.

22 Tamze, s. 123-124. Ttum. wlasne.

2 Tamze, s. 124. Ttum. wilasne.
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w kontekscie zapowiedzi stworzenia nowego nieba i nowej ziemi. Tematyke te
wykorzystuje autor Apokalipsy (Ap 21,1-4).

3. Podobne koncepcje teologiczne

W tekstach targumicznych wystepuja koncepcje teologiczne, ktore wykazuja
podobienstwo z tekstami Nowego Testamentu.

W Lk 9,26 Jezus wzmiankuje o tym, co czeka na koncu czaséw tych, kto-
rzy si¢ wstydzg Jego osoby i Jego nauki: ,,Kto si¢ bowiem Mnie i stéw moich
zawstydzi, tego Syn Czlowieczy wstydzi¢ si¢ bedzie, gdy przyjdzie w swojej
chwale oraz w chwale Ojca i $wigtych aniotow”. Podobng koncepcje mozna
znalez¢ w Targumie Neofiti 1, gdzie Juda, ujawniajac swoja relacje¢ z Tamar,
wypowiada znamienne stowa o wstydzie w $wiecie, ktory ma nadejs¢: ,,Lepiej
jest dla mnie sptong¢ w tym $wiecie w ugaszonym ogniu, niz sptong¢ w swie-
cie, ktoéry ma nadejs$¢, w ogniu nieugaszonym. Lepiej jest dla mnie rumienic si¢
w tym $wiecie, ktory przemija, niz rumieni¢ si¢ przed mymi sprawiedliwymi
przodkami w $wiecie, ktory ma nadejsc. [...] Blogostawiony jest kazdy czlowiek,
ktory wyjawia swe czyny” (TgN Rdz 38,25)*.

Zwiazek tradycji targumicznej z Prologiem Janowym widoczny jest w mi-
draszu ,,Poemacie o czterech nocach” zawartym w Targumie Neofiti 1 do Ksiegi
Wyjscia. Cata historia zbawienia zostaje w tym tekscie przedstawiona jako
cztery noce. Pierwsza noc dotyczy aktu stworzenia, druga noc — obietnicy dane;j
Abrahamowi, trzecia noc — to czas wyjscia z ziemi egipskiej (exodus), a czwarta
noc —to oczekiwanie na Mesjasza, ktory przyjdzie, aby zbawi¢ $wiat i zwyciezy¢
zto. Pierwsza noc eksponuje preegzystencje Stowa (Memra) utozsamionego ze
Swiatloscia: ,,Pierwsza noc: wtedy Pan objawit si¢ nad $wiatem, aby go stwo-
rzy¢. Swiat byt bezksztattny i pusty i ciemno$¢ rozciagata sie nad powierzchnia
otchtani. A Stowo (Memra) Pana byto Swiattoscia i $wiecilo. I nazwat ja Pierwsza
Nocg” (TgN Wj 12,42)%. Wersj¢ targumiczng mozna poréwnac z tekstem Pro-
logu Janowego: ,,W Nim [w Stowie] byto zycie, a zycie byto §wiattoscig ludzi,
a $wiatlo$¢ w ciemnosci §wieci i ciemno$¢ jej nie ogarneta. Pojawit si¢ cztowiek
postany przez Boga — Jan mu byto na imi¢. Przyszedt on na §wiadectwo, aby za-
$wiadezy¢ o $wiattosci, by wszyscy uwierzyli przez niego. Nie byt on $wiatto$cia,

2 M.S. Wrobel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, Lublin 2014, s. 377 1 379.
3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti 1: Ksiega Wyjscia, Lublin 2017, s. 123.
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lecz [zostal postany], aby zaswiadczy¢ o $wiattosci. Byta $wiatto$¢ prawdziwa,
ktora oswieca kazdego cztowieka, gdy na swiat przychodzi” (J 1,4-9). W J 8,12
i 9,5 Jezus okresla siebie jako ,Swiatto$¢ $wiata”. Wszyscy, ktorzy z wiara
otwieraja si¢ na Jego nauke, sg tymi, ktdrzy krocza w §wiattosci: ,,A sad polega
na tym, ze $wiatlo przyszto na $wiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢
anizeli $wiatlo: bo zle byty ich uczynki. Kazdy bowiem, kto Zle czyni, nienawi-
dzi $wiatta 1 nie zbliza si¢ do $wiatla, aby jego uczynki nie zostaty ujawnione.
Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do $wiatla, aby si¢ okazalo, ze jego
uczynki zostaly dokonane w Bogu” (J 3,19-21). Wierzacy w Jezusa maja udziat
w Jego misji $wiatlosci 1 s3 w czwartej Ewangelii explicite nazywani ,,synami
swiattosci”: ,,Dopoki $wiattos¢ macie, wierzcie w $wiatto$¢, abyscie byli synami
swiattosci” (J 12,36). W 1] 2,8 jest mowa o prawdziwej $wiatlosci: ,,A jednak
pisze wam o nowym przykazaniu, ktore prawdziwe jest w Nim i w nas, poniewaz
ciemnosci ustgpuja, a jasnieje juz prawdziwa swiatto§¢”. W czwartej nocy zostaje
podkreslone dzieto Krola Mesjasza, ktory przybedzie z wysoka, aby przy udziale
Stowa (Memra) uczestniczy¢ w zbawieniu §wiata: ,,Czwarta noc: wtedy Swiat
osiggnie swoj wyznaczony czas, aby by¢ zbawionym. Zelazne jarzma zostang
ztamane, a pokolenia nieprawos$ci zostang wymazane. Mojzesz powstanie ze
srodka pustyni, a Krol Mesjasz przybedzie z wysoka. Jeden bedzie kroczyt na
czele stada i drugi bedzie kroczyt na czel e stada. A Jego Stowo (Memra) bedzie
kroczy¢ pomigdzy nimi dwoma. I beda kroczy¢ razem. To jest noc Paschy dla
imienia Pana. To jest noc zachowana i przeznaczona dla zbawienia catego Izraela
przez wszystkie pokolenia” (TgN Wj 12,42)%. W J 1,17 Mesjasz utozsamiony
z odwiecznym Stowem (Memra) przychodzi, aby wypeti¢ Tor¢ Mojzeszowa:
,Podczas gdy Prawo zostato dane za posrednictwem Mojzesza, taska i prawda
przyszty przez Jezusa Chrystusa”.

W Ap 19,11-13 jest przedstawiona posta¢ walczacego Mesjasza, ktorego
szaty sg zanurzone we krwi: ,,Potem ujrzalem niebo otwarte: a oto bialy kon,
a Ten, co na nim siedzi, zwany Wiernym i Prawdziwym, oto sprawiedliwie sg-
dzi i walczy. Oczy Jego jak ptomien ognia, a na Jego glowie wiele diademow.
Ma wypisane imie, ktorego nikt nie zna procz Niego. Odziany jest w szate we
krwi skapang, a nazwano Go imieniem Stowo Boga”. Obraz ten moze czerpac
inspiracje z tradycji zawartej w targumach: ,,Nie ustang [powstawac] krolowie
sposrod tych z domu Judy ani pisarze uczacy Prawa od synow jego synow, az
do czasu przyjscia Krola Mesjasza, do ktorego nalezy panowanie i ktéremu beda

26 Tamze, s. 125.
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podlega¢ wszystkie krolestwa. Jak pigkny jest Krol Mesjasz, ktory powstanie
sposrod tych z domu Judy. On przepasze swoje biodra 1 wyjdzie do walki prze-
ciw tym, ktorzy Go nienawidzg. Zabije On krolow wraz z ksigzgtami. Uczyni
czerwonymi pagorki od krwi zabitych i uczyni biatymi doliny od thuszczu ich
wojownikow. Jego szaty sa zanurzone we krwi i jest On podobny do tloczni
wina” (TgN Rdz 49,10-11)7".

4. Podobne watki tematyczne

W tekstach Nowego Testamentu wystepuja watki tematyczne zbiezne z tymi,
ktore zawarte s targumach.

W nauczaniu Jana Chrzciciela o sadzie, jaki przeprowadzi nadchodzacy Me-
sjasz, wystepuje watek rozdzielenia pszenicy i plew: ,,Ma On wiejadlo w reku
1 oczysci swoj omlot: pszenice zbierze do spichlerza, a plewy spali w ogniu
nieugaszonym” (Mt 3,12). Obraz ten pojawia si¢ takze w przypowiesci Jezusa,
w dalszym rozdziale Ewangelii: ,,Pozwolcie obojgu r6$¢ az do zniwa; a w czasie
zniwa powiem zencom: Zbierzcie najpierw chwast i powiazcie go w snopki na
spalenie; pszenice za$ zwiezcie do mego spichlerza” (Mt 13,30). Paralelny obraz
mozna zobaczy¢ w targumie do Ksiegi Jeremiasza: ,,0to jak kto$ oddziela siano
od ziarna, tak bedzie oddzielony ztoczynca od sprawiedliwego” (Tg Jr 23,28)%.

W Kazaniu na Gorze Jezus uzywa sformutowania: ,, Taka miarg, jakg wy
mierzycie, wam odmierzg” (Mt 7,2)%. W Targumie Neofiti 1 podobny watek
wypowiada Judy, ktory otwarcie wyznaje swoj grzech wobec Tamar: ,,Juda na-
tychmiast stangt na nogi i rzekt: «Prosze was, bracia i cztonkowie domu mego
ojca, postuchajcie mnie. Lepiej jest dla mnie sptong¢ w tym §wiecie w ugaszonym
ogniu, niz sptong¢ w swiecie, ktéry ma nadej$¢, w ogniu nieugaszonym. Lepiej
jest dla mnie rumieni¢ si¢ w tym $wiecie, ktory przemija, niz rumienic si¢ przed
mymi sprawiedliwymi przodkami w §wiecie, ktory ma nadejs¢. Postuchajcie
mnie, bracia i wszyscy z domu mego ojca: Miara, ktora cztowiek odmierza, be-
dzie mu odmierzona, czy to dobra, czy tez zta miarg. Btogostawiony jest kazdy
cztowiek, ktory wyjawia swe czyny” (TgN Rdz 38,25).

2T M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, s. 493.

2 R. Hayward, The Targum to Jeremiah, s. 113. Thum. wlasne.
2 Zob. teksty paralelne w: Mk 4,24; £k 6,38.

30 M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, s. 377 1 378.
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Po wyznaniu mesjanskim Piotra w Cezarei Filipowej niedoskonatos¢ ludzkie-
go poznania Jezus okresla mianem ,,ciato i krew” i przeciwstawia je objawieniu
przekazanemu przez Ojca, ktory jest w niebie. W tym samym kontekscie Jezus
mowi o bramach piekielnych, ktore nie przemoga Kosciota: ,,Na to Jezus mu
rzekl: «Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawity ci
tego ciato 1 krew, lecz Ojciec mdj, ktory jest w niebie. Otoz i Ja tobie powiadam:
Ty jeste$ Piotr [czyli Opoka] i na tej opoce zbuduje Kosciot moj, a bramy pie-
kielne go nie przemoga»” (Mt 16,17-18). Uderzajace podobienstwo tematyczne
mozna zauwazy¢ w targumie do Ksiegi Hioba, gdzie wystepuja wyrazenia: ,,ciato
1 krew” oraz ,,bramy $mierci Gehenny”. Wyrazenia te pojawiaja si¢ w dwoch
sasiednich wersetach (Tg Hi 38,16-17): ,,Czy wypada, zeby ciato i krew mowity
o wszystkich chwatach jego mistrza? Jesli mowi istota ludzka, to z pewnos$cia
on zostaje zrujnowany” (Tg Hi 38,16, Ms 110 National Library, Paris); ,,Czy to
mozliwe, aby bramy $mierci zostaty ci objawione? Badz czy widziate§ bramy
cienia $mierci Gehenny?” (Tg Hi 38,17)'.

W Mt 15,21-28 wystepuje scena, w ktorej kobieta kananejska usilnie btaga
Jezusa o uzdrowienie jej corki, ciezko dreczonej przez ztego ducha®. W odpo-
wiedzi Jezus podkresla wyrazny kontrast pomiedzy zydami i poganami, odnoszac
do $wiata zydowskiego termin ,,dzieci”, a do §wiata poganskiego —,,psy’”: ,,A ona
przyszta, padta Mu do nog i prosita: «Panie, dopomo6z mi». On jednak odpart:
«Niedobrze jest zabiera¢ chleb dzieciom, a rzuca¢ szczenigtom». A ona odrzekta:
«Tak, Panie, lecz i szczenigta jedza okruchy, ktore spadajg ze stotu ich pandwy.
Wtedy Jezus jej odpowiedzial: «O niewiasto, wielka jest twoja wiara; niech
ci si¢ stanie, jak pragniesz!». Od tej chwili jej corka byta zdrowa” (Mt 15,25-
28)*. Paralelne odniesienie do §wiata poganskiego mozna znalez¢ w Targumie
Neofiti I do Ksiegi Wyjscia: ,,Bedziecie ludem poswieconym dla mego imienia.
Nie bedziecie spozywaé migsa zwierzgcia rozszarpanego przez dzikie zwierzg,
zabitego na polu. Rzucicie je psom lub rzucicie je poganskiemu cudzoziemcowi,
ktory jest podobny do psa” (TgN Wj 22,30)*.

31 C. Mangan, The Targum of Job, s. 83. Thum. wlasne.

32 Zob. tekst paralelny w Mk 7,24-30.

33'W Mk 7,27 przytoczona my$l brzmi: ,,I powiedziat do niej [Jezus]: «Pozwdl wpierw
nasycic¢ si¢ dzieciom; bo niedobrze jest zabierac chleb dzieciom, a rzuca¢ szczenigtomy»”.

3 M.S. Wrobel, Targum Neofiti 1: Ksiega Wyjscia, s. 249. Zob. takze inne paralele w li-
teraturze rabinicznej w: H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrash, s. 722-726.



TRADYCJE TARGUMICZNE ANOWY TESTAMENT 413

W Mowie eucharystycznej Jezus Janowy wielokrotnie podkresla motyw
chleba, ktory zstepuje z nieba: ,,Albowiem chlebem Bozym jest Ten, ktory z nieba
zstepuje i zycie daje §wiatu. [...] Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie,
atego, ktory do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce, poniewaz z nieba zstapitem
nie po to, aby petni¢ swoja wole, ale wolg Tego, ktory Mnie postat. [...] Ale
Zydzi szemrali przeciwko Niemu, dlatego ze powiedziat: «Ja jestem chlebem,
ktory z nieba zstapib». I mowili: «Czyz to nie jest Jezus, syn Jozefa, ktorego
ojca i matke my znamy? Jakzez moze On teraz mowic: ‘Z nieba zstgpitem’. [...]
To jest chleb, ktory z nieba zstepuje: Kto go je, nie umrze. Ja jestem chlebem
zywym, ktory zstgpit z nieba. Jesli kto§ spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki.
Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato, [wydane] za zycie $wiatay. [...] To jest
chleb, ktory z nieba zstagpit —nie jest on taki jak ten, ktory jedli wasi przodkowie,
a poumierali. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na wieki»” (J 6,33.37-38.41-
42.50-51.58). W Biblii hebrajskiej w Wj 16,1-36 ani razu nie wystepuje motyw
chleba zstepujacego z nieba. Tymczasem w thumaczeniu aramejskim motyw ten
pojawia si¢ w TgN Wj 16,4: ,,Pan powiedziat wowczas Mojzeszowi: «Oto Ja
uczynig, aby chleb zstgpit dla was z nieba»”™.

Podsumowujac mozemy stwierdzié, ze przedstawiona w syntetyczny sposob
analiza poréwnawcza tekstow targumicznych i tekstow Nowego Testamentu
wskazuje na ich wyrazne zwigzki terminologiczne, tematyczne i teologiczne.
Stanowi to zachete do dalszych szczegétowych badan w tym zakresie. Z pewno-
$cig projekt ,,Biblia Aramejska” rozpoczety w 2014 r. 1 udostepniajacy stopnio-
wo poszczegolne teksty targumiczne w jezyku polskim bedzie stanowit w tych
badaniach duzg pomoc i inspiracje.

Ks. prof. dr hab. Mirostaw S. Wrobel, SBP 92

35 M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Wyjscia, s. 173.
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