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SAKRAMENTY A MORALNOSC CHRZESCIJANSKA

Praktyka sakramentalna z pewno$cia nie zajmuje w zyciu wsp6l-
czesnego cziowieka takiego miejsca, jakie zajmowala w przesztosci.
Dlatego poszukiwania teologiczne i pastoralne w zakresie sakramen-
tologii maja dzisiaj szczegbélne znaczenie dla poglebienia zycia chrze-
§cijanskiego. Wiele $§wiatla dla zrozumienia tej relacji wniosty doku-
menty Soboru Watykanskiego II. Wystepuje w nich szczegbélowa nauka
o sakramentalnej strukturze Kofciola. Ko$ciol jest znakiem i narze-
dziem zbawienia $wiata (KK 1). Jako sakrameént Ko$ciél pelni funkeje
znaku i narzedzia zbawienia przez gloszenie Ewangelii, w ktoérej za-
warta jest réwniez konieczno$é wyrazania jej czynami. Funkcja Ko-
$éciota jako znaku i narzedzia zbawienia ujawnia sie zwlaszcza w li-
turgii 1. Nie tylko dokiryna Soboru o KoSciele jako sakramencie, lecz
jego nauka o poszczegbdlnych znakach sakramentalnych ma znaczenie
dla Zycia chrze$cijanskiego. Sob6r pozwolit je lepiej zrozumieé na tle
calej ekonomii Bozej, odkryl ich bogata tres§é, szczegblnie jako 2Zrédet
zycia prawdziwie chrzeScijanskiego.

Z perspektywy kilku lat po Soborze mozna sie zgodzié z H. De-
nisem, Zze pojecie KoSciola jako sakramentu jest w pewnym stopniu
rewolucyjne w teologii2. Nie mozna pomyfleé autentycznego KoSciola
bez sakramentéw. Gdyby nie bylo znakéw sakramentalnych, misja
Ko4ciola stalaby sie czysta ideologia. Sg one Zrédlem dynamizmu mi-
syjnego. Bez nich liturgia sprowadzalaby sie tylko do jakiego§ swoiste-

1 Por. H Bogacki, Przedziwny sakrament Koéciola. W: Sakra-
menty Koéciola posoborowego, Krakow 1970 s. 866—69.
2 H Demnis, Les sacraments ont—ils un avenir?, Paris 1971 s. 5.
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go folkloru chrzes$cijanskiego. Réwniez miedzy katechezg i ewangeliza-
cja w ogolnoci a sakramentami istnieje $cisle powigzanie. Ewangeli-
zacja zmierza do sakramentu: przygotowuje do jego przyjecia, wchodzi
do istoty rytu sakramentalnego i w sakramencie osigga swojg pelnie.
Sakrament zawiera w sobie tre§é¢ dobrej nowiny i jej aktualizacje.
Swiadectwo zycia, do ktérego chrzescijanin si¢ zobowigzuje, jest mo-
zliwe przez obecno§¢ w nim stowa i sakramentu. Na zwigzki zacho-
dzace miedzy ewangelizacja a sprawowaniem sakramentow zZwraca
ostatnio uwage D. Sartore3 Jego zdaniem, nie mozna oddzielaé
ewangelizacji od sakramentéw. Chociaz stowo i sakrament sg autono-
miczne, to jednak speiniajg wzajemnie role stuzebng w dziele zba-
wienia.

Jak stwierdza Z. Perz, moralna problematyka sakramentéw nie
ogranicza si¢ jedynie do spraw spotkania czlowieka z Bogiem w sa-
kramentach, a wiec do moralnoSci czynnosei sakramentalnych, nie
zaweza sig do zagadnieni zwigzanych z szafarstwem, lecz odnosi sie do
calego zZycia religijnomoralnego chrzeScijanina 4 Faktem znamiennym
dla moralnoSci objawionej jest uzaleznienie obowigzku od daru Bo-
zZego. Bog udziela sie w darze czlowiekowi i oczekuje odpowiedzi ze
strony ludzkiej. Chodzi o odpowiedZ Zycia, o religijne i moralne zycie
cztowieka. Zdaniem Perza, prawo to rzadzi réwniei obdarowujacym
udzielaniem sie Boga w sakramentach. Sakrament zawiera dar i wez-
wanie BoZe. Misterium sakramentéw posiada wiec swojg strone mo-
ralng (por. KL 59; DA 3). Bég uzdalnia czlowieka do zyecia religij-
nomoralnego odpowiadajacego jego godno$ci, ktéra jest skutkiem sa-
kramentalnego oddania. Uzdolnienie to stanowi zarazem wezwanie do
zycia zgodnego z mianem chrzeScijanina. Chrzest, w ktérym czlowiek
stal si¢ przybranym dzieckiem Boiym, zobowiazuje do tego, by w ciagu
zycia postepowaé odpowiednio do otrzymanej godno$ci. Dopiero w cig-
gu zycia ma sie okazaé, czy otrzymana w sakramencie moc Ducha
Sw. nie jest udaremniona z winy czlowieka. Upodobnienie ontyczne
do Jezusa Chrystusa za posrednictwem sakramentéw i laski sakra-
mentalnej niesie z sobg zobowiazanie do moralnego przyoblekania sie
w Chrystusa, do Chrystusowego sposobu patrzenia na §wiat, reagowa-
nia i postepowania. Z nauki o sakramencie jako wezwaniu Z. Perz
wyprowadza réwniez obowigzek stalego ,nawracania”, czyli trwania
w postawie ustawicznego odwracania sie od grzechu i ksztaltowania

w sobie nowego zycia.

3D Sartore, Evangelizzazione e sacramento, EL 88(1974)232—240.
4 Z. Perz, Zobowiqzujqce wezwanie. W: Sakramenty Ko$ciola po-
soborowego, dz. cyt., s. 271.
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Podobne wiezi istniejace miedzy darem i zobowigzaniem sakramen-
talnym dostrzega H. Rondets Wedlug niego sakramenty udzielajac
laski i czynigec z nas przybranych synéw Boizych, powodujg nie tylko
zwrot chrze$cijanina ku sprawom eschatologicznym, lecz takie wyzna-
czajag mu zadania do wykonania w obecnej rzeczywisto$ci. Kazdy z sa-

krament6w ma do spelnienia wlasna szczegbélng role w zZyciu ludzkim. -

B6g dajac pomoc laski sakramentalnej oczekuje jej owocow. Zdaniem
Rondeta, sakramenty majg potréjne skierowanie. Jest w nich nasta-
wienie na przeszlo§é: przypominajacg Chrystusa, jako ich autora,
a zwlaszeza jego meke, Smieré i zmartwychwstanie, przez ktére zo-
staly nam wystluzone laski. Sg tez zorientowane ku przyszlo$ci: dzieki
otrzymanej w nich lasce mamy zapewnione zycie wieczne, o ile po-
zostaniemy wierni jej wymogom. Jednakze sakramenty sg skierowane
przede wszystkim na teraZniejszo§é: sa widzialnym znakiem tajemni-
czej przemiany, ktéra sie dokonuje w duszy, sg je] przyczyna. Przez
sakrament wzrasta w nas zycie Boze. Chodzi o to, by na co dzien
prowadzi¢ takie zycie religijnomoralne, ktére stale umozliwia Bogu
obdarowywanie czlowieka. Wynika z tepgo, Ze chrze$cijanin nie moze
byé bierny ani w przyjmowaniu sakramentu, ani tez po otrzymaniu
daru laski. Przy tym wspéipraca czlowieka jest konieczna nie tylko
w sakramencie pokuty, ale i we wszystkich innych. Otrzymawszy
laske cztowiek musi dokladaé¢ staran, aby owocowala ona w nim
samym i aby dzieki niej mo6gt dopomagaé innym do zbawienia.

Z omawianym zagadnieniem wigZe sie takie kwestia tzw. charak-
teru sakramentalnego, a w konsekwencji kultycznego powolania chrze-
$cijanina. Przez niezatarty znak charakteru~ sakramentalnego otrzy-
muje czlowiek uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusowym. Na Zyciowe
konsekwencje nauki o charakterze zwracala uwage juz dawniejsza
teologia. Wedlug §w. Tomasza, czlowiek dzieki otrzymanemu cha-
rakterowi jest przeznaczony do kultu Bozego oraz ma prawa i obo-
wigzki w Zyciu spoleczno$ci chrze$cijanskiej (S. Th, Suppl. q. 63, a. 6
ad 2). W oparciu o teksty Soboru Watykanskiego II (KK 11.34) teologia
wspbOlczesna jeszcze wyraZniej ukazuje, ze przez znamie to czlowiek
jest nie tylko upowazniony do sprawowania kultu, lecz do niego zo-
bowigzany. Charakter sakramentalny daje wiec prawo i naklada obo-
wigzek budowania mistycznego organizmu Koéciota °.

W wielu nowszych publikacjach na temat konsekwencji sakramen-
tow dla zycia moralnego mozna stwierdzi¢ odwolywanie si¢ do teorii
i praktyki KoSciola pierwszych wiek6w. Tak postepuje np. wspom-

tH. Rondet, La vie sacramentaire, Paris 1972 s. 162. .
¢W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. 2, Lublin
1974 s. 188.
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niany H. Rondet. To samo ma miejsce w pracy zbiorowej o sakra-
mencie chrztu, napisanej przez trzech teologéw: protestanta, prawo-
stawnego i katolika’. ROéwniez A. Ganoczy w ksigice omawiajace;
konsekwencje chrztu dla Zycia moralnego wiele uwagi po§wieca tra-
dycji biblijnej i patrystycznej® Sam tytul ksiazki nawigzuje do styn-
nej formuly Tertuliana: czlowiek nie Todzi sie chrze§cijaninem,
lecz nim sie staje.

Teza, ktéra Ganoczy rozwija, brzmi: chrzest jest decydujacym mo-
mentem w procesie historycznym, przez ktéry jednostka ludzka staje
sie chrzeScijaninem. Chrzest jest tylko czeScia integralng tego pro-
cesu. Stawanie sie chrze$cijaninem nie dokonuje sie¢ w samym chrzcie,
lecz dzieje sig w czasie i w relacji do innych. Jezeli chrzest nie
mialby wplywu na dynamizm tego procesu, bylby tylko epizodem
w stawaniu sie czlowieka i czysta formalnoscig. W przekonaniu Ga-
noczy'ego chrzest jest odpowiedzia na apel Boga, ktéry sie objawia
w Chrystusie i przez Koéci6l. Skoro ten apel jest zwiazany z czasem
i relacjami miedzyosobowymi oraz nie przestaje by¢ aktualny od uro-
dzenia az do Smierci, dlatego i wolna odpowied%, ktérej chrzest sie
domaga, winna wpisywaé si¢ w ten sam czas i te same relacje. Etyka
polegataby na ratyfikowaniu przez cale zZycie chrzeScijafiskie faktu
chrztu.

Na podstawie analizy tekstéw $w. Pawla o chrzcie Ganoczy dochodzi
do wniosku, ze imperatyw etyczny jest normalnym nastepstwem pra-
wdy dogmatycznej. Trzeba przez swoje dzialanie realizowaé to, czym
sie jest przez Bozy dar. Trzeba stawa¢ sie tym, kim sie jest. Nalezy
realizowaé w historii swego zycia to, czym sie zostalo w momenci.e
swego usprawiedliwienia. Czlowiek usprawiedliwiony w chrzeie musi
postepowaé w sprawiedliwosci. Adoptowany przez Boga musi zyé
jako syn adoptowany. Takie pojmowanie chrztu doprowadza autora
do postulatu maksymalizmu w etyce chrzeScijanskiej. Chrzest bowiem
jest sakramentem postepu i powolania do doskonaloSci.

Zasygnalizowane publikacje stanowia cenne zZrédilo informacji takze
dla czytelnika, ktory nie jest specjalista w zakresie teologii sakra-
mentalnej. Problematyka bowiem moralna sakramentéw nie ogranicza
sie do szafarstwa i korzystania z nich, lecz rzutuje na caloksztalt
sycia chrzeécijaniskiego. Obdarowanie sakramentalne tworzy istotny
i niezastapiony fundament dla etosu sakramentalnego, tj. specjalnego
stylu postepowania, charakteryzujgcego zycie religijnomoralne chrze-

§cijanina. Antoni Mlotek

78 Bobrinskoy—F. Coudreau, Baptéme, sacrament d’unite,

Paris 1971. i .
8§ A Ganoczy, Devenir chrétien. Essai sur Uhistoricité de Uexi-

stence chrétienne, Paris 1973.



