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Cztery istoty zyjace (Ez 1,4-14)

Ezechielowa wizja inaugurujaca (Ez 1,4-28) stanowi bardzo wazny frag-
ment catej ksiggi. Prorok odwoluje si¢ na poczatku do transcendencji Boga,
tym samym wskazuje na Autorytet w §wietle, ktérego byla realizowana cata
jego misja: czyny oraz stowa pouczenia'. W zamysle proroka chodzito o zes-
polenie dwdch waznych etapdw historii Izraela: czaséw krélewskich oraz
nowej epoki zainaugurowanej niewola babilonska (pierwsza deportacja 597 r.
przed Chr.)>. Znajdujacy si¢ w rozpaczliwej sytuacji nar6d, ktéry utracit Je-
rozolimg a nade wszystko $wiatynie¢, musiat odtad nauczy¢ si¢ nowej formy
Zycia poza ziemia obiecana, do ktérej wprowadzit go Jozue. Wydawac by sig
moglo, ze oto realizuje si¢ sad Bozy, na mocy ktdérego Izrael zostat catkowi-
cie odrzucony. Ezechiel okazat sie¢ mezem opatrznoSciowym, ktérego misja
bylo przekonanie ludu o obecnosci Jahwe posrod niego. Bég nie odrzucit swe-
g0 ludu, odrzucit natomiast jego sposéb zycia. Izrael nazbyt chetnie wpatry-
wat si¢ w oblicza obcych béstw i wladcdw doprowadzajac do straszliwej
kleski®. Prorok zrozumiat, Ze naréd na nowo musi odkry¢ prawdg o Jahwe,
do$wiadczy¢ Jego zbawczej obecnosci. To Jego majestat, potgga i chwata
miaty oczysci¢ serca Izraelitéw, by odtad juz nie tgsknili za tym co obce.

! Por. J. BLENKINSOPP, Geschichte der Prophetie in Israel, Stuttgart 1998, s. 171-173.

? Sam prorok dziatat w latach 592-570 przed Chr.; por. J. HOMERSKI, Ksigga Ezechiela,
Lublin 1998, s. 7.

* W tym okresie zadawano sobie pytanie o tozsamo$¢ Izraela Zyjacego w nowych warun-
kach; por. R. RUMIANEK, Wizje pomysinosci w Ksiedze Ezechiela, Warszawa 1998, s. 33.



30 Andrzej S. Jasinski OFM

Ezechiel postugujac si¢ jezykiem petnym symboli wprowadza czytelnika
w atmosferg misterium Boga, ktdry pozwala odczuwac swa obecnosc i sku-
teczno$¢ dziatania®. Ezechiel nie rozpoczyna jednak swej relacji od opisu sa-
mego Jahwe, na poczatku wskazuje bowiem na cztery istoty zyjace (Ez 1,4-
14), ktére posrednicza w nawiazaniu kontaktu z samym Bogiem®

1. Werset wprowadzajacy (Ez 1,4)

W wersetach wprowadzajacych do catej ksiggi (1,1-3) prorok podat pod-
stawowe informacje historyczno-topograficzne, a nastgpnie przystapit do
opisu doznanej wizji.

Tekst hebrajski 1,4 brzmi nastg¢pujaco:

YT WY VBT T2 W0 O NI KN
:WRT 7 Spuna es noinm 220 39 mn nnpbne u

(I widzialem, a oto wiatr gwaltowny przybyt z péinocy, oblok wielki i ogien
rozblyskujacy i plonacy wokdt niego, a z jego $rodka jakby blask stopu zlota ze
srebrem ze $rodka ognia.)

Ezechiel rozpoczyna od czwartego wersetu opis wizji®. Prorok, jak sie
wydaje, nagle doznaje ogladu niezwyktego zjawiska’; oto z péinocy zjawia sie
gwaltowny wiatr, ktéry sprowadza wielki obtok oraz ptonacy ogien®, Wymie-
nione zjawiska przyrody tworza swoisty schemat, ktéry znamionuje nadna-
turalne objawienie — przekraczajace mozliwosci poznawcze cztowieka’

* Wizja otrzymana przez Ezechiela miata réwniez skutki osobiste dla niego, bowiem zobo-
wiazywala go do absolutnej wiemnosci Jahwe w ramach realizowanej misji, ktéra otrzymal; por.
W. ZIMMERLI, Grundrif3 der alttestamentlichen Theologie, Stuttgart 1978, s. 190.

5 Cechg charakterystyczna calej Ksiegi Ezechiela jest jej gleboki teocentryzm; por.
J.L. MCKENZIE, A Theology of the Old Testament, New York 1974, s. 116.

¢ Najblizszymi starotestamentalnymi odpowiednikami Ez 1 stanowia teksty Wj 3 oraz Iz 6;
por. M. GREENBERG, Ezechiel 1-20, Freiburg 2001, s. 52-53.

7 Niekt6rzy uczeni Icza tg informacje z poprzednia fraza: ,,byla tam nad nim reka Panska”
(wiersz 3b); por. F. SEDLMEIER, Das Buch Ezechiel. Kapitel 1-24, Stuttgart 2002, s. 79.

® W biblijnej symbolice ogien czesto odnosi sie do idei sadu; por. SEDLMEIER, dz. cyt., s. 84—
85.

? Niekt6rzy uczeni sadza, ze poczatek jak i zakonczenie tego wersetu to pézniejszy dodatek
redakcyjny; por. W. ZIMMERLI, Ezekie! 1, Philadelphia 1979, s. 101.
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Frazg rozpoczyna formuta R7R? (,,1 widzialem”), ktéra wprowadza tok
mowy w oparciu o 1 0s. 1. poj.”, fym samym 1.4 zawiera Swiadectwo osobis-
tego doSwiadczenia spisanego w ksigdze. Po stereotypowym 137 (,,a oto””)
pojawia sig pierwszy motyw symboliczny ,,gwattowny wiatr” Zgodnie ze
zjawiskami atmosferycznymi rejonu Palestyny-Mezopotamii, gwattowny
wiatr pojawia si¢ niekiedy bardzo niespodziewanie doprowadzajac nagle do
radykalnej zmiany pogody (zwlaszcza w zimie i na wiosng). Na czysto big-
kitnym niebie pojawiaja sig¢ wéwczas chmury deszczowe. Wizja Ezechiela
wprowadza zatem czytelnika w nowy wymiar do§wiadczenia duchowego,
ktéry nie byt dostepny przed jej zaistnieniem. Wydaje sig jednak, ze w kon-
tekscie wypowiedzi Ezechiela, ktéra odnosi sig¢ do wydarzenia przypadaja-
cego w lipcu, chodzi¢ tu moze o dobrze znane zjawisko meteorologiczne,
a mianowicie o wiatr péinocny. Znany jest on pod nazwa szamal"'. Zgodnie
z wymowa Ps 107,25 Jahwe jest mocen wzbudzi¢ niezwykty wiatr, ktéry
W poetyckim opisie otrzymuje szczeg6lny przymiot 1100 (,,gwattowny”).
Bog wkracza w dzieje cztowieka, lub tez cztowieka uzdalnia do kontaktu ze
sfera, ktéra przekracza mozliwosci komunikacyjne na poziomie samego stwo-
rzenia. W kontekscie wypowiedzi Ezechiela wizja wskazuje na przybycie
samego Jahwe'2. O boskim charakterze tego zjawiska §wiadczy kierunek,
z ktdrego nadchodzi wiatr — péinoc (]ﬁBgU']D). Zgodnie z é6wczesnymi
przekonaniami wysokie gory na pétnocy byty siedzibg bostw (kontekst mi-
tologiczny)". Izajasz w satyrze na kréla babilofiskiego odwotuje si¢ wiasnie
do tych przekonan:

Ty, ktéry méwile§ w swym sercu: Wstapig na niebiosa; powyzej gwiazd Bozych

postawig mdj tron. Zasiadg na Gérze Obrad, na kraficach péinocy (Iz 14,13).
W tradycji psalmicznej pétnoc bylta utozsamiana z Syjonem:

(...} gbra Syjon, kraniec pétnocy, jest miastem wielkiego Kréla (Ps 48,3).

"W tekécie catej Ksiegi Ezechiela czesto pojawia sie taka forma gramatyczna wskazujaca
na przekaz autobiograficzny; por. HOMERSKI, dz. cyt., 5. 6.

" Por. GREENBERG, dz. cyt., s. 66.

1 Ezechiel bazuje na tradycyjnym przekonaniu Izraela o Jahwe panujacym na tronie, kt6-
rym przez dlugie wieki byla $wigtynia w Jerozolimie; por. ZIMMERLI, Ezekiel 1, s. 119.

1¥ Béstwa poganskie posiadaly, wedlug 6wczesnych wierzen, ograniczone kompetencje,
w zaleznos$ci od pozycji zajmowanej w panteonie; por. T. STANEK, Jahwe a Bogowie ludéw,
Poznan 2002, s. 52.
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Oczywiscie prorok nie chce umieszczaé faktycznego zamieszkania Jahwe
na pétnocy (wierzono, ze Jego chwata zamieszkuje Swiatyni¢ w Jerozolimie).
Prawdziwa siedziba Jahwe wymyka si¢ jednak mozliwosci jakiegokolwiek
jej opisu. Ezechiel celowo odwotuje si¢ do przekonan Babilonczykéw, by
w ten sposob wskaza¢ na autentyczne srodowisko swego przebywania, stad
nie waha si¢ postuzy¢ stereotypowymi wyrazeniami oczywistymi juz dla od-
biorcéw, ktérzy byli wychowywani w nowych warunkach (niewoli)*. Kie-
runek potnocny kojarzyt sig¢ rowniez Izraelitom ze ztem i nieszczgsciem:

Uciekajcie z Jerozolimy, synowie Beniamina! W Tekoa dmijcie w traby! Na
Bet-ha-Kerem wzniescie znak! Albowiem od péinocy zagraza nieszczescie 1 wiel-
ka katastrofa (Jr 6,1)"

Zgodnie z wymowga Ez 1,1 opisywane objawienie nie pochodzilo z pét-
nocy, lecz nastapito na skutek otwartego nieba'®.

Istotny sens wizji inauguracyjnej tkwi w zapewnieniu, ze Jahwe nie opus-
cit swego ludu, lecz podazyt za nim do Babilonii, miejsca deportacji. Podob-
nie jak wiatr, réwniez oblok byt znakiem obecnosci Jahwe w narodzie.
W charakterystyce Ezechiela oblok otrzymuje przymiot bi"lg (,,wielki”).
Najwazniejszym biblijnym skojarzeniem przywotujacy ten motyw to mani-
festacja Jahwe podczas Wyjscia:

A Jahwe szedt przed nimi podczas dnia, jako stup obloku, by ich prowadzi¢ dro-
ga, podczas nocy za$ jako stup ognia, aby im §wieci¢, zeby mogli i$¢ we dnie
i wnocy (Wj 13,21).

W przytoczonej wypowiedzi charakterystyczne jest to, iz obok obtoku
pojawia sig réwniez wzmianka o stupie ognia. Obie aluzje odnajdujemy réw-
niez w tekscie Ez 1,4 dzigki czemu wypowiedz otrzymuje szczeg6lny profil
historio-zbawczy umieszczajac wizjg proroka na planie wydarzen, ktére
w istotny sposéb ksztattowaty dotychczasowa historig Izraela. Ezechielowy
werset akcentuje przede wszystkim motyw ognia i jego efektéw. Uzyte sfor-

14 Jahwe faktycznie nie byl uzalezniony zadnym kierunkiem oddzialywania i miat petna
swobodg postepowania; por. D.1. BLOCK, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, Michigan 1997,
5. 92.

'S Wzmianka o tym kierunku to réwniez zapowiedz nastania osadu Bozego; por. F. SPADA-
FORA, Ezechiele, Torino 1951, s. 29.

1% Prorok w teofanii nawiazuje do teologii $wiatynnej w Jerozolimie; por. HOMERSKI, dz. cyt.,
s. 18,
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mutowanie nUE‘?lj?_J wm trudne jest do przettumaczenia (por. Wj 9,24).
W istocie owa formuta podkre$la sama ideg ptonacego ognia w'separacji od
spalanego materialu. Ten kontekst rowniez przybliza my$]l do wydarzenia
z czas6w Wyjscia: krzew gorejacy i teofania synajska (Wj 3,1-6; 19,16-19).
Oblok i efekty pirotechniczne odgrywaja w Ez 1,4 istotng rol¢. Zastosowane
wyrazenia zostaly wzmocnione formutg 17 3%, ktére prowadzaja ideg
promieniowania w formie ruchu kotowego. W centrum pozostaje sam ogien
UR' W formie gramatycznej WN jest rodzaju zenskiego, lecz tu potrakto-
wany zostat jako forma meska (1‘7). Symboliczny charakter sceny zostal pod-
kreslony przez proroka uzyciem formuty 5?_32?[1?_1 1°23 (,,jakby blask stopu
zlota ze srebrem”). Czastka 2 ttumaczona: .jak”, ,,jakby”, okre$la metafore,
ktéra odnosi sig do niezwyklego zjawiska, bowiem uzyty przez Ezechiela
termin DIWMT jest &maf w BH (por. Ez 1,27; 8,2)"®. W jezyku akkadyjskim
rdzen elmesu oznacza blyszczacy drogocenny kamien, kt6ry byl stosowany
w wyrobie boskich posazkéw umieszczanych w swiatyniach. Tradycyjne
thumaczenia ,,stop srebra i ztota” opiera si¢ na tumaczeniu LXX (Aiéktpov).
Prorok postugujac si¢ wyjatkowym terminem wprowadza w sferg niezwyktej
tajemniczosci, misterium, ktdre zawarte zostato w tresci catej jego ksiggi. Nie-
zwyklos¢ opisywanego zjawiska, stanowi gwarancj¢ rownie niezwyktych
wydarzen przed ktérymi stat Izrael. Nar6d miat bowiem dobrze zrozumieé
charakter swego pobytu w Babilonii.

2. Wstepny opis istot zyjacych (Ez 1,5-7)

Po opisie swych pierwszych doznan, prorok przystepuje do bardziej szcze-
gétowego opisu wizji poczynajac od 1,5.
Tekst hebrajski 1,5 brzmi nastgpujaco:
A9 0IR NN PRI AN AP P3N MnT Ao

(A posrodku niego bylo co$ jakby cztery istoty Zyjace. A oto wyglad ich: jakby
postac czlowieka.)

7 W symbolice biblijnej ogien czesto zwiastuje rzeczywistos¢ ponad-naturalna; por. GREEN-
BERG, dz. cyt., s. 67.
18 Por, D.J.A. CLINES, The Dictionary of Classical Hebrew, Sheffield 1996, s. 333.
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Werset poprzedni prezentowat obraz catosciowy, ktdry faktycznie zawie-
rat szereg szczeg6téw niezwykle istotnych dla wizji'’. Natomiast z 1,5 dowia-
dujemy si¢, ze w samym centrum obrazu znajdowaty sig¢ ,,jakby” (M%)
cztery istoty zyjace” (N Y39R)™. Nie mozna ich utozsamia¢ ze zwie-
1zetami, zwlaszcza z tymi stworzeniami wystepujacymi w naturze. Byly to
byty nieznane w przyrodzie, dlatego ich opis zawiera formeg N7 (LXX:
duolwpa)?!, ktéra wyraznie wskazuje iz mamy tu zastosowane poréwnanie
(by¢ podobnym) celem przyblizenia czytelnikowi sceny poznawczo niedos-
tepnej w oparciu o ludzkie mozliwosci percepcyjne®.

Pierwsze skojarzenie jakie wynika z dokonanego ogladu to odwotanie si¢
do postaci jakby cztowieka® Wiadomo, Ze najbardziej charakterystyczne
cechy cztowieka stanowia jego oblicze (gtowa jako taka) i postawa wypros-
towana. Tymczasem opisywane istoty trudno byto ukonkretni¢ w statusie
ich bytowania, bowiem nie byty ani widzialnymi stworzeniami, ani samym
Jahwe. Pewne §wiatto na t¢ wypowiedZ wydaje si¢ rzuca¢ opis powotania
Izajasza:

Serafiny staty ponad Nim; kazdy z nich mial po sze$¢ skrzydel; dwoma zakry-
wal swa twarz, dwoma okrywal swoje nogi, a dwoma latat (Iz 6,2).

U Izajasza nie jest okreslona liczba Serafinéw, natomiast dla Ezechiela
bardzo wazna jest liczba cztery (Ez 1,6.8.10.15.16.17.18 i wiele innych miejsc
w calej ksiedze)”. W konwencji proroka liczba cztery oznacza petnig. Liczba
ta okresla cztery strony §wiata, czyli caty $wiat (jego najodleglejsze krance).
W opisach literackich w sposéb symboliczny liczba cztery prezentuje obraz

' Wprowadzony motyw istot Zyjacych stanowi novum w stosunku do opowiadan o teofanii
Jahwe na pustyni, lecz odpowiada motywowi Ps 18,11 gdzie jest mowa o Jahwe zasiadajacym
na cherubinie; por. ZIMMERLI, Ezekiel 1, s. 120.

% Forma N pochodzi od M7, ktéra moze oznaczaé ,.zwierzg, Zycie i duszg ludzka™;
por. RUMIANEK, dz. cyt., s. 38-39.

2! Opisywane istoty maja swoja oryginalng specyfike, ktérej nie mozna przyréwna¢ do cha-
rakteru zadnej istoty znanej w naturze stworzonej; por. SPADAFORA, dz. ¢yt., 8. 29.

2 Opisywana scena ma wyjatkowy charakter na tle wszystkich tekstéw Starego Testamen-
tu; por. BLOCK, dz. cyt., s. 95-96.

2 Prezentacje najnowszych osiagnie¢ archeologii w ikonografii starozytnej a pomocne;j
w zrozumieniu Ez 1 eksponuje SEDLMEIER, dz. cyt., s. 81-83.

% W tekscie Ez 1,5-21 liczba cztery wystgpuje dwanascie razy, byla ona mocno zakorze-
niona w semickich sposobach okreslen topograficznych; por. BLOCK, dz. cyt., 5. 97.
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uniwersalny wzglednie rzeczywisto$¢ niedostgpng poznawczym wtadzom
cztowieka. W kontekscie wypowiedzi Ezechiela mozemy méwi¢ o pewnej
formie stylu apokaliptycznego, zastosowanego w opisie. Prorok wskazuje na
to co pelne, trwate i skutecznie oddzialywujace na stworzenie. To jest punkt
wyjscia spisanego przez niego oredzia®, dzieki czemu wypowiadane proroc-
twa nabieraly szczegdlnego znaczenia i nie mozna byto z nimi ,,dyskutowac”
w oparciu o potoczne rozumowanie. Fakt ten byt szczeg6lnie istotny w kon-
tek$cie wypowiedzi pigtnujacych zbytnia ufnos¢ mieszkancéw Jerozolimy,
ktérzy odwotywali si¢ do zastug przodkéw, rzekomo gwarantujacych bez-
pieczenstwo i trwalo$¢ miasta.

Dalsze szczeg6ty opisywanych istot podaje 1,6. Jego tekst hebrajski brzmi
nastgpujaco:

D77 NOXY 0932 VI POk op paTN)
(I kazda z nich miala cztery oblicza i cztery skrzydia byly w kazdej z nich)

Autor w dalszym ciagu koncentruje swoja uwagg na istotach zyjacych.
Dwukrotne uzycie liczby cztery pogl¢bia charakter supematuralny opisywa-
nej wizji. Kazda z czterech istot emanowata czteroma obliczami i czteroma
skrzydtami®® Te dziwnoksztattne stwory doskonale ilustruja babilonskie
srodowisko, bowiem patace wtadcéw Migdzyrzecza Tygrysu i Eufratu obfi-
towaly w liczne prezentacje mitycznych istot. Termin Q%D (1. mn.) ma sze-
rokie znaczenie w BH, w kontekscie opisu postaci oznacza ich oblicze”
Znane sg rezydencje krélow asyryjskich gdzie motywy lwéw, cielcéw, ortéw
1 ludzkich giéw czesto si¢ przewijaja. Musialy one wywolywaé duze wraze-
nie na zestancach, ktérzy przywykli do surowego zakazu wykonywania po-
dobizn. Izraelici nagle znalezli si¢ w Srodowisku na wskro$ odmiennym, gdzie
sztuka rzezbiarska osiagneta niezwykle wysoki poziom. Wydaje sig, ze Eze-
chiel réwniez pozostawat pod wrazeniem tej sztuki, czego reminiscencje od-
najdujemy w jego tekstach. Ziemskie wizerunki, ktore bywaly podpisywane
Jako cheruby spetniaty funkcje strézy taczac w sobie wszelkie moce obecne

B Nie zajmujemy sie tu kwestia autorstwa poszczegGlnych fragment6w pisma.

% W egipskich wyobrazeniach znane byly prezentacje czteroglowego barana; por. HOMER-
SKl, dz. cyt., s. 19.

7 Por. W. JOSCHKO, Tto kulturowe i literackie nowotestamentalnego okreslenia npdowmov,
w: A.S. JASINSKI (red.), Szukajcie zawsze oblicza Jahwe, Opole 1999, s. 28—41.
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w rozproszeniu w naturze: inteligencja cziowieka, lotnos¢ orla, sita lwa i wo-
tu®®. Prezentowane w wizji istoty dysponowaty zatem znacznie wigkszymi
mozliwoSciami sprawczymi od cztowieka, podporzadkowane jednak bylty
w zupelnosci Bogu. Wzmianki o skrzydtach odwotuja sig do tradycji $wiatyn-
nej (1 Krl 6,27)* oraz wskazuja na szczegélng moc Jahwe™
Obok oblicza prorok zwraca uwage w 1,7 na inne cechy opisywanego
fenomenu. Tekst hebrajski 1,7 brzmi nastgpujaco:
Sw 51 723 010N 21 MY S ere
9% Ny Ty ouen
(I nogi ich byly prosta noga, a stopa ich nég byla jak stopa nogi cielca i 1$nily
jak polysk polerowanego brazu.)

Obraz prezentowany przez Ezechiela zmierza do wykazania niezwyktych
uzdolnien jakie posiadaty charakteryzowane istoty. Obok skrzydet dyspono-
waty réwniez nogami, ktére nie byly jednak tozsame z nogami zwierzat czy
ludzi, owa odmienno$¢ zaznacza sformutowanie ﬂj@?’ 471 (,,noga pros-
ta”), czyli nie przystosowana do chodzenia, pozbawiona typowych dla nogi
rozcztonkowan, staw6w i umiesnienia’’. Do poruszania stuzyly im skrzydta.
Nie ma tez wzmianki o ilosci nég, w przeciwienstwie do oblicza i skrzydet,
tym samym podkreslona zostala znacznie skromniejsza funkcja nég owych
istot w poréwnaniu z ich znaczeniem dla czlowieka czy zwierzat. Wydaje
sig, ze prorok akcentuje swoista naturg istot, ktdre nie sa zdeterrninowane
warunkami ziemskimi. Fakt nieprzystosowania do kroczenia na nogach zos-
tat podkreslony ksztaltem stopy, byta podobna do stopy cielca, czyli jakby
okragla. Jezeli owe istoty miaty tylko po jednej nodze (dwa razy wstgpuje
'7,'{7_ w 1. poj.), wéwczas ksztatt stopy cielca byt bardzo niekorzystny do cho-
dzenia. W miejsce funkcji motorycznej nég pojawia si¢ ich funkcja wizual-

2 Odkrycia archeologiczne z rejonu Babilonii pozwalajg przyblizyé pierwowzory, ktérymi
postugiwat si¢ Ezechiel w swoich opisach; por. SPADAFORA, dz. cyt., s. 29.

 Por. ZIMMERLI, Ezekiel 1,s. 121.

%0 Skrzydta oznaczaja panowanie nad przestrzenia powietrzng; por. RUMIANEK, dz. cyt.,
s.41.

31 Nogi nie majace swych typowych ksztaltéw, oraz cztery oblicza istot $wiadcza, Ze nie
posiadajg one typowych cech, takich jak przdd, tyt czy bok danego osobnika; por. GREENBERG,
dz. cyt., s. 68.
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na, bardziej przydatna w kontekscie opisywanego zjawiska. Zrozumiate jest
wigc, ze w tym kontekscie pojawia si¢ wzmianka o I$nieniu podobnym do
potysku polerowanego brazu.

3. Blizszy opis istot zyjacych (Ez 1,8-12)

Rece istot posiadaty funkcjg marginalna w stosunku do skrzydet, ktérych
to watek zostat w tekscie rozbudowany. Tekst hebrajski 1,8-9 brzmi naste-
pujaco:

QITR121 0D DAY NUATR Sy QT2 nopn O M
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(I parg rak czlowieka pod skrzydtami mialy na czterech swych bokach; i miaty
oblicza i skrzydta owe cztery. Laczyly si¢ wzajemnie skrzydta ich, nie odwraca-
ly sig gdy sig posuwaty; kazda przed siebie sig posuwala.)

Rozpoczynajaca frazg formuta *1" zawiera liczbg podwdjna co sugeruje
parg rak. Tymczasem wzmianka o czterech bokach moze wskazywaé na czte-
ry rece. Trudno jest rozstrzygna¢ ten dylemat. Warto jednak doda¢ iz w zna-
nych wyobrazeniach cherubinéw pojawiaja sie postacie o dwéch rekach®.
W2zmianka o rekach miata dopetni¢ opis postaci, po czym wizjoner ponow-
nie powraca do motywu oblicza i skrzydet.

Werset dziewiaty podkresla blisko$¢ wzajemna owych istot, kt6érych
skrzydta sig dotykaty®. Mozemy tu dostrzec pewna analogie do opisu za-
wartego w 1 Krl 6,27:

Gdy umiescit te cheruby w gl¢bi wngtrza $wiatyni, to rozposcieraty swe skrzyd-
1a tak, ze skrzydlo jednego dotykalo jednej $ciany, a skrzydto drugiego cheruba
dotykato drugiej §ciany. Skrzydla za$ ich skierowane do $rodka §wiatyni doty-
kaly si¢ wzajemnie.

32 Tekst hebrajski dopuszcza interpretacjg o czterech parach rak, kazda odpowiadataby
poszczegSlnemu obliczu; por. GREENBERG, dz. cyt., S. 68.

3 Skrzydta ich dotykajac si¢ wzajemnie tworzyly forme kwadratu; por. RUMIANEK, dz. cyt.,
5. 44,
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Swiatynne cheruby znajdowaty si¢ w najswigtszym miejscu $wiatyni
(71377) gdzie znajdowata si¢ Arka Przymierza. Dostep do tego miejsca zas-
trzezony byl arcykaptanowi i to jeden raz w roku (Jom Kippur). Wspomnia-
ne cheruby §wiadczyly o §wigtosci miejsca i harmonii jaka tam panowata.
Podobng funkcje spetniaty postacie opisywane przez Ezechiela. Wystgpuje tu
jednak mata réznica, bowiem statyka Swiatynna zostata zastapiona ruchem,
ktoéry w niczym jednak nie burzy harmonii. Owa harmonig podkre$la uzycie
czasownika 112, kidry w tej formie jest bardzo rzadko stosowany w BH
1 pojawia sig jeézcze w kontekscie opisu Przybytku i szat kaptanskich (W]
26,3; 28,7; 39,4). Czasownik ten wyraza idg potaczenia ze sobg dwéch czgs-
ci celem stworzenia nowej jakosci:

Pig¢ tkanin bgdzie powiazanych ze soba — jedna z druga, podobnie drugie pigé
tkanin bedzie powigzanych ze soba jedna z druga (W) 26,3).

Chodzi tu zatem o takie potaczenie, ktére ma charakter trwaty i harmo-
nijny, tym samym owo potaczenie staje si¢ Swiadectwem harmonii samego
Jahwe*,

Druga cz¢s¢ 1,9 wprowadza motyw ruchu. Na poczatku wystgpuje forma
negatywna 13@"&5 (,,nie odwracaty si¢”’). Wydawatoby si¢, ze ta informa-
cja podkresla statyczno$¢ obrazu, tymczasem stuZy ona innemu celowi, a mia-
nowicie stanowi wprowadzenie do wzmianki o charakterystycznym porusza-
niu sig opisywanych istot. Ow ruch zostat zaprezentowany inkluzja czasow-
nika 'lbj (,,chodzié, posuwac si¢”). Mysl rozpoczyna infinitivus: ]ﬁD'?:
wraz z prefiksem 3 1 sufiksem 3 pl. fem.: 1F). Tym samym zostata podkres-
lona idea poruszania si¢ w kontekscie aktywnosci zyjacych istot. Cato$¢ wy-
powiedzi zamyka natomiast forma okreslona przez 122" (qal imperf. 3 pl.).
Poczyniona w wersecie wzmianka o ,,nie odwracaniu sig¢ istot” zmierza do
pokreslenia ich catkowitego dazenia w kierunku prostym 7;1;7'58. Uzyty tu
rzeczownik okresla ,.to co po drugiej stronie”, zatem wyraia idee dystansu,
ktéra zostata ukonkretniona wyrazeniem 1B (,,oblicz jego”). Tym samym
,»odwrécone oblicze” wyznacza kierunek postgpowania, ktéry jest jedno-
znaczny: wyltacznie na wprost.

¥ Obraz prezentuje réwniez ide¢ doskonalej wspélnoty; por. GREENBERG, dz. cyt., s. 69.
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Motyw oblicza dominuje w tresci 1,10. Jego tekst hebrajski brzmi
nastgpujaco:
191 DX 2 DTUA M)
WIS BAYIWD PRTOR MW
RYIIY WD YIS SwbeIn
(A podobienstwo ich oblicz: do oblicza czlowieka i1 oblicza lwa, po prawej stro-

nie dla czterech i oblicza wolu po lewej stronie dla czterech i oblicza orfa dla
czterech.)

Ezechielowa wizja doznaje bardziej szczegétowego opisu. Celem przy-
blizenia czytelnikowi przekazywanych tresci prorok powtarza znane motywy
,»wciagajac” tym samym czytelnika w akcje. Juz w 1,6 wspomniat o czterech
obliczach, czterech istot zyjacych®. Specyfika wizji o rzeczywistosci nad-
naturalnej zostaje podkres$lona uzyciem okreslenia MM — ,podobny”, ,,na
podobienstwo”. Znalazlto ono juz zastosowanie w 1,5. Nic o czym pisze Eze-
chiel nie pochodzi z naturalnego poznania. Zatem nie jest to mowa o obliczu
cztowieka, lwa, wotu czy orta. Natomiast wizja domaga si¢ ujgcia literackie-
go, ktére bazuje na skojarzeniach z doswiadczeniem potocznym. Prorok
wprowadza odbiorcg w sferg potggi Bozej. Celem jej opisania odwoluje sig
do jezyka symbolicznego®. Oblicze cztowieka jest wymienione na poczatku.
Ma ono charakter centralny i symbolizuje samego Boga, na obraz ktérego
zostatl czlowiek stworzony:

Stworzyl wige Bog czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stwo-
rzyl mezczyzne i niewiaste (Rdz 1,17).

Czlowiek posrdd catego stworzenia cieszy sig najwigksza godnoscia i ze
swej natury ukierunkowany jest ku Stworcy. Natomiast Bozy majestat roz-
ciaga sie na wszystkie sfery niebieskie i ziemskie przewyzszajac godnoscia
wszystko co stworzone® Bogata jest réwniez symbolika lwa. Zwierzg to
znane bylo w starozytnym Srodowisku palestynskim. Czgsto wzbudzato lgk
1 przerazenie (Am 3,8), karanie Boze byto obrazowane aktywnoscia lwa

¥ Ezechiel pragnie da¢ do zrozumienia czytelnikom, ze opisywane istoty to nie zadne bés-
twa, lecz studzy Boga transcendentnego; por. HOMERSKI, dz. cyt., s. 19.

% Cztery oblicza z wizji Ezechiela przejela tradycja chrzescijanstwa, laczac je z postaciami
Ewangelistéw; zob. ZIMMERLI, Ezekiel 1, s. 126.

¥ Idea majestatu Bozego nalezy do jednej z charakterystycznych cech calej Ksiegi Eze-
chiela; por. BLOCK, dz. cyt., s. 89.
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(1 Krl 13,26). Symbolika lwa nalezata takze do ulubionych motywéw blis-
kowschodniego $rodowiska krélewskiego®® Ich posagi umieszczano przy
tronach wladcéw. Do lwa przyréwnany zostat Juda w tekscie interpretowa-
nym w judaizmie i chrzescijanstwie w sensie mesjanskim (Rdz 49,9). Zasto-
sowana symbolika lwa w opisie Ezechiela podkresla krélewska godnosé
Jahwe, Jego sile, skuteczno$é, jak i wiemo$¢ dawanym obietnicom. Natomiast
wot zostat oddany w tekscie terminem 7% — bez blizszego okreslenia pici.
Postac tego zwierzgcia rowniez odgrywah wazng rolg w ikonografii ludow
Bliskiego Wschodu. Nalezat on do bardzo waznych zwierzat udomowionych.
Jego wyrézniajacymi si¢ cechami byta niezwykla sita i ptodno$¢. W rolnic-
twie byta wykorzystana jego moc pociagowa, a tym samym przyczynial si¢
do rozwoju gospodarki rolnej. Gwarantowat zatem powodzenie i dostatek
swoim wiascicielom. Ezechiel odwotujac si¢ do tego wzorca wskazuje na
stworcza potege Jahwe, ktéry jest gwarantem pomyslnosci swego ludu. Réw-
niez orzel jest symbolem niezwyktych mozliwosci, zwlaszcza w pordwnaniu
z innymi ptakami. Jego sita i szybko$¢ dziatania decydujg o skutecznosci.
Obserwacje orta niezwykle troszczacego sig¢ 0 swe potomstwo staty si¢ pod-
stawa wypowiedzi hagiografa o Jahwe i Jego odniesieniu do swego ludu:

Wyscie widzieli, co uczynitem Egiptowi, jak niostemn was na skrzydtach orlich
i przywiodlem was do Mnie (Wj 19,4).

Bog jest wybawieniem dla Izraela, ktéry winien w Nim pokiadac cata swo-
ja ufnos¢. Ci, ktérzy jednak odrzucaja Jahwe moga si¢ spodziewac okrutnego
sadu®, ktéry réwniez przyréwnywany bywat do aktywnosci orta:

Predsi byli nasi przesladowcy od orléw w powietrzu, pedzili za nami po gérach,
w pustyni na nas czyhali (Lm 4, 19).

Takim zachowaniem charakteryzowali si¢ zdobywcy Jerozolimy — Ba-

biloczycy, ktérzy stali sie znakiem Bozego karania i sadu®

% Warto dodaé iz postacie lwa, byka, orla i czlowieka mialy wazne miejsce w symbolice
cial niebieskich w Babilonii; por. A. SOLTYSIAK, Bogowie nocy. Motywy astralne w religiach
starozytnej Mezopotamii, Krakéw 2003, s. 61-78.

* Jahwe nie karci wszystkich ludzi (odpowiedzialno$¢ zbiorowa), lecz poszczegélne osoby
(odpowiedzialno$é indywidualna), ta tematyka znajduje swéj wyraz w Ez 18; por. MCKENZIE,
dz. cyt.,s. 116,

“ Byta to realizacja zapowiedzi wezesniejszych prorokéw, Amosa, Jeremiasza czy Izaja-
sza; por. J. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, s, 282.
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Bogato zaprezentowana w tekscie symbolika domaga si¢ jednolitego ujg-
cia. Poszczeg6lne postacie i ich cechy symbolizuja przymioty Jahwe: Jego
transcendencjg, wszechmoc, potege, inteligencje, skuteczno$¢, obecnose,
wiemnos¢, troskliwos¢, sprawiedliwo$¢ oraz nieztomno$¢. Jego obecnose przy-
pomina mobilnos¢ orta kontrolujacego ogromne potacie p6l na ktorych po-
luje. Jego uwadze nie moze uj$¢ zaden podejrzany ruch®..

Motywy aparycyjne i motoryczne dominuja w kolejnych dwéch werse-
tach. Tekst hebrajski 1,11-12 brzmi nastepujaco:
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(Takie byty ich oblicza, a skrzydla ich rozpostarte, uniesione ku gérze, kazda

miata dwa, ktdre przylegaly do siebie i dwa, ktére przykrywaly ich ciala. Kazda

poruszata si¢ na wprost, szty tam dokad duch szedt 1 nie odwracaly si¢ gdy szty.)

Fraza rozpoczyna si¢ kolejng wzmianka o obliczach opisywanych istot:

QiTDA. Jest to wige motyw zasadniczy, ktéry dominuje w tym fragmencie.
W 1,11 paralelnie pojawia si¢ jednak kolejny watek, a mianowicie skrzydta.
Temat, ktéry wystgpowat juz w 1,6.8.9, jest zatem réwnie wazny dla cate]
wizji. Tekst nie daje szczegélowego opisu skrzydet i ich funkcji, jedynie
prezentuje ich potozenie w przestrzeni i wzgledem ciata. Po pierwsze, sq one
rozpostarte” (MNIT7B). Oznacza to pewna ich aktywnos¢, ktdra, jak sie wy-
daje, nie ma jednak charakteru motorycznego (tym sposobem istoty te si¢ nie
poruszaja). Blizsze okreslenie owego rozpostarcia otrzymujemy dzigki uzu-
pelniajacej formule 7'7!7?35?3 Rdzefi 591 wyraza ideg dazenia ku gérze,
zatem rozpostarte skxzydia byty unoszone w gére. Zastosowany tu obraz ma
charakter symboliczny i wskazuje na potege Tego, ku ktéremu unosza sig
skrzydta, a wigc ku Bogu Izraela. Nieco inng wizj¢ uskrzydlonych istot miat
Izajasz podczas swego powotania:

W roku $mierct kréla Ozjasza ujrzalem Pana siedzacego na wysokim i wynio-

stym tronie, a tren Jego szaty wypelnial $wiatynie. Serafiny staly ponad Nim;

kazdy z nich miat po sze$¢ skrzydel; dwoma zakrywal swa twarz, dwoma okry-
wal swoje nogi, 2 dwoma latat (Iz 6,1-2).

4! Symboliczne postacie podtrzymujace tron Bozy zwiastuja swym wygladem potege Jahwe;
por. BLOCK, dz. cyt., s. 96.



42 Andrzej S. Jasinski OFM

Izajasz nazywa istoty serafinami, ktére miaty po szes¢ skrzydet, z ktérych
dwa stuzyly do latania. Nie wydaje si¢ by ten obraz byl bezposrednio za-
czerpnigty przez Ezechiela w zastosowanym opisie. Prorok znad Kebar
otrzymal wizj¢ odnoszaca si¢ do innego kontekstu historio-zbawczego.
Objawiajacy si¢ Jahwe miat opusci¢ swoja chwalg w §wiatyni jerozolimskiej
i rozpocza¢ dziatanie w srodowisku babilonskim, wsréd wygnancéw. Zapre-
zentowane w wizji istoty zwiastujg nowe dzieta Jahwe. W pewnym sensie
beda one podobne do poprzednich bowiem wynikaja z faktu absolutnej potegi
1 panowania Jahwe nad catym stworzeniem. Z drugiej strony nowa sytuacja
ludu nadawata szczegdlny charakter temu dziataniu. Uniesione skrzydta pou-
czaja réwniez, iz zestancy cata ufnos¢ winni poktada¢ w Jahwe. Gest unosze-
nia rak znany byt w kontekscie modlitwy btagalnej (Wj 9,29.33; 1 Krl 8,54).
Opisywane istoty Zyjace miaty rowniez druga pare skrzydet, ktérymi zakrywa-
ty swe ciata (] TNM3). Ow gest wyraza pokore wzgledem Jahwe, jak réw-
niez respekt i catkowite podporzadkowanie sig Jego woli. Dwie pary skrzy-
def w spos6b symboliczny oddaja zaréwno stan uniesienia jak i unizenia*

Wizjoner zauwaza takze 1 ruch, jaki charakteryzuje opisywane istoty
(1,12). Nie jest on powodowany wewnetrznym dynamizmem, bowiem wy-
nika z prowadzenia za sprawa ducha (71777)*, czyli mocy Bozej. Ezechiel
powtarza z 1,9 motyw ukierunkowania obserwowanego ruchu i uzywa w 1,12
tego samego okreslenia, a mianowicie 1;{]'5@'@. Powtarzajace si¢ wyrazenia
podkreslaja harmonie, jaka panuje w sferze opisywancj wizji. Nic nie doko-
nuje si¢ tu przypadkowo czy spontanicznie. Chociaz opisywane istoty nie
przypominaja w calym swym ksztalcie jakiegokolwiek stworzenia ziemskie-
go, to wlasnie ta ich odmiennos¢ chce podkresli¢ odmienno$¢ ich natury nie
majacej nic wspdlnego ze staboscia, grzechem czy zbuntowaniem, jakie cha-
rakteryzuje naturg stworzong a zwtaszcza cztowieka. W kontekscie historycz-
nym harmonia ruchéw istot obecnych w wizji jest catkowita antyteza chaosu
jaki zaistniat w dziejach Izraela, a zwlaszcza wsrod mieszkancéw Jerozolimy,
ktérzy odméwili postuszenistwa Duchowi (71771) J ahwe™. Ruch podporzad-

“2 W kazdym elemencie opisu dominuje idea absolutnego panowania Jahwe; por. SPADA-
FORA, dz. cyt., s. 31.
“ Rdzen ten moze oznaczaé zaréwno ducha jak i nawaice; por. SEDLMEIER, dz. cyt., s. 84.

“ Termin 1177 uzywa Ezechiel w réznorodnym znaczeniu; zob. GREENBERG, dz. cyt., s. 70.
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kowany Duchowi jest wzmocniony dyscypling, ktéra w 1,12 zostata wzmian-
kowana spostrzezeniem o zachowaniu sig istot, ktére ,,sie¢ nie odwracaty”
gioloy &‘7). Uzyty tu rdzen 230, stuzy w BH do wyrazenia idei nawrdcenia.
Prorocy wzywali lud do porzucenia grzechéw i zwrécenia si¢ ku Jahwe.
W 1,12 rdzeniowi 22D towarzyszy zaprzeczenie R‘?, czyli nie ma koniecz-
nosci by wprowadzi¢ jakakolwiek korektg w zachowaniu istot zyjacych —
wszystko jest bowiem podporzadkowane Duchowi. Idealny ruch, symbol pos-
tepowania, staje si¢ wzorem dla catego ludu, ktéry ma ponownie by¢ poddany
dziataniu Ducha Bozego.

4. Motywy pirotechniczne
towarzyszace istotom zyjacym (Ez 1,13-14)

Dynamizm ogladanego obrazu doznaje swego wzmocnienia poprzez
wzmianki o ogniu, weglach, pochodniach i btyskawicach. Tekst hebrajski
1,13-14 brzmi nastgpujaco:
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(I na podobienistwo, migdzy Zyjacymi istotami, pojawily si¢ jakby plonace

w ogniu wegle podobne do pochodni, poruszaly si¢ one pomigdzy zyjacymi. I byt

blask ognia, a z ognia wychodzily blyskawice. Istoty zyjace biegaly i wracaly jak
gdyby blyskawica.)

Nastepuje kolejna faza opisu $rodowiska przebywania istot Zyjacych*
Tekst wprowadza motyw ptomienia ognia, podkreslony zatem zostaje dyna-
mizm calej wizji. To, co si¢ zarzyto przypominato wegle w ogniu*® Takie
spostrzezenie bylo wynikiem poréwnania obrazu wizji z do§wiadczeniem
potocznym. Naturalna cecha ognia jest to, ze pochlania materiat poddany

W tekécie pojawiaja si¢ wyrazne aluzje do teofanii synajskiej; por. SEDLMEIER, dz. cyt.,
s. 84.

“ Motyw plonacego ognia migdzy zwierz¢tami przypomina tekst Rdz 15,17 méwiacy
o przymierzu Jahwe z Abrahamem; por. ZIMMERLI, Ezekiel 1,s. 127.
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spalaniu. Wizje biblijne opieraja si¢ wlasnie na tym zjawisku, ale podaja go
w formie paradoksalnej, a wiec w warunkach, ktére jakby zaprzeczajg prawid-
tom spalania naturalnego. W tym kontekscie warto przytoczy¢ tekst zawarty
w Wj 3,2-3, czyli objawienia si¢ Jahwe Mojzeszowi:
Wtedy ukazal mu si¢ Aniol Pariski w plomieniu ognia, ze $rodka krzewu [Moj-
zesz] widziat, jak krzew plonal ogniem, a nie sptonat od niego. Wtedy Mojzesz
powiedzial do siebie: ,,Podejdg, zeby sig przyjrze¢ temu niezwyklemu zjawisku.
Dlaczego krzew sig nie spala?”’

Niezwykte zjawisko podkresla nadprzyrodzony charakter opisywanego
obrazu. Do$wiadczenie zostalo udzielone w sposéb celowy, bowiem Jahwe
dat tym samym znak zaistnienia bezposredniej interwencji, ktéra bedzie mia-
ta niezwykle istotne znaczenie historio-zbawcze. Mozna dostrzec analogie
migdzy sytuacja Izraela w Egipcie a sytuacja zestancéw, ktérzy znalezli si¢
w Babilonii. Niewola, tak ta z czaséw Mojzesza, jak i Ezechiela, oznaczata
poddanie narodu pod dyktat wielkiego mocarstwa. Tym, czym byt faraon
w okresie Wyjscia byl Nabuchodonozor w okresie babiloaskim*’. Izraelici
w obydwu wypadkach byli catkowicie bezsilni w obliczu ziemskich poteg.
Ponad potegg kréla ziemskiego wyrasta jednak moc Jahwe. Nie jest to sita
destrukcyjna, ktdrej ,,ogien” pochlania wszystko, jest to natomiast potega
stwércza, ktéra na nowo wprowadza porzadek w stworzeniu®. Wizjoner po-
dobnie jak Mojzesz najpierw sam do$wiadcza pot¢gi Boga a nastgpnie pro-
wadzi lud ku kolejnemu Wyjsciu. Typiczny obraz pierwszego Wyjscia zos-
taje jeszcze wzmocniony gdy poréwna sig tekst Ez 1,13 z teofanig synajska
a takze sposobem wyrazania si¢ Mojzesza o Jahwe:

Bo Pan, Bég wasz, jest ogniem trawigcym. On jest Bogiem zazdrosnym (Pwt
4,24).

Plomien Jahwe nie niszczy lecz ma moc oczyszczajaca. Prorocy wielo-
krotnie zapowiadali takie dziatanie Jahwe, ktére swéj szczegblny wyraz
znalazlo w scenie powotania Izajasza:

I powiedzialem: ,.Biada mi! Jestem zgubiony! Wszak jestem m¢zem o nieczys-
tych wargach, i mieszkam posréd ludu o nieczystych wargach. A moje oczy

“I Por. J. OATES, Babilon. Stadt und Reich im Brennpunk des Alten Orient, Bindlach 1990,
s. 155-156.

“ Ogien, ktéry wszystko oczyszcza symbolizuje bezpoérednio swigtosé Jahwe; por. SPADA-
FORA, dz. oyt., s. 32.
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ogladaly Kréla, Pana Zastgpdw!” Wdwczas przyleciat do mnie jeden z serafinéw
trzymajac w rece wegiel, ktory kleszczami wzial z oltarza. Dotkna} nim ust mo-
ich i rzekt: ,,pto dotkneto to twoich warg twoja wina jest zmazana, zgtadzony
twoj grzech’t (Iz 6,4-7).
Kazdy cztowiek jest grzeszny i nie moze mie¢ bezposredniego kontaktu
z Jahwe, ktdry jest $wigty”. Proces oczyszczenia jest zatem konieczny. W ju-
daizmie znajdzie to wyraz w prawodawstwie moéwiacym o zewnetrznych
oczyszczeniach rytualnych. W zamiarze Bozym oczyszczenie ma odnosi¢

sig jednak do wnetrza cztowieka.

W 1,14 tekst ponownie powraca do zasadniczego tematu, a mianowicie
do istot zyjacych. Werset zawiera wyjatkowo uzyta forme gramatyczna, bo-
wiem infinitivus: 2101 K187 wystgpuje po podmiocie. Zastosowana formu-
t¢ mozna przetlumaczy¢ ,,biegly tam i z powrotem” Opisany ruch miat wiec
by¢ wahadtowym, co nie odpowiada poprzednim wskazéwkom méwiacym
o0 postgpowaniu postusznym Duchowi (1,12). Nietypowe jest rowniez uzycie
w tekscie terminu P12377. W catej BH pojawia sig on jedynie w tym tekscie
1 jest thumaczony stowem: ,,btyskawica” Efekt blyskawicy wprowadza po-
nownie motyw dynamizmu. Istoty manifestuja bogactwo zycia, jakie realizo-
wane jest na poziomie ponadnaturalnym. Ich aktywnos¢ stata si¢ niezwykle
wyrazista. Nie mozna jej ignorowac, podobnie jak nie ignoruje si¢ natural-
nej btyskawicy.

Pierwszymi odbiorcami Ezechielowego oredzia mieli by¢ mieszkajacy
w Babilonii zestancy. Byli oni §wiadkami nieztomnej potegi Nabuchodono-
zora, ktéry doprowadzit do gruntownego podporzadkowania sobie wielkich
potaci 6wczesnego $wiata (w tym i Jerozolimy). W oczach podbitych ludzi
stat si¢ potega nie do zwycigzenia wzbudzajac lek i przerazenie. Latwo w ta-
kiej sytuacji mozna bylo ulec zniechgceniu, ktére prowadzito do utraty do-
tychczasowych przekonan. Mieszkaricy Jerozolimy przezyli prawdziwy szok.
Dotychczas zywili §wiadomo$¢ iz miasto ich byto twierdza nie do zdobycia.
Odwotywano sig do czaséw kréla Ezechiasza, kiedy to wbrew potedze asy-
ryjskiej Jerozolima ostata sig, bowiem byla siedziba Swiatyni Jahwe. Tym-
czasem owa pewno$¢ siebie okazata si¢ czyms ztudnym. Bég dopusceit do

“ Ezechiel réwniez byl zainteresowany swigtoscig Jahwe, tematyka ta byta szczegélnie zy-
wa w $rodowisku kaplanskim, do ktérego prorok nalezal; por. HOMERSKI, dz. cyt., s. 11.
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zburzenia $wiatyni i catego miasta. Zadaniem Ezechiela byto pouczanie ludu
Zyjacego w zupetnie nowych warunkach. Mieli na nowo pozna¢ kim jest Bég
i jaki jest Jego nar6d. Lud nie mégt sig juz odwotywac do zastug swych oj-
c6w, cata bowiem jego historia byla jednym wielkim pasmem niewiernosci
(Ez 16). Poznanie prawdy o sobie mogto sig¢ jednak dokona¢ wylacznie
w oparciu o poznanie prawdy o Jahwe. Zniszczenie $wiatyni nie byto dowo-
dem stabosci Jahwe, taki wniosek fatwo mozna byto wyciagnaé w oparciu
o poganskie przekonania dotyczace patronackich béstw poszczegdlnych
miast® Los owych béstw byt okreslany doktadnie losem miejscowosci,
w ktérych byty one czczone. Tymczasem zaglada Jerozolimy miata sig oka-
za¢ manifestacja potegi Jahwe, w Zadnym zas wypadku Jego staboscia. Ba-
bilonczycy byli bowiem narzedziem Jego karania, ktére miato charakter pre-
wencyjny a nie niszczycielski. W przyszlosci Izrael miat na nowo stac sig
znakiem pot¢gi Jahwe. Bog powotat sobie niejako nowego Mojzesza, ktérym
okazat sig Ezechiel. Prorok doznat wizji Jahwe — Boga pelnego majestatu
i wiadzy’'. Zastosowana w opisie symboliczna liczba cztery poskresla uni-
wersalny zakres Jego wtadzy, ktéra nie ogranicza si¢ jedynie do Izraela i te-
renéw Ziemi Obiecanej. To Jahwe catkowicie podporzadkowany jest Babi-
lon i wszystkie ludy poganskie. Ezechiel przekazywat stopniowo te prawdy
Izraelowi. Opis zawarty w tekscie Ez 1,4-14 ma charakter wprowadzajacy do
realizacji tego zamiaru. Prorok odwotujac sig¢ do spostrzezen poczynionych
w Babilonii, na poczatku zaprezentowat postacie istot zyjacych, ktérych
ksztalty przypominaty rzezby skrzydlatych duchéw opiekunczych uwienczo-
nych na $wiatyniach i patacach babilonskich. Opis proroka jednak znacznie
przekracza ramy kanonu babiloniskiego i prezentuje oryginalny obraz istot,
ktére wskazuja na obecnos$¢ Jahwe oraz potege Jego istnienia, ktérej musi
zosta¢ podporzadkowana wszelka wiadza ziemska®’. Takie oredzie stato sig
punktem wyjscia prorockiej misji Ezechiela, ktéra zmierzata do odnowy
Izraela. Odnowa nie miata sie opiera¢ na powrocie do ,,$wietlanej” przeszios-
ci, lecz oznaczata dokonanie sig faktycznego nowego stworzenia Izraela.

%0 Na ten temat zob. SEDLMEIER, dz. cyt., s. 57.

3! Prorok jest niejako ,,reka Jahwe” (Ez 1,3); por. BLOCK, dz. cyt., s. 90.

52 Jedyny B6g nigdy nie jest samotnikiem, dlatego prezentowany jest w konteksécie swego
orszaku; por. SCHREINER, dz. cyt., s. 290.
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Wygnancy na nowo poznali Jahwe®. Niewola miata okazaé sig¢ zatem okre-
sem przejéciowym a nie ostatecznym losem narodu wybranego™

The four live creatures (Ez 1,4-14)

SUMMARY

Ezekiel’s inaugural vision (Ez 1,4-28) is a vital part of the whole book. At the
beginning the prophet refers to God’s transcendence. The nation, then in a desperate
situation after losing Jerusalem and, most importantly, the shrine, had to learn a new
life out of the promised land. It might seem that it was God’s justice and rejection
of Israel for ever. Ezekiel became the man of the moment whose mission was to
convince the nation that Jahveh was still with them. God had not rejected his people
but He had rejected their way of life. Israel was just too eager to adore foreign gods
and kings and that led to a catastrophic result. The prophet knew that the nation
would have to discover a new God’s truth and to experience His redeeming pre-
sence. God’s majesty, power and glory were to purify hearts of the people so that they
would never long for the foreign elements. Ezekiel uses a rich symbollic language
to introduce the reader to the air of the mystery of Jahveh, who allows to sense His
presence and efectiveness of interventions. However, Ezekiel does not begin his
story with the description of God Himself, but at the beginning he refers to the four
creatures (Ez 1,4-14) which mediate in contact with God. The introductory manifest
became the startpoint of Ezekiel’s mission to renew Israel. The renewal was not to
be Israel’s come-back to a glorious past but to become a new creation.

% Naréd ma si¢ przekonaé, ze w kulcie znacznie wazniejsze od jego zewnegtrznych form
(swiatynnych) sg formy poboznosci wewngtrznej, czyli unizonego serca w obliczu objawia-
jacego si¢ Boga; por. SPADAFORA, dz. cyt., s. 36.

3 Réznorodne opisy chwaty Boga w ST ujawniaja rozwdj historyczny Izraela i formy obja-
wiania sie mu Jahwe; por. ZIMMERLI, Grundrif3 der alttestamentlichen Theologie, s. 68—69.



