Ks. MIROSLAW KOKOT

OBLOK W STARYM TESTAMENCIE JAKO ZNAK ZBAWCZEJ
MOCY BOGA DZIALAJACEJ W HISTORII IZRAELA

W krajach, w ktérych powstaly ksiegi Pisma 8w., obloki nie sa zjawiskiem
tak czestym, jak w krajach péilnoenych. Na Bliskim Wschodzie pojawieniu
si¢ oblokéw towarzyszy na ogét ulewny deszez lub wprost burza. Obloki jako
zjawisko niecodzienne, a zarazem mocno zaznaczajace sie w zyciu ludzi
Wschodu, wywarly ogromny wplyw na ich wyobraZnie. Stad symbolika i zna-
czenie przenosne obloku sg bardzo bogate. Na ogélng liczbe 100 tekstéw
Starego Testamentu, wzmiankujacych o obloku, 70 z nich przypada na ozna-
czenie obloku w sensie symbolicznym.

W niniejszym artykule chcemy wyjaénié znaczenie obloku w tych tekstach,
ktére méwia o teofaniach Boga. Teksty te mozna zgrupowac¢ wokol siedmiu
tematéw. Cztery z nich dotycza obloku zjawiajacego sie w miejscach swigtych:
na goérze Synaj, nad Arks Przymierza, przy Namiocie Spotkania i przy poswie-
ceniu Swiatyni. Dwa nastepne tematy omawiaja znaczenie obloku w dzielach
zbawczych Boga, a wiec przy przejs$ciu Izraela przez Morze Czerwone i w czasie
wedréwki przez pustynie. Ostatni temat to znaczenie obloku w opisach zba-
wienia eschatologicznego.

I Gora Synaj

Symboliczne znaczenie obloku bierze swdj poczatek z teofanii synajskiej!.
Kazde z czterech zrédel Piecioksiagu (JEDP) relacjonuje to zdarzenie sto-
sownie do osiagnietego stopnia rozwoju i wyrobienia mysli teologicznej.

Opis w 7Zrédle E najwyrazniej nawiazuje do zjawiska burzy: ,,Trzeciego
dnia rano rozlegly sie grzmoty z blyskawicami, a gesty oblok rozpostar! sie
nad gérg”’ (Wj 19,16). Tradycja E w swoich opisach podkresla duchowos¢,

I Por. 8. Lach Ksigga Wyjscia W: Pisnmo Swigte Starego Testamentu. Red. S. Lach.
Poznan 1964 s. 209: J. Luzarraga: Lue tradiciones de ld nube en la Biblia y en el judaismo

primitivo. Roma 1973 . 52
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transcendencje i niedostepnosé Boga?. Dlatego tez oblok okreslany jest jako
gesty (Wj 19,16) i ciemny (Wj 20,21), aby podkreslié niemoznos¢ zobaczenia
Boga.

Tradycja jahwistyezna w opisach teofanii synajskiej jest reprezentowana
szezegblnie przez dwa teksty: Wj 34,51 19,9. Pierwszy tekst méwi, ze Jahwe
zstapit w obloku. Wyrazen'e ,,zstapil” w innych tekstach Pigcioksiagu (por.
Wj 33,9; Lb 11,25; 12,5) ckresla zjawienie si¢ slupa obloku, stad mozna
wnioskowa¢, ze i w naszym tekécie chodzi o stup obloku?®. Podobnie mozna
sadzié¢ o drugim tekscie (W) 19,9), gdzie Jahwe zapowiada Mojzeszowi, e
przyjdzie do niego w obloku. W ogéle tradycja -J méwi w zasadzie tylko
o slupie obloku* Wytlumaczenie tego faktu nie jest latwe. Najprawdopodob-
niej jego genezy nalezy szukaé w $rodowisku §wigtynnym. Stup dymu uno-
szacy sie nad ofiara lub dwie kolumny (Jakin i Boaz — 1 Krl 7,21), o§wietlone
w czasie uroczysto$ci, mogly daé poczatek temu sposobowi wyrazania sig’,
tym bardziej, ze tradycja jahwistyczna w opisach teofanii czesto méwi o dy-
mie i ogniu (Rdz 15,17; Wj 19,18). O ile w tradycji E obecno$é Jahwe budzi
groze, to w opisie jahwistycznym podkresla sig laskawosé i mitosierdzie Jahwe
(por. Wj 24,5; 33,19.27; 34,6). Zgadza si¢ to z teologia Zrédla J, ktére ekspo-
nuje opieke Jahwe i ufnosé czlowieka w Jego potege®

Swiadkiem tradycji kaplaniskiej P jest Wj 24,15a-18a: ,,Gdy za$ Mojzesz
wstapil na gére, oblok ja zakryl (w. 15). Chwala Jahwe spoczela na gorze
Synaj i okrywal ja oblok przez sze$é dni. W siédmym dniu (Jahwe) przywolal
Mojzesza z posredku obloku (w. 16). A wyglad chwaly Jahwe w oczach synéw
Izraela byl jak ogien pozerajacy na szezycie gory (w. 17). Mojiesz wszedt
w Srodek obloku i wstapil na gore (w. 18)” Razecz charakterystyczna, ze
tradycja P na okreslenie obloku uzywa tylko jednego terminu dnan. Termin
ten wystepuje zawsze z rodzajnikiem, ktéry wskazuje na rzecz znang. Oblok
w tej tradycji stracil na obrazowosci, ale zyskal jako znak — stal sie pewnym
sacrum. W .tradycji kaplanskiej spotykamy sie nadto z nowym pojeciem
,.Chwala Jahwe’”’

W tekécie wyzej cytowanym (w. 15b i 16a) moina zauwaiy¢ pewien
paralelizm : oblok okryl gére i chwala Jahwe zamieszkala na gérze Symaj’
Paralelizm ten wskazywaltby na pewne podobienistwo m edzy oblokiem i chwa-

Zob. Luzarraga. jw. s. 52.

3 Tamvze 53.

*Por. L. Sabourin: The Biblical Cloud ,.Biblical Theological Bulletin' 4:1974 s. 298.

>Zob. G. H. Davios: Pillar of fire and of cloud. The Interpreter’s Dictionary of the Bible.
New York 1962. T. 3. 817

¢ Zob. S. Each: Precioksiqg. W Wstep do Pisma swigtego T. 2. Wstep do Starego Testa-
mentu. Red. S. Lach. Poznan 1973 s. 201.

7 Zob. Luzarraga, jw. s. 53.
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la Jahwe. Pojecie chwaly Jahwe nie zostalo jeszeze calkowicie wyjasnione®.
Oznacza ono zjawiska atmosferyczne i meteorologiczne towarzyszace teofanii
Boga®, przez ktére Bog objawia swoja potege i majestat'®. Oblok, w polacze-
niu z elementami swietlnymi, odgrywa w tych zjawiskach rolg decydujaca,
dlatego w innych tekstach Pisma $w. bedzie nazwany , oblokiem chwaly”
(Syr 50,7; Krn 5,13 LXX) i ,,oblokiem $wietlistym” (Mt 17,5).

W tradycji D o obloku méwig dwa teksty: Pwt 4,11 i 5,22. Przypominaja
one Izraelitom Przymierze Synajskie, kiedy to Bég dal im swoje przykazania
wsréd groznych zjawisk, wzbudzajacych lek i strach. ,,Wtedy zblizyliscie
sie i staneliScie pod géra — a géra plonela ogniem az do nieba, okryta mrokiem,
ciemnoécig i chmurg” (Pwt 4.11). Drugi tekst (Pwt 5,22) méwi, ze spoéréd
tych zjawisk ognia, obloku i ciemno$ci przemawial Bég donosnym glosem.

W tradycji D wylan‘aja si¢ pewne trudnosei interpretacyjne, a mianowicie
— jak wyjasni¢ zestawienie obok siebie tak kontrastowych i przeciwnych
sobie pojeé, jak ogien, ciemno$é, mrok, oblok. Nastepnie — raz autor méwi,
ze Bog przemawia sposréd ognia (Pwt 5,4.24), to zndw, ze sposréd ciemnosci
(Pwt 5,23). To pytanie jest tym ciekawsze, ze tylko deuteronomista uzywa
wyrazenia ,,ciemnoé¢”’, a jednoczeénie ma upodobanie w podkreslaniu zjawisk
§wietlnych. J. Luzarraga sadzi, Ze zestawienie obok siebie terminéw ,,ogien”,
,,oblok”, ,,ciemnosé’ uwypukla role obloku jako oslony zjawisk swietinych,
z ktorych emanowal oflepajacy blask!!. Nie jest to calkiem zadowalajace
wyjasnienie. Wydaje sie, ze w tradycji D wyrazenia ,,ogienn’”’, ,,oblok™ | ciem-
na chmura”, ,,ciemno$é¢’ sa potraktowane réwnorzednie. Nadto tlumaczenie
Pwt 4,11: ,,Géra plonela ogniem az do nieba, okryta mrokiem, ciemnoscia
i chmurg” nie jest ani najlepsze, ani jedyne, a raczej podyktowane opisem
teofanii w Wj 19,18. Tlumaczac Pwt 4,11 trzeba mieé na uwadze, Ze ciemnos¢,
oblok i chmura nie maja bezposredniego zwiazku ani z géra, ani z ogniem,
lecz z niebem!? i nie okre$laja tu jakichs$ zjawisk atmosferycznych (np. burzy
towarzyszacych teofanii, jak chcieliby A. Bertholet!? i S. R. Driver!'* Biblia
Jerozolimska tlumaczy Pwt 4,11 , A géra plonela ogniem az do nieba, okry-

8 Por. J S. Synowiac Historyezny szkic dyskusji na temat kebod Jahwe. ,,Roczniki

Teologiczno-Kanoniczne’ 15:1968 z. 1 3. 44.
®Zob. A. von G all: Die Herrlichkeit Gottes. Giessen 1900 s. 63: H. Kit tel: Die Herr-
lichkeit Gottes. Giessen 1934 s. 33, 163.

10 Por. B. Stein: Der Begriff Kebod Jahwes und seine Bedeutung fir die alttestamentliche
Gotteserkenninis. Emsdetten 1.W 1939 5. 283, 330; L a ¢ h: Ksregn Wyjscia, jw.3.346; K. Neu.
haus: Der Kebod Jahweh als Offenberung. Frankfurt a.M. 1936 s. 85-—88.

""Luazarraga, jw. 55n.

12 Zob. 8. Lach: Ksigga Powtérzoneqn Prawa. Poznan 1971 s. 118.

3 Deuteronomium. Freiburg 1.Br. 1899 s. 16.

!4 Deuteronomy. Edinburgh 1902 3. 66.
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tego mrokiem, ciemnogcig i chmura” Jednak najwlaéciwsze wydaje si¢ naste-
pujace thumaczenie: ,,A géra plonela ogniem az do najglebszego nieba, ciem-
noéci, obloku i chmury” W tym wypadku te trzy okreslenia bylyby syno-
nimami nieba. Ta interpretacja wydaje sie najwlasciwsza, gdyz zrédlo D ma
na uwadze przede wsiystkim wzgledy teologiczne. To juz nie tradycja E,
odznaczajaca si¢ naturalizmem w opisie teofanii, ale glebokie opracowanie
teologiczne, postugujace sig symbolami. Oblok staje si¢ synonimem nieba —
gwiata §wigtosci, potegi i Boskiej chwaly.

II Arka Przymierza

W tym punkcie chcemy oméwié znaczenie obloku ukazujacego sie nad
Arksg Przymierza, umieszczona w Przybytku i w Miejscu Najéwietszym
$wigtyni. Méwi o tym Kpt 16,2: ,,Jahwe powiedzial do Mojzesza : ,,Powiedz
Aaronowi, swojemu bratu, zeby nie w kazdym czasie wchodzil do Miejsca
Najéwietszego poza zaslone, przed przeblagalnia, ktéra jest na arce, aby nie
umarl, kiedy bedg si¢ ukazywaé w obloku nad przeblagalnia” Arka byla
kontynuacja Synaju. Mojzesz wstepuje na gére Synaj i tam otrzymuje przy-
kazania (Wj 19,3.20; 24,12-18), tak samo pdzniej otrzvmuje nakazy od Jahwe
przed Arks Swiadectwa (Wj 25,22). Do géry Synaj Izraelici nie moga przy-
stepowaé¢ (Wj 19,20 —23), réwniez pézniej zakaz ten bedzie dotyczyl Arki
(Kpt 16,2), a jego przekroczenie jest karane §miercig (2 Sm 6,6—8). Najwai-
niejszym wydarzeniem na gérze Synaj byla teofania w formie burzy. Rzeca
znamienna, ze opisy teofanii w takiej formie spotykamy réwniez w niektérych
tekstach, ktére méwia o Arce. Przykladem jest tutaj Ps 68. Opiewa on trium-
falny pochéd Arki niesione] w uroczystej procesji's.

Teofanie, czyli ukazanie si¢ Boga w poteznych .zjawiskach przyrody,
jakimi sa burze, Swiadeza o potedze Boga i Jego wladzy nad przyrods i calym
swiatem'®. W opisach przejScia Izraela przez Morze Czerwone nietrudno
spostrzec, ze 1 tam miala miejsce burza, ktéra umozliwila ucieczke Izraela
(Ps 135,7; 77,18)'7. Bég w czasie przejscia przez morze okazal w ten sposob
swojg moc. W pézniejszych walkach, ktére stoczy Izrael, bedzie obecna
Arka Przymierza. Ona wlasnie bedzie przypominala i uobecniala potege

15 Zob. J. Kruszy ﬁsl{i:,Ksi@ga Psalméw. Lublin 1936 s. 246n.

16 Por. P. Grelot: Orage. W: Vocabulaire de Theéologie Bil;lique (dalej: VTB). Red.
X. Léon-Dufour. Paryz 1970 kol. 870n.

17 Zob. T. W Mann: The Pillar of Cloud in the Reed Se« Narrative. .. Journal of Biblical
Literature™ 90:1971 s. 29n.
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Jahwe, tak ez¢sto okazywana w teofan’ach, i bedzie dlatego nadzieja i mocg
walczacego lzraela.

Nalezy tutaj zaraz podkreslié, ze oblok w opisach teofanii odgrywa role
wyjatkowa. Jest on jakby ,streszczeniem” tego zjawiska, jego elementem
najwazniejszym. Bog po prostu ukazuje si¢ w chmurze i na niej zstepuje
(Ps 18,10 —12). Znamienne jest wyrazenie Ps 68,35: | Majestat (Jahwe) jest
nad Izraelem, a Jego potega w oblokach” W opisach niektérych psalméw
mozna zauwazy¢, ze oblok jest jakby okresleniem calego kosmosu, nad ktérym
Jahwe okazuje swoja potege i wladze. W Ps 89,7 czytamy: , Bo ktéz na
oblokach bedzie réwny Jahwe?” Po tych slowach nastepuje dalszy opis

potegi Jahwe we wszech§wiecie. Potgga ta wyplywa z mocy stwérezej Jahwe
(Ps 19; 29; 103)!8.

Z tych rozwazan wynika, ze miedzy oblokiem a Arks Przymierza istniala
bardzo §cisla wigz. Potwierdzajg to i inne teksty Pisma §w. Kiedy w §wigtyni
Zorobabela nie bylo Arki, to i Jahwe nie okazal sie w obloku przy jej poswie-
ceniu'®. A Druga Ksigga Machabejska zapowiada, ze miejsce, gdzie zostala
schowana Arka przez Jeremiasza, bedzie wskazane wtedy, kiedy ,,Bég na
powrét zgromadzi swéj lud i okaze mu milosierdzie. Wtedy Pan ponownie
to wskaze i bedzie mozna widzieé chwale Pariska i oblok” (2 Mch 2,7n). Zwiazek
miedzy oblokiem a Arka jest mocno podkre§lony w opisach wedréwki Izraela
do Ziemi Obiecanej. Przede wszystkim uderza fakt, ze funkcje, ktére pehnil
oblok w czasie przej$cia Izraelitow przez Morze ('zerwone, w opisie przejscia
przez Jordan pelni Arka. Opisy tych dwéch wydarzeni sa zreszta od siebie
uzaleznione?® W czasie przejécia przez Morze Czerwone oblok byl symbolem
walczacego Jahwe (Wj 14,19—25; 15,3). W péiniejszych dziejach Izraela
taka samag role odgrywala Arka Przymierza. Stala si¢ ona znakiem gwigte]
wojny i towarzyszyla jej zawsze piesi wojenna (Lb 10,35;1 Sm 4,5)?'. Opisy
walk, ktére mialy miejsce przy podboju Ziemi Obiecanej, w zasadzie byly
wzorowane na opisie przejscia przez Morze Czerwone??.

Widzimy, ze znaczenie Arki i zjawiajacego sie nad nia obloku wzajemnie
si¢ wyjaéniaja i uzupeiajg. Oblok jakby wyraza i potwierdza znaczenie
Arki. Wyraza on obecnosé i moc Jahwe, Pana Wszech§wiata, ktéry na Synaju
zawarl Przymierze z Izraclem i ciggle jest obeeny w jego dziejach.

'8 Por. J. Ziegler: Dus Buch Isajas. Echter-Bibel. Das Alte Testament. T. 3. Wiirzburg
1958 5. 35.

19 Por. 8. Trzeciak: Literatura 4 religia w Zydow. Lwow 1911. Cz. 2. s. 109.
20 Zob. Mann, jw. & 29.

21 Por. J. Briére: Arche d’Alliance. VTB kol. 85.

22 Por. . M. Cross: Canaanite mythe and Hebrew epic. Cambridge 1973 s. 162n.,
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III Namiot Spotkania

Nie tylko Arka Przymierza, ale réwniez Namiot Spotkania jest kontynuacjg
Synaju??. Arka, Namiot, a potem Swiatynia partycypuja w éwietosci Synaju.
Swieto$é tych miejsc wynika z obecnosci Jahwe. Zasadniczo tylko tradycja
kaplariska méwi o zwiazkach obloku z Namiotem Spotkania (Wj 40,34 —38;
Lb 9,15 —23). ,,Wtedy to oblok okryl Namiot Spotkania, a chwala Jahwe
napelnila przybytek. I nie mégl Mojzesz wejsé do Namiotu Spotkania, bo
spoczywal na nim oblok i chwala Jahwe wypehiala przybytek. Ile razy
oblok wznosil sip nad przybytkiem, synowie Izraela wyruszali w droge, az
do dnia uniesienia si¢ obloku. Oblok bowiem Jahwe we dnie zakrywal przy-
bytek, a w nocy blyszezal jak ogieni na oczach calego domu izraelskiego w cza-
sie calej ich wedréwki” (Wj 40,34 —38).

Wydaje sie, ze w wyzej cytowanym tekscie, jak réwniez w Lb 9,15 —23
oblok odgrywa zasadnicza role. To wlasnie on okrywa Namiot Spotkania
we dnie i w nocy, z tg réznica, ze w nocy blyszczy na ksztalt ognia. Podkredla-
nie w tradyeji P réznicy miedzy oblokiem a ogniem?* nie jest calkiem uzasad-
nione, gdyz teksty tak podstawowe, jak wyzej cytowane, nie-daja do tego
wystarczajacyh powoddéw. Raczej nalezy przypuszezaé, ze chodzi o jasniejacy
oblok i tylko on odgrvwa zasadnicza role. O stosunku obloku do chwaly
Jahwe méwi wiersz 34 cytowanego tekstu: ,,Oblok okryl Namiot Spotkania,
a chwala Jahwe napelnila przybytek’’ J. Luzarraga jest zdania, zZe wlasnie
blask obloku przeniknal do Namiotu Spotkania, napelniajac go jasnoscia?’
Oblok i chwala Jahwe sa tutaj powiazane jak przyczyna ze skutkiem. Dla-
tego n e bez stusznoéci stwierdza F. Hummelauer, ze obtok w Wj 40,34 ozna-
cza po prostu chwale Jahwe?®,

Pod wzgledem teologicznym teksty te moéwia przede wszystkim o $wie-
tosci miejsca usw.gconego obecnoscia Boga. Obecno$é ta jest szczegdlnego
rodzaju. Czlowiek nie moze bezkarnie przystapi¢ do miejsca, gdzie Bdg sie
objawia. W innych wypadkach czlowiek cieszy si¢ obecnoscia Boga, pragnie
je), jest ona dla niego blogostaw.enstwem i zZyciem. Obecno$é, o ktérej méwia
wyzej cytowane teksty, jest obecnoscia grozna. Podobnie bylo z géra Synaj
(W] 19,20 —23). Mojzesz mdéglt wstapié na gore, ale tylko na wezwanie Boze.

23 Zob. E. L. Ehrlich: Die Kultsymbolik im Alten Testument wund im nach biblischen
Judentum. Stuttgart 1959 s. 23; R. de Vau x: drche d'alliance et tente de réunion. W Me-
morial Albert Gelin. A la rencontre de Diewn. Le Puy 1961 37

24 Zob. J. 8. Synowiec: Kebod Jahweh. Lublin 1967 s. 127 (maszynopis).

2> Luzarraga, jw. 5. 95.

26 Commentarius in Exodum et Leviticum. Cursus Scripturae Sacrae. Wyd. R. ( ‘ornely i .
T. 2. Cz. 2. Parisiis 1897 §. 354.
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A kiedy wracal, twarz jego promieniowala blaskiem, co z kolei budzilo lek
u tych, ktérzy na niego patrzyli (Wj 34,29—35). Jahwe objawia tutaj swoja
swigtos¢ i nieprzystopnosé. Jednak na skutek specjalnego daru czlowiek
moze z Nim obcowaé i nawet uczestniczyé w Jego $wietoéei. Oblok w inte-
resujacych nas tekstach wyobraza wlasnie tego rodzaju obecnosé i §wietosé
Jahwe.

Inna grupa tekstéw tyczacych obloku i Namiotu Spotkania méwi o do-
raznym ukazywaniu si¢ Jahwe, celem rozmowy z Mojzeszem (Wj 33,9n),
udzielania ducha prorockiego starszym (Lb 11,25), ukarania przestepstw
(Lb 12,5.9n; 17,7) czy tez dania polecen Jozuemu (Pwt 31,15). We wszystkich
tych wydarzeniach oblok objawia Jahwe, ktéry — pelen §wigtosci i sprawiedli-
wosei — kieruje losami Izraela.

IV Swiatynia

O obloku zjawiajacym sie w Swiatyni informuja nas teksty opisujace
uroczystos¢ poswigcenia Swigtyni (1 Krl 8,10n; 2 Krn 5,13n). Opisy te sg
pod wplywem, o ile nie sama transpozycja, opisu po$wigcenia Namiotu Spot-
kania (Wj 40.34n)?? Znaczenie teologiczne obloku w tych tekstach jest
takie samo, jak w Wj 40,34n. Wyraza uswiecajaca obecnosé¢ Jahwe i Jego
nieprzystepna $w.etosé.

Jednak w rozwazaniach mozna i$¢ dalej, rozpatrujac znaczenie teologiczne
samej Swiatyni. Juz Jézef Flawiusz zwrécil uwage na symboliczne znaczenie
§wigtyni. Jej podz’al na trzy czesci ulam, hekal i debir mial odpowiadac
trzem cze$ciom kosmosu: wodzie, ziemi i niebu?® W nowszych czasach uczeni
podjeli te interpretacje. M. Burrows wyraza poglad, Ze morze miedziane
w $wiatyni Salomona symbolizowalo ocean niebieski’® Inne elementy deko-
racyjne $wiatyni rowniez nawiazuja do elementéw kosmicznych?°. ,We
wszystkich fazach swego istnienia $wiatynia Jahwe nosi Slady kosmicznego
ujecia Bozej obecnoci; w niebie, ktérego odpowiednikiem jest Swiete Swie-
tych, na ziemi, symholizowanej przez Miejsce Swiete, i w morzu, ktérego
obrazem jest morze miedziane na dziedziicu” — pisze K. Romaniuk?®!

27 Por.J. Morgenatern: The Three Calendars of Ancient Israel. ,,Hebrew Union College
Apnual” 1:1924 5. 46.

28 Zobh. A. Parrot: Wsrod zabytkow Samarii i Jerozolimy Warszawa 1971 s. 121

29 Przytaczam za Parrot, jw. s. 1186.

30 Zob. tamze s. 121n.

31 Caynny udzial Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca. W: Drogi Zbawienia. Od Bibliv
do Soboru. Red. B. Przybylski. T. 4. Poznan 1970 s. 227; por. J. Danielou: Le signe du
Temple ou de la Présence de Dieu. Paris 1942 3. 15—19; Tenze: La symbolique dw Temple
de Jérusalem. W Symbolisme casmique et monuments religieux. Paris 1933 3. 61n.
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A wiec miedzy catym kosmosem, ktéry jest mieszkaniem Jahwe, a gwiatynig,
miejscem jego przebywania na ziemi, istnieje Scista wiez. Tritoizajasz, zapo-
wiadajac ,,nowe niebiosa i nowa ziemi¢” i czesé, jaks Jahwe wtedy bedzie
odbieral, opisuje oddawanie tej czci jako ceremonie $wiatynne (Iz 66,20 —23),
Kiedy w Nowym Testamencie pojecie $wiatyni bedzie transponowane na
Cialo Jezusa, a potem ha caly Kosciél, Chrystus bedzie nazwany glowa Kos-
ciola, ale tez glowa calego stworzenia®? Chrystus dokona reintegracji ludz-
koéci, ale dokona tez reintegracji calego stworzenia?>.

Pojecie éwiatyni i kosmosu przenikaja si¢ 1 uzupelniaja. Dlatego tez oblok
j'a,ko jeden z elementéw kosmosu, zjawiajacy sie w §wigtyni, ma z cala pew-
noécig glebsza tresé i wymowe. Wydaje sie, zZe symbolizuje on obecno§é Jahwe
jako Pana i Stwérey wszechrzeczy, Boga przenikajacego caly swiat 1 wszystkie
stworzenia. Rzecz znamienna, ze Jozef Flawiusz po opisie zjawienia sie obloku
w $wigtyni po jej poswieceniu taka modlitwe wklada w usta Salomona:
,,0 tym, ze mieszkasz wiekuiécie, o Panie, w rzeczach, ktdére stworzyles dla
siebie — w niebie, przestworzu, na ziemi i w glgbiach morskich, we wszystkich
tych bytach, wéréd ktérych sie obracasz, a jednak nie ogarniaja one Ciebie —
o tym dobrze wiemy. Zbudowale$ jednak te Swiatynie dla imienia Twego,
abySmy mogli — skladajac of.ary i starajac sie o ich pomyslny wynik —
sta¢ modlitwy ku Tobie w przestworza i zawsze mie¢ pewno$¢, ze jeste$ obecny,
a nie oddalony od nas. Obejmujesz bowiem swym wzrokiem i sluchem wszyst-
kie byty, nie przestajesz nigdy — nawet mieszkajac teraz tu, gdzie jest Twoja
prawowita siedziba — by¢é bardzo blisko wszystkich ludzi, przy kazdym
zaiste stajac, kto tylko prosi Cie o rade, zaréwno we dnie, jak i noca” (AntJ
VIII:IV,2). Ostatnie slowa: ,zaréwno we dnie, jak i noca’’ przypominaja
oblok, ktéry byt widoczny nad Namiotem Spotkania we dnie i w nocy (W)
40,38; Lb 9,16) i wyrazal stala obecnosé Jahwe. Modlitwa Salomona, ktéra
notuje Jozef Flawiusz, wydaje si¢ by¢ komentarzem do stéw z modlitwy
Salomona zanotowanej w 1 Krl 8,23 i 27: ,,0 Jahwe, Boze Izraela! Nie ma
takiego Boga jak Ty ani w gérze na niebie, ani w dole na ziemi, tak zacho-
wujgcego przymierze i laske wzgledem twoich slug (w. 23). Czy jednak na-
prawde zamieszka Bdg na ziemi? Przeciez niebo i niebiosa najwyzsze nie
mogg Ci¢ objaé, a tym mniej ta §wigtynia, ktéra zbudowalem” (w. 27). Te
modlitwy zanoszone do Jahwe po zjawieniu si¢ obloku w $wiatyni niedwuz-
nacznie wskazuja na jego teologiczne znaczenie: wyraza on obecnoéé Jahwe
jako Stworzyciela i Pana kosmosu, ktéry zawarl przymierze z Izraelem i od
ktoérego Izrael oczekuje zbawienia.

32 Zob. C. Lesquivit., P Grelot Monde. VIB kol 789,
33 Tamze.
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V Przejscie Izraela przez Morze Czerwone

Opisy przejécia Izraela przez Morze Czerwone znajdujemy tylko w zrdd-
lach J i E. Tradycja J jest reprezentowana zasadniczo przez Wj 14,19bn:
,,Stup obloku réwniez przeszedt z przodu i zajal ich tyly, stajac miedzy woj-
skiem egipskim a wojskiem izraelskim. I tam byl oblok ciemnoécig, tu za$
o$wiecal noc. I nie zblizyli si¢ jedni do drugich .przez cala noc”’ Oblok w for-
mie stupa obloku jest cecha charakterystyczna tradycji J. Podobnie byto
w opisach Przymierza Synajskiego. W czasie przejcia lzraela przez Morze
Czerwone jest on dla ludu wybranego Swiatlo$cia, a dla Egipcjan ciemnoscia
nie do przebycia. Wyra%a czyny wojenne Jahwe, ktéry swoim spojrzeniem,
zwréconym ze stupa ozala i obloku, rozgramia Egipcjan (W] 14,24).

Tradycja E nie mdwi o obloku w czasie przejécia przez Morze Czerwone,
lecz o Aniele Jahwe. Te sama czynnosci, ktére w tradycji J pelni oblok, w tra-
dycji E sa przypisans Aniolowi Jahwe: ,, Aniot Bozy, ktéry szed! na przedzie
wojsk izraelskich, zm'enil miejsce i szedt na ich tylach” (Wj 14,19a). Wy-
razenie ,,Aniol Jahwe’’ okre$la tutaj samego Jahwe3+.

Najprawdopodobniej zjawiskiem atmosferycznym, ktére umozliwilo Izrae-
litom przejScie przez morze, byla potazna burza, ktéra psalmy opisuja jako
grozng teofanie (Ps 77,15—20; 114; por. Ha 3,8)3%5.

Ustalajac znaczenie teologiczne obloku nalezy zwrdcié uwage na to, e
najblizszy kontekst (Wj 14,17n) zapowiada, iz przejcie przez morze bedzie
okazaniem potegi Jahwe. Ta my$l lepiej uwydatni si¢ na tle symboliki morza
w Pismie $w. Wody morskie sg dla autoréw biblijnych siedliskiem potworéw
i zlych mocy, z ktérymi Jahwe stacza zwycieska walke. Walka ta to przy-
pomnienie stwarzania Swiata (Ps 74,13n; 89,10n; Job 9,13; 25,12; Iz 51,9)3¢
Dauteroizajasz polaczy kiedy$ wybawienie Izraela z niewoli z dzietem stwo-
rzenia (Iz 51,9n)%7, dlatego mozna tutaj méwié o mocy zbawezej i stwdrczej
zarazem. Symbolem tej potegi Jahwe w naszym tekdcie jest oblok, ktéry
prowadzi naréd wybrany, oslania go przed wrogiem (Wj 14,19n) i rozgramia
wojska egipskie (Wj 14,24).

Inne ksiggi Starego Testamontu nawigzujac do przejscia przez Morze
Crsrwone mjwia o poteinym ramieniu lub prawicy Bozej, ktéra prowadzila

3% Por. P. M. Galopin, P. Grelot: Anges. VIB kol. 38n.

35 Por. Crossy, jw. s. 164; Luzarraga, jw. s. 84.

36 Por. P. Grelot: Bdtes e Bitz. VIB kol. 128—130; J. de Fraine: Mer. Tamze
kol. 741.

37 Zob. C. Stuhlmuoller: Creativsa R2demption in Deutero-Isajah. Romo 1970 s. 233-—
237; G. von Rad: Teoloyia dell’ Antico Testam:snto. T. 1. Broscia 1972 s. 16Tn; R. Ren d-

torff: Die Theologische Stslluny dzs Schiopfungsglaudens bei Dzuterojesaja. ,,Zoitschrift fir
Wissenschaftliohe Theologie' 64:1954 s. 3n.
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Izraela (Pwt 4,34; Iz 51,9n)3% Ksiega Maqdrosci 2 kolei przypisze te wszystkie
dziela zbawcze Madrosei Bozej, ktora oslaniata Izraela, walczyla z Egipcja-
nami i przygotowala droge przez morze (Mdr 19,17n)*°. Nowy Testament
w fakcie przejécia przez Morze Czerwone dostrzeze obraz chrztu (1 Kor 10,1n),
a tym samym role obloku przyréwna do dzialania Ducha Swigtego.

VI Wedrowka przez pustynie

Tradycja o obloku prowadzacym i oslaniajacym lzraela w czasie we
dréwki przez pustynie jest najprawdopodobniej chronologicznie péiniejsza
od tradycji przejécia przez Morze Czerwone, jakkolwiek teksty dotyczace
wedréwki spotykamy weczesniej, przed opisem przejscia przez morze. Jui
w Wj 13,21n czytamy: ,,A Jahwe szedl przed nimi podeczas dnia jako shup
obloku, by ich prowadzi¢ droga, podczas nocy zas jako slup ognia, aby in
§wiecié, zeby mogli i8¢ we dnie i w nocy. Nie ustgpowal sprzed ludu shy
obloku we dnie ani slup ognia w nocy” Za pdiniejszym jego pochodzeniem
éwiadczyloby to, ze jest on do pewnego stopnia komentarzem do Wj 14,19n,
a szezegélnie do Wj 24,14, gdzie jest mowa o stupie ognia i obloku. Autor
rozgraniczyl te wlagciwosci obloku: w dzielt prowadzi, a w nocy oéwieca®

Po zawarciu przymierza na Synaju role obloku w czasie wedréwki prze:
pustynie tradycja J troche modyfikuje. Na przedzie narodu wybranego idzi
Arka Przymierza, a oblok oslania caly naréd (Lb 10,33n). Nastepuje tute]
do8¢ znaczna zmiana. Tradycja J, ktéra méwila dotychezas o stupie obloku,
méwi teraz o obloku jako ,,przykryciu”’, a to ujecie bylo charakterystyczne
dla tradycji E. Oblok nazwany jest tutaj oblokiem Jahwe, czyli jest on specjal-
ng forma objawienia sie Jahwe*!.

Zrédlo J o roli obloku w czasie wedréwki po Przymierzu Synajskim mévi
jeszeze w Lb 14,14b: ,,(Styszeli Egipcjanie), ze Twéj oblok stoi nad nimi.
ze Ty wéréd dnia idziesz przed nimi w slupie obloku, a w nocy — w shupie
ognistym” W tekscie tym zazebiajs sie dwa ujecia obloku — jako stup
i jako przykrycia. Wyrazenie ,,sta¢ nad’ znaczy tyle, co ,,staé obok”, szczegdl
nie jako shuzacy, sta¢ naprzeciw, podniesé sie; aby kogo$ ochraniaé*?.

Tradycja E opisujac wedréwke Izraela po przymierzu synajskim wspo
mina tylko o An'ele, ktéry prowadzil i ochranial naréd wybrany (Wj 33,2)

38 Por. A. Ridouard: Bras et Main. VIB kol. 138—140.

3% Zob. K. Romaniuk: Ksigga Maqdroéei, Poznan 1969 s. 183,
4 Zob. Luzarraga, jw.  86.

4! Tamze s. 89.

42 Tamze s. 90.
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Wzmianke tradycji P o wedréwce Izraela z okresu przedsynajskiego znaj-
dujemy w Wj 16,10: W czasie przemowy Aarona do calego zgromadzenia
syn6w lzraela spojrzeli ku pustyni i ukazala sie in chwala Jahwe w obloku”
Oblok wedlug tego tekstu zjawia sie tylko chwilowo i przedstawia dorazna
interwencje Jahwe w jakiejs sprawie.

W tradycji D mamy jeden tekst informujacy nas o obecnogci obloku
w czas'e wedrowk: Izraela — Pwt 1,33. |, Jednak mimo to nie ufalicie Bogu,
waszemu Jahwe, idgcemu przed wami w drodze, by wam szukaé miejsca
pod obéz — noca w ogniu, by wam oSwietlaé droge, a za dnia w obloku”
Tekst ten méwi o ciaglej opiece Jahwe nad swoim narodem. Deuteronomista
idzie tutaj najprawdopodobniej za Zrédlem J (Wj 13,21) i ma na uwadze
kolumne obloku i ognia prowadzaca Izraela. Dodaje jeszcze, ze Jahwe sam
szukal im miejsca pod obdz, o$wietlal droge w nocy, a w dzier ja wskazywal
przez oblok. )

Znaczenie teologiczne wedréwki przez pustynie jest zblizone do znaczenia
przejscia przez Morze Czerwone. Pojecie pustyni jest bardzo zblizone do poje-
cia morza. Izrael wedrujacy przez pustynie jest tak samo zagrozony przez zle
moce, jak i w czasie przejScia przez morze. W Pwt 1,19 czytamy: ,,Potem
opusciliémy Horeb i szliSmy przez te pustynie wielks i straszna, ktéra wi-
dzieli§cie”” Pustynia jest zamieszkala przez demony (Kpl 16,10; Lk 8,29;
11,24), satyry (Kpl 17,7) i zle zwierzeta (Iz 13,21; 14,23; 30,6; 34,11—16;
Sof 2,13n)** Jak w czasie przejécia przez Morze Czerwone, tak i tutaj Izrael
jest zagrozony przez swoich wrogéw. Ale Jahwe idacy przed narodem bedzie
za niego walczyl: ,,Nie drzyjcie i nie lgkajcie si¢ ich. Jahwe, wasz Bdg, ktory
idzie przed wami, bedzie za was walczyl, podobnie jak uczynil w Egipcie
na waszych oczach” (Pwt 1,29n). Nalezy takze zwrécié¢ uwage na to, ze oblok
wyznacza Izraelowi droge na pustyni. Ksiega Izajasza w zapowiedziach wy-
bawienia Izraela z niewoli babiloniskiej réwniez, podkresla te akcje Boga
(Iz 35,8—10; 40,3; 43,19; 49,11). Prorok zapowiada, ze bedzie to droga czysta
— Droga Swieta (Iz 35,8). Sam Chrystus przyréwna si¢ do obloku i éwiatla
prowadzgcego Izraela (J 8,12; por. Wj 13,21)**

Nadto wedréwka Izraela przez pustynie jest jego narodzeniem si¢ jako
narodu wybranego. Opieka Boza, wyrazona w obrazie obloku, w innych
tekstach jest przedstawiona jako noszenie dziecka na rgkach Ojca (Pwt
1,32; por. Iz 46,3; 63,9) lub krazenie orla nad gniazdem i noszenie swoich pisk-
lat (Pwt 32,11n). Prorok Jeremiasz znéw mowi o miloéci narzeczonych (2,1 —

43 7Zob. Ch. Thomas, X. Léon-Dufour: Désert. VIB kol. 261n.
44 Zob. J. Stepien: Idea centralna prologu éw. Jana. W: Ze wspdlczesnej problematyki
biblijnej. Lublin 1961 s. 84n.
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3)*° W kaidym badz razie wszystkie te /poréwna,nia, i obrazy, lacznie z
symboliks obloku, wskazujg na to, ze dokonuje si¢ jakas rzecz nowa, w ktcrg
zaangazowane jest cale dzialanie Boze. Dlatego tez swoja Wymowe majy
tutaj teksty z Kstegi Izajasza, ktére méwia, ze Jahwe swoim §wigtym Duchem
ich prowadzil, ze dawal im spoczynek Duch Jahwe. On réwniez dziatat w Moj.
zeszu (Iz 63,9 —13)%6.

Dzieje Izraela, a w tym réwniez przejécie narodu wybranego przez Morse
Czerwone i jego wedréwke po pustyni, interpretuje takze Ksiega Madrosci.
Wszystkie te dziela zbawcze przypisuje ona Madrosei Bozej*” lub Duchowi
Pojecie Madrosci i Ducha prawie pokrywaja si¢ ze soba*®.

(zesto w tekstach Pisma §w réwniez Slowo Boze wystepuje jako rzeczy-
wisto$é pela dynamizmu, ktora kieruje historia Izraela*® W Iz 44,27 znaj.
dujemy wzmianke, ze cud przejécia przez Morze Czerwone zostal dokonany
Slowem Bozym?°

Na podstawie tych rozwazan widzimy, jak bogata tresé kryje w sobi
symbol obloku. Jego role, ktéra odgrywal w czasie przejécia przez Morze
Czerwone i w czasie wedréwki przez pustynie, inne ksiggi Pisma $w., takie
jak Prorocy, Psalmy, Ksiggi Sapiencjalne przypisza mocy Bozej, Madrosci
Duchowi i Stowu Bozemu.

VII Zbawienie eschatologiczne

Przegladajac chociazby pobieznie teksty, w ktérych jest wzamianka o oblo-
ku, latwo zauwazy¢, ze pewna grupa tych tekstéw laczy oblok z dniem Jahwe
(Sof 1,15; Ez 30,3.18; 34,12; J1 2,2; 3,3). Dzienn Jahwe jest wprost nazwany
dniem obloku. Jaka tre$é kryje sie pod wyrazeniem ,,dziern Jahwe’ ? Genez
tego pojecia nalezy szukaé juz w czasach wedréwki Izraela przez pustyni
Dniem Jahwe byl dzien, w ktérym Izrael stawal do walki ze swymi wrogami
Wtedy Jahwe w obronie Izraela okazywal swa moc jako poteiny wojownik
Ta integracja Boza juz w najdawniejszych czasach nabrala cech teofani
i przypuszczalnie dlatego wystepuje tak &cisty zwigzek miedzy dniem Jahwe
a oblokiem. Dzieni Jahwe byl wiec-dniem, w ktérym Jahwe w sposéb szczegdl
ny okazywal swoje zbawcze dzialanie wéréd Izraela. Dziern ten byl zarazem

4 Por. von Rad, jw.s. 323.

46 Zob. J. Guillet: Esprit de Dieu. VTB kol. 394.

47 Por. Romaniuk: Ksigga Madrosci, jw. s. 183.

48 Tamze s. 174.

49 Zob. A. Feuillet, P. Grelot: Parole de Dieu. VITB kol. 909n.
50 Por. Ziegler, jw. s. 148.
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dla wrogéw dniem kleski®' Za czaséw proroka Amosa naréd wybrany, wsréd
spadajacych klgsk, wyczekiwal dnia Jahwe, w ktérym Bég wyrwie go z niesz-
czes§é. Prorok stwierdza, ze proine sa ich nadzieje, gdyz dzien Jahwe bedzie
dla nich réwniez dniem kleski i kary na skutek popelianych grzechéw (Am
5,18 —20). Prorok wprowadza w ten sposéb w pojecie dnia Jahwe rys dasu:
nagroda za dobro, a kara za grzech. Takie pojecie dnia Jahwe prorocy stosujs
nastgpnie wzgledem wszystkich narodéw, a nawet wobec calego kosmosu
(por. Iz 13,1 —13; 34,10; Jer 46,12; Ez 30,1 —8)°2 Po niewoli babilonskiej
pojecie dnia Jahwe nawiazuje do pierwotnego znaczenia jako dnia zbawienia
dla Izraela. Wystepuje jednak juz w perspektywie eschatologicznej i bedzie
dniem ostatecznego zbaw.enia, szczegdlnie dla ,reszty lzraela’’, ktéra wyszla
calo z katastrof dziejowych, a dniem kary dla narodéw poganskich®3

Bioragc pod uwage stosunek pojecia dnia Jahwe do zwiazanej z nim sym-
boliki obloku, nalezy stwierdzié, ze oblok obrazuje karzaca obecnosé Jahwe.
Jednak karzace dzialanie Boga zawsze zawiera w sobie zarodek zbawienia.
!Odna.jdujemy ten rys w opisie dnia Jahwe u Joela, kiedy prorok zapowiada
w zwigzku z dniem Jahwe wylan‘e Ducha Bozego (3,2).

Te idee o karzacej, a zarazem zbawczej obecnosci Boga, odnajdujemy
réwniez u Iz 4,2 —-6. Prorok opisuje najpierw chwale czaséw mesjanskich
(w. 2)%4, nastepnie méwi o $wietosci tych wszystkich, ktérzy ostali si¢ na
Syjonie i zostali wpisani do ksiegi zycia (w. 3). Mieszkancy Syjonu zostang
przygotowani do takiego zbawienia przez ,,tchnienie sadu i tchnienie pozogi”
(w. 4). Wtedy wlasnie przyjdzie na Synaj Jahwe w obloku, udzielajac wszyst-
kim zgromadzonym na Syjonie bezpieczenstwa, pokoju i zbaw.enia (w. 5n).
Wiersz 4 nasuwa jednak powazne trudnosci interpretacyjne. Tekst hebrajski
tego wiersza méwi, ze Jahwe stworzy oblok nad zgromadzonymi na Syjonie.
Natomiast przeklad grecki (LXX) méwi o przyjéciu Jahwe w obloku. Wielu
»gzegetow poprawia tekst hebrajski w oparciu o LXX, gdyz wzmianka o stwo-
rzeniu obloku bylaby w Pismie §w. zjawiskiem wyjatkowym i niezrozumiatym.
Jednak nie jest to zdanie calkiem stuszne, gdyz Ps 105,39 zdaje sie sugerowad,
1 racze] stwierdzaé, ze fakt ,stworzenia” obloku nie jest w Pismie $w. odo-
sobniony. To sklonilo pewnych egzegetéw do tego, ze powrdcili do brzmienia,
sekstu hebrajskiego. Tym bardziej, Zze nie ulega watpliwosei, iz Iz 4,26

e —

SUPor. I.. Stachowiak: Historin i eschatologia  prorokow. ,,Roezniki Teologiczno-
Knnoniczne™ 18:1971 z. 1 s. 0.

52 Zob. tamzo s. 90n.

53 Por. J. Drozd: Ksiega Joelu. W Pismo Suigte Starego Testamentu. Red. S. Lach.
[ 12, (2. 1. Ksiggi provokomw mniejszych. Poznan 1968 5. 129; G. T'ohror: (eschichte der
sraelitischen Religion. Berlin 1969 3. 273.

54 Zob. H. ¥ildborger: Jesaja. Neukirchen 1966 3. 154-—156.
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jest tekstem wzietym z Deuteroizajasza i przeniesionym do pierwszych roz.
dzialéw ksiegi Izajasza’s, a Deuterozajasz uzywa stowa ,,stworzy¢” (bard’).

Proroctwo zawarte u Iz 4,5n nie méwi tylko o obloku, lecz réwniez o dymie,
ogniu i blasku. Nie mozna wskazaé¢ drugiego miejsca w PiSmie §w., gdzie
wystepowalyby te wszystkie elementy razem. Jednak stwierdzenie, Ze oblok
bedzie widoczny za dnia, a ogienn i blask w nocy, kieruje nasza uwage na
W;j 13,21n1i Lb 9,15 —18. Teksty te mowia o wedrowce Izraela przez pustynie
Wzmianka o dymie i ogniu nawiazuje z kolei do miejsc opisujacych teofanie:
Rdz 15,17; Wj 19,18; 20,18; Ps 18,9. 1 wreszcie uzycie okre§lenia ,,blask”
nawigzuje do wstepnej wizji proroka Ezechiela (1,4) i do Ps 18,13. Widzimy
wiec, ze opis teofanii u Iz 4,5n jest ,,stopem’ réinych tradycji i tekstow>t

Wydaje sig, ze kluczem do zrozumienia calego proroctwa, jak i symbolik
obloku jest wyjasnienie treéci teologicznej zawartej w slowie bara’: ,,stworzyl”
U Deuteroizajasza wyraza ono przede wszystkim bezwzgledna wladze Bog
nad kazdym czlowiekiem i kazda rzecza. Wladza ta wyplywa z potegi stwor
cze] Boga (Iz 40,26.28; 42,5; 45,7.18; 54,16). Ta potega stworcza i wladz
Boga sa z kolei gwarancjg Jego skutecznej dziatalnosci zbawczej>?. Dlatego
tez i taki akt zbawczy, jak wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej, jest
okreflony terminem bara’ (Iz 41,20; 43,17; 45.8; 48,7)°® U Tritoizajasu
spotykamy ten termin tylko dwa razy: 57,19; 65,17n. Pierwszy tekst moéwi
o tym, Ze usta poboznych beda rozbrzmiewaly dziekczynieniem za ,stwo
rzenie”’ im pokoju, a drugi zapowiada stworzenie nowych niebioséw i nowe
ziemi, jak réwniez napelnienie Jerozolimy i jej mieszkancéw weselem. O gle-
bokiej tredci teologicznej tych tekstow éwiadczy najlepiej fakt, ze nawiazuje
do nich bezpoérednio Nowy Testament. Sw. Pawel mgwiac o skutkach zjed
noczenia wszystkich przez Jezusa stwierdza, ze dzieki swej mece przynmidd
On wszystkim pokéj (Ef 2,17), a dla wyrazenia tej prawdy uzywa stéw z I
57,19. Drugi tekst wykorzystuje Sw. Jan w Apokalipsie, w opisiec noweg
stworzenia i Jeruzalem Niebieskiego, w ktérym nie bedzie placzu, lecz -
panuje rados¢ i pokdj (21,4 —4). W takim kontekécie teologicznym oblok
o ktorym méwi Iz 4,5n, wyraza zbawcze dzielo Boze, ktére zapewnia Wy
branym bezpieczeristwo i pokéj. Dziela tego dokonuje moc Boza, bronige
wybranych przed wszelkim niebezpieczenstwem i cierpieniem.

Wszystkie teksty, méwiace o Jahwe nadchodzgecym z oblokami (np
1z 19.1; Ps 104,3: 2 Sm 22,12; Ps 97,2), przygotowuja w literaturze apokalip

55 Zob. B. Duhm: Duas Buch Jesqja. Gottingen 1968 5. 51---54: G. von R o d: Teolog
dell’ Antico Testamento. T. 2. Brescia 1974 s. 196 -~198.
*6¢ Por. Wildberger, jw. 160.
Por. Stublmueller, jw.  212n.
*® Tamze s. 70—73: por. K. H. Bernhardt bare> W Thealogisches Wirterbuch zun
Altére Testament. Red. G. J. Botterweck. H. Ringron. T 1 Stuttesrt 1973 kol. 775n.
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tycznej obraz Syna Czlowieczego, przychodzacego z oblokami niebieskimi
(Dn 7,13)°°. Zanim zajmiemy si¢ znaczeniem teologicznym tego obrazu,
a szczegblnie znaczeniem oblokéw, zwréémy uwage na pewne zalozenia
apokaliptyki w ogdle. Apokaliptyka zasadniczo zajmuje si¢ biegiem historii
éwiata z punktu widzenia religijnego®®. Wedlug zalozen apokaliptyki te-
razniejszos¢ jest podlegla zhu, co nieuchronnie prowadzi do katastrofy, ktéra
z kolei bedzie przygotowaniem do lepszego ,,przyszlego wieku’’®!. Apokalip-
tyka, w oparciu o dane zapowiedzi prorockie, chce wyjasnié trudna sytuacje
religijno-polityczna panujgca wspélezesnie i nakredlié obraz przyszlego wyz-
wolenia®?, W Ksiedze Daniela wybawienie ma jednak charakter pozaziemski.
Nie oczekuje sie odnowienia krélestwa izraelskiego, lecz nadejécia Krélestwa,
Niebieskiego. Zostanie ono zrealizowane wskutek interwencji Bozej. W czasie
sadu Bozego Swiat grzechu i zla zostanie zniszczony i wtedy wladza zostanie
oddana sprawiedliwym©?. Te wlaénie problemy sa przedstawione w interesu-
jacym nas siédmym rozdziale Ksiegi Daniela®¢. Opisana w nim jest wizja,
w ktérej prorok oglada ogromne bestie wylaniajace si¢ ze wzburzonego morza
(7,2—8). Posiadaja one potege i wladze niszczycielska. Oznaczaja czterech
bezboznych kréléw i ich krélestwa (7,17 —24). Jednak Przedwieczny osadzil
je, odebral im wladze i przekazal ja Synou\ri Czlowieczemu na oblokach nie-
bieskich (7,13n). My$l gldwna tej wizji jest stosunkowo latwa do uchwycenia:
po dokonaniu sadu przez Boga nad potegami przeciwnymi Mu zapanuje
,,uniwersalne krélestwo §wietych Najwyzszego’¢®. Jest to proroctwo o cha-
rakterze mesjaniskim, a w swej tredci teologicznej siega az do Rdz 3,15%°.

Co mogg oznaczaé obloki w takim kontekécie literackim i teologicznym ?

Zdaniem niektorych egzegetow stuza one do zobrazowania przeciwienstwa,
jakie istnieje miedzy krélestwami i potegami ziemskimi a Krélestwem Swie-
tych. Krdlestwa przeciwne Bogu pochodza z ziemi, gdy tymczasem Kro-
lestwo Swietych, ktdre bedzie powszechne i wieczne (7.14), pochodzi z nieba,

9 Zob. X. Léon Dufour: Nuée. VIB kol. 847.

6 Por. L. Stachowiak: Ksiegi prorokéw starszych. W Watep do Pisma swigtego. T. 2.
Wstep do Starego Testamentu. Red. S. Lach. Poznan 1973 s. 496.

1 Zob. tegoz: Apokalipsa i eschatologia u progu ery chrzescijariskiej. ,,Ateneum Kaplariskie™
63:1971 nr 376 s. 62.

62 Tamie s. 59n.

63 Tamze 8. 67n.

64 Por. R. Marlow: The Son of Man in Recent Journal Literature. ,,The Catholic Biblical
Quarterly” 28:1966 . 20--30; F Borsch: The Son of Man. ,,Anglican Theological Rewiew™
45:1963 <. 174—190.

65 (. Jakubiec: Stare « Nowe Przymierze. Warszawa 1961 131.

66 Por. Stachowiak: Dandel, jw. «. 500; Jakubiec jw 137 142
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co wyraza wlasnie symbolika oblokéw®” Obloki sa wige tutaj symbolem
rzeczywistosci ponadziemskiej — symbolem samego nieba®®. A. Feuillet
stwierdza, ze w wizji Daniela nalezy rozrozni¢ dwie sceny. Pierwsza — na-
danie inwestytury Synowi Czlowieczemu — dokonuje si¢ w niebie, czego
znakiem sg oblok’ Druga scena to wykonanie na ziemi wyroku nad potegami
przeciwnymi Bogu®®

Symbol ka obloku w naszym tekscie ma réwniez szczegolne znaczenie
w stosunku do Syna Czlowieczego, ktéry z nim przychodzi. Egzegeei, odwo-
lyjac sie do tekstéw Pisma $w., w ktérym obloki towarzysza teofaniom Jahwe,
stwierdzaja, ze u Dn 7,13 wskazuja one na bostwo Syna Czlowieczego™®
Jednak nie mozna stawiaé zbyt kategorycznie takiego wniosku, gdyz ,,mono-
teistyczna religia izraelska nie dopuszczala istnienia jakiejkolwiek istoty
nadziemskiej réwnej Bogu7! Dlatego raczej méwi si¢ o charakterze nad-
ziemskim Syna Czlowieczego przychodzacego z oblokami’?. Niektdorzy ida
dalej i méwia o Jego preegzystencji’®, o pochodzeniu nadprzyrodzonym’,
czy nawet o atrybutach Boskich’s.

Nalezy jeszcze podkresli¢ to, ze Syn Czlowieczy przychodzacy na oblo-
kach niebieskich wystepuje jako odnowiciel Bozego porzadku’®. Postaé
Syna Czlowieczego jest przeciwstawiona czterem bestiom wylaniajacym si¢
z morza. Zostajg one pokonane, a wladze otrzymuje Syn Czlowieczy. I tutaj
nalezaloby réwniez zwrécié uwage na symbolike morza jako pierwotnego
chaosu i siedliska bestii, czyli sil wrogich Bogu. Poprzez te obrazy i symbole
teologia rozdzialu siédmego Ksiegi Daniela laczy si¢ z teologia stworzenia
swiata, czyli wyprowadzenia go z pierwotnego chaosu, i z teologia zbawienia,
ktérej typem bylo wyprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej i przeprowa-
dzenie przez Morze Czerwone. Obloki w takim, kontekscie teologicznym

67 Por. J. Goettsherger: Das Buch Daniel. Bonn 1928 5. 56; H. Junker: Unter.
suchungen wber literarische und exegetische Probleme des Buches Daniel. Bonn 1932 s. 6ln.

68 Por. P. G. Rinaldi: Daniele. Torino 1962 s. 107Tn; H. Bieten hard: Die himm-
lische Welt im Urchristentum und Spétjudentum. Tibingen 1951 s. 80—82,

6% Zob. A. Feuillet: Le Fils de ' Homme de Daniel et la tradition bibligue. , Revue Bi-
blique” 60:1953 s. 185.

70 Por.J. Linder: Commentarius in librum Daniel. Parisiis 1939 5. 310; F. Roslaniec:
Mesjasz wedlug proroctw Storego Testomentu. Warszawa 1923 s. 221,

M Jakubiec, jw. s. 140.

72 Por. R. Bultm an n: Theologie des Neuen Testaments. Tibingen 1948 s. 33;S. L ac I
Geneza mesjanizmu biblijnego. ., Ruch Biblijny i Liturgiczny™ 1970 nr 4—5 s. 177n.

73 Zob. H. Gressmann: Der Messias. Géttingen 1929 5. 401; Rinaldi, jw. s. 110.

™ R. B. Y. Scott:,Behold He Cometh with Clouds” ,,New Testament Studies’ 5:1958

127—132.

K. E. Zawiszewski: Mesjanizm w ksigdze proroka Daniela. ,, Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 9:1962 z. 1 s. 19—21.

76 Por. Luzarraga, jw. 3. 20ln.
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wskazywalyby na to, ze Syn (zlowieczy zostal obdarzony moca, pot ega
i wladza Boig, dzieki czemu moze dokona¢ odnowienia, czyli zbawienia
swiata. Takim wlasnie przedstawil sie Chrystus, stosujgc proroctwo Dn 7,13n
do swojej paruzji: .,Wéwezas ujrza Syna (zlowieczego, przychodzgcego
w oblckach z wielka moca i chwala” (Mk 13,26).

Na zakoniczenie tego artykuln mozna stw.erdzi¢, ze oblok w Starym Testa-
mencie wyraza zbawcza obecnos¢ Boga w dziejach Izraela, jak réwniez w his-
torii calego $w.ata. Ta zbawcza obecnoéé przenika kazda dziedzing zycia
narodu wybranego. Na Synaju Bdg, zjawiajac sie w obloku, daje tworzacej
s‘e spolecznosci izraelsk’ej plerwsze prawa i zawiera z nig przymierze. Przez
to przymierze Bdog zobowiazuje s'e opiekowaé Izraelem, pod warunkiem, ze
Izrael zachowa Jego wole wyrazona w Prawie. Bég czuwa, aby naréd wy-
brany byl wierny objawionemu Prawu i dlatego zjawia sie czesto w obloku
przy Nam'ocle Spotkan‘a, aby upominaé, sadz ¢ i karaé. W tych objawieniach
najczesciej jest podkreslana &w’etc$é i nieprzystepno$é Boga.

Niemniej Bog wywiazuje se wiernie z obowigzkéw Opiekuna, a raczej
Ojca narodu wybranego. Od wyjscia Izraela z niewoli egipskiej, poprzez
jego wedréwke przez pustynie, Bdég zjawiajacy si¢ w obloku chroni swdj
naréd od wszystkich niebezpieczeristw. Dokonuje tego skutecznie; gdyz jest
Bogiem wszechmoenym i stworzycielem $wiata. Jednak skuteczno$é te]
opieki jest zawsze uzalezniona od wiernosci Izraela wobec Jahwe, o czym
$wiadcza niekiedy tragiczne dzieje Arki Przymierza i calego narodu, szczegdl-
nie w walce z Filistynami.

Poprzez zjawiajacy sie oblok zaznacza réwniez Bég swoja zbawezg obec-
no$¢ w tak waznym momencie dziejéw Izraela, jakim bylo po§wiecenie $wig-
tyni Salomonowej. Poswiecenie to bylo zarazem utrwalen‘em dynastii Dawida
na tronie izraelskim (1 Krl 8,12 —21). Wiazalo ono przymierze zawarte przez
Jahwe z domem Dawi.da (2 Sm 7), z przymierzem zawartym na Synaju.

Réwniez w czasach eschatologicznych oblok bedzie wyrazal karzaca i za-
razem zhawczg obecno$é Boga; bedzie wskazywal na moc i chwale Boga jako
Stworzyciela i Zbawiciela Swiata.

THE CLOUD IN THE OLD TESTAMENT AS A SIGN OF THE
SAWING POWER OF GOD WORKING IN THE
HISTORY OF ISRAEL

SUMMARY

In the history of Israel the sawing work of God was basically connected with holy places,
the mount of Sinai, the Ark of the Convenant, the Tent of Meeting and the Temple. The cloud
appearing in those places expressed that very presence and work of God. The cloud, a characte-
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ristic element of the universe for the Semite, revealed God as the creator of the universe and
the supreme lawgiver. Further attributes of God that follow from His creativo power are: Ho.
liness, Inaccessibility and Justice. God appearing in a cloud instructed the chosen people, besto.
wed His spirit on them, judged. rewarded and punished them. Also outside the holy places,
in particular during the crossing of the Red Sea and the journey of Israel through the desert,
God’s saving work is represented by the appearance of » cloud. The cloud that protects Israel
represents God as the Lord of nature and the conqueror of all hostile powers. The symbolism
of the cloud is drawn from the natural phenomenon of the thunderstorm, which in the Semites'
opinion is the fullest expression of God’s power. In apocalyptic texts describing the escha-
tologieal salvation the cloud expresses the creative power of God, which puts the world in order,
raises it from the state of primeval chaos and at the end of time establishes eternal order aud
peace.




