OPOWIADANIA O POTOPIE
W LITERATURZE BABILONSKIE] A W BIBLJL

ROZBIOR OPOWIADANIA O POTOPIE W EPOPEI
GILGAMESZA. (GE)

Opowiadanie GE stanowi calo$é¢ dosé jednolita, jednak
dajag sic w niem dostrzec rézne wplywy. Jestto rzeczg zrozu-
mialg wobec tego, ie epopeja Gilgamesza w obecnie nam zna-
nej postaci jest wytworem dlugiego rozwoju mitologicznego
i literackiego!). To tez wyrazano zdania, ze w GE s3g zespo-
lone rézne opowiadania o potopie. | tak: Jastrow przypuszcza,
ze splotly si¢ tu opowiadania, z ktérych jedno mialo za tresé
zaglade miasta Szurippak, zas drugie potop ogdlny. Usener zas
bierze za punkt wyjscia dwa réine imiona, ktdére nosi bohater
potopu i dwa réine béstwa ocalajace bohatera w GE i uwaza
je za dowdd roznych wplywéw widecznych w opowiadaniu ?).
Bohater potopu w epopei Gilgamesza nosi imie Utanapisztim
(t. zn. znalazl zycie)3), tylko jeden raz jcst nazwany Atrahasis
(arcymadry). Bogiem ocalajgcym jest Ea, bég wéd podziemnych,
oceanu i madrosci. Raz jeden wystepuje w roli ocalajgcego
boga Szamasz, bog slonca. Wobec tego, ze we fragmencie DT
bohater potopu zwie si¢ Atrahasis, a ocala go Ea, nasuwa sig
odrazu mysl, ze modg!l istnieé inny opis potopu, w ktérym bo-
hater zwal si¢ Utanapisztim, a ocalal go Szamasz. Zas w obec-
nem GE bylyby $lady obu tych opowiadan. Pozostaje. tedy wy-
szuka¢ w GE slady opowiadan pierwotnych.

a) OPOWIADANIA PIERWOTNE W EPOPEI

Jak widzieliSmy w poprzednim rozdziale, autor obecnego
GE bral prawdopodobnie pewne ustepy z innych opowiadan

1) Schrader, KAT Ills67.
?2) Userer: Sintflutsagen 12 n.
3) Jensen: Gilgamesch-epos in der Weltliteratur 24.
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i przerabial je. Cel tego postepowania najlatwie] pojgé, gdy sie
przypusci, ze w epopei bylo pierwotne jakies opowiadanie, byé
moze o potopie, ktére pdzniej zostalo rozszerzone materjatem
z innych opowiadan pokrewnych. Ten materjal musial autor
rozszerzajacy przerabiaé, by go dostosowaé do owego pier-
wotnego opowiadania w epopei. To pierwotne opowiadanie da
sie wykry¢, jesli potrafimy z obecnego tekstu GE usungé wszystko
to, co autor przerabiajgcy wlozy! w nie z innych opowiadan.

Latwo przyjaé, ze autor przerabiajgcy pierwotne opowiada-
nie najmniej zmian mogl uczynié w tych miejscach, ktére spajaly
opowiadanie o potopie zresztg epopei. Zmiany w tych miejscach
bylyby trudne, bo musialyby pociggnaé za sobg zmiany i w innych
czeSciach epopei, w ktérych jest mowa o bohaterze potopu.

Wiec choéby autor wyrzucit caly srodek opowiadania
pierwotnego, a w to miejsce dal inny materjal, to prawdopo-
dobnie wiersze poczgtkowe opowiadania o potopie i koncowe
pozostawil niezmienione. Jednem slowem na krancach obecnego
opowiadania GE moga sie najpredzej znajdowaé szczatki pier-
wotnego opowiadania w epopei.

Otéz na poczatku i kohcu opowiadania GE jest imig Uta-
napisztim. Imie to jest z epopeja calg Scisle zlgczone i powta-
rza sig kilkakrotnie w 10-tej i 11-te] tablicy, gdy Gilgamesz
szuka drogi do ,dalekiego“ Utanapisztim, a potem odjezdza
od niego. Imi¢ to znajduje sie w epopei juz w 3-ciem tysigc-
leciu przed Chr., jak tego dowodza fragmenty epopei wydane
przez Meissnera?).

Prawdopodobnie tedy opowiadanie pierwotne w epopei
mialo Utanapisztima za bohatera potopu. W obecnie nam zna-
nem opowiadaniu potopu GE jest ono wspomniane tylko
na poczatku i na koncu opowiadania, za§ w samym
biegu opowiadania nie jest wspominane. W ogdle w biegu
opowiadania o potopie nie ma wzmianki o imieniu bo-
hatera jak tylko jeden raz, i to w tem miejscu, w ktérem
ono jest potrzebne dla uzasadnienia biegu wypadkéw, miano-
wicie gdy Ea tlumaczy sie, ze nie zdradzil tajemnicy bogéw,
a bohater zawdziecza swe ocalenie temu, ze jest ,Atrahasis®,
t. j. bardzo madry.

1) Dhorme : Choix de textes, 302.
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Stosownie do tych uwag moznaby uznaé wstep do opo-
wiadania potopu t. j. wiersze 1—8 za szczatek pierwotnego
opowiadania w epopei. Przedstawia sig¢ on tak: Gilgamesz prosi
Utanapisztima, by qnu powiedzial, jak wszedl w grono bogéw
i osiggnal wieczne zycie. Utanapisztim co$ mu na to odpowiada.
W tym kroétkim ustepie jest imie Utanapisztim wspomniane trzy
razy. W zakonczeniu zas opowiadania o potopie moznaby upa-
trywaé szczatek opowiadania pierwotnego w wierszach: 198
i nastepnych. W nich przedstawione jest wziecie Utanapisztima
w grono bogéw. Tutaj powtarza sig imie Utanapisztima kilka-
krotnie.

Zresztg zakonczenie opowiadania o potopie godne jest
baczniejsze] uwagi. Zawiera ono obraz taki: bég opiekunczy —
moéwi Utanapisztim — wszedl na okret, wzigl mie za reke
i wprowadzil mnie (na okret), wprowadzil tez (nah) mojg Zone.
Stangl w $rodku miedzy nami i blogoslawil... Potem wzigto nas
i dano mieszkanie w dali u ujscia rzek (198 —205). Dosé nie-
spodzianie brzmi wiersz 205 ,wzieli mnie i dali siedzibe“ it. d.
W wierszach poprzednich dzialal tylko jeden bég. Interwencja
reszty bogéw psuje jednolito§¢ opowiadania. Moze moglaby
ona byé wynikiem jakiej§ zmiany w opowiadaniu.

Nadto mozna zauwazyé, ze zakonczenie to nie latwo lgczy
sig z ustepem poprzedzajacym. Zewnetrznie okazuje sig to w réz-
nych prébach, jakie czynig rézni tlumacze, by opowiadaniu na-
daé¢ w tem miejscu cigglo$é i spoisto§é. Jedni czynig Enlila
(Bela) bogiem, ktéry daje nieSmiertelnosé bohaterowi, drudzy
przypisujag to bogu Eal!). Sposobéw rozjasnienia tej sprawy
moznaby szukaé w samej epopei, z ktérg to zakonczenie spaja
opowiadanie o potopie. Cala sprawa da sig¢ ujgé w dwa pyta-
nia: 1) Jaki bég bierze bohatera i jego Zone na okret. 2) dokad
on bohatera przeprowadza.

Najpierw szukajmy odpowiedzi na pytanie drugie. W za-
koficzeniu opowiadania o potopie jest wzmianka, ze bohater

1) W tekscie Jensena i Dhorme’a jest Bel Enlil, podobnie w tluma-
czeniu u Jeremiasza A. T. A. O. 231. Zas w Gresmanna: Altoriental. Texte
jest Ea, jako bég dajacy bohaterowi niesmiertelnosé. Jest tu tez tltumaczenie
wierszy 199 i 200, jakoby bdg wyprowadzil bohatera i jego Zong z okretu.
Niewiem, skad tlumacz wzial te mysl. Slowo ,usztili“ oznacza w GE wpro-
wadzenie do okretu [w. 85].
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zostaje przeniesiony w dal u ,ujScia rzek“. Polozenie tego
miejsca jest opisane dokladniej w wierszach 21—27 tablicy
10-tej. Tam bogini Siduri ,sabitu®“ daje Gilgameszowi poucze-
nia o miejscu pobytu Utanapisztima. Ten mieszka daleko i niema
don dojscia. Bo, aby doj$é¢ do niego, trzeba przej$¢ morze, co
wiecej : trzeba przejsé ,wody $mierci“. A przez te nikt nie
przeszedl, tylko Szamasz, bég slonca.

Wiazac te wskazéwki z zakohczeniem opowiadania o po-
topie, otrzymamy, ze bdg, ktoéry daje Ut-napisztinowi i zonie
jego mieszkanie ,w dali u ujscia rzek“, przeplywaé musi z nimi
morze i wody $mierci. Przeplynal zas je tylko Szamasz. Jego
zatem moznaby przedstawié jako boga, czynigcego bohatera
nieSmiertelnym tj. biorgcego go w poczet béstw ). Moznaby
tedy przypuscié, ze w opowiadaniu, ktére bylo pierwotnie
w epopel w miejscu obecnego GE, Szamasz byl bogiem opie-
kuficzym bohatera. Jego usuniecie daloby sie wytlumaczyé tem,
ze poéinie] wlgczone opowiadanie o potopie mialo inne bdstwo,
opiekujace sie bohaterem a Szamasz nie mial w niem tak wiel-
kiej roli, musial tedy i w zakonczeniu znikngé, by zrobié miejsce
nowemu bdéstwu opiekunczemu.

Jesli to przypuscimy, to nasuwa sie pytanie, jak wygladal
ten okret, na ktéry wchodzi Szamasz. Zdaje sie, ze nie jest on
taki sam, jak ten, ktéry bohater wedlug GE buduje poprzednio
dla ocalenia w nim siebie i innych istot od potopu. Okret po-
topu jest to prawdziwy dom opatrzony dachem i drzwiami.
Przez te drzwi wchodzi sie do okretu. To wchodzenie wyra-
zone jest zaréwno w GE jak i w DT przez slowo: erebu. To
slowo wyraza pojecie wchodzenia do s$rodka?), jak do domu.
Za$ wchodzenie na okret (Szamasza) w zakonczeniu GE wyra-
zone jest stfowem: elu. Znaczenie tego wyrazu jest: byé wyso-
kim, wznie$é sie, wynurzyé sie; a stad: skierowaé si¢ dokads3).

) W obecnem GE zaréwno Enlil-Bel, jak i Ea nie bardzo sa odpo-
wiedni do roli béstwa czyniacego bohatera niesmiertelnym. U Bela-Enlila
byloby to przejscie od nienawisci do d»rbroci zbyt nagle, choé moziliwe. Zas
Ea bylby tu nieodpowiedni ze wzgledu na swoje stanowisko bojazliwe.

?) Delitzsch Lesestiicke V Aufl. 156.

3) Delitzsch Lesestiicke V Aufl. 153. W formie pochodniej, usztili =
wnosié¢ do géry; uzyte jest to slowo, gdzie jest mowa o ladowaniu okretu
w potopie, to jednak nie oslabia wywoddéw powyiszych.
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Wiec okret, o ktorym mowa w zakonczeniu, jest tego rodzaju,
ze na niego wstepuje sig, a nie wchodzi sig¢ do jego wngtrza
i w niem znika, innemi slowy okret ten jest tylko lodzig. Za-
koficzenie zatem opowiadania pierwotnego moznaby sobie tak
przedstawié¢ : Szamasz wstepuje na t6dz, wciaga na nig za reke
bohatera tj. Ut-napisztima, wciagga potem jego Zone. Sam staje
miedzy nimi a oni kleczg twarzg zwrdceni ku niemu. Potem
}6dz plynie w dal poza ,,wody $mierci®.

Jesliby to przypuszczenie bylo stuszne, musielibysmy auto-
rowi, ktéry przerabial owo pierwotne opowiadanie, przypisaé
szereg zmian, ktére poczynil w tem zakonczeniu. Do tych za-
liczyéby trzeba: usunigcie imienia Szamasza a umieszczenie w jego
miejsce innego, dalej zmiany nazwy lodzi Szamasza na okret
selippu“ Wreszcie zmiane wyrazenia ,wzigl mnie“ na ,wzieli
mnie®.

Cale to przypuszczenie wydaje sie dosé dowolne. Sam
jednak pomysl béstwa plyngcego w lodzi w otoczeniu dwojga
oséb jest potwierdzony przez ryciny babilonskie. W tej sprawie
doszedl Ward, badacz babilonskich pieczeci, do takich wyni-
kéw:1) Wyobrazenia béstwa jako istoty plynacej w lodzi jest
archaiczne. Ta 16dZz z czasem dostaje glowe, zostaje wiec zy-
wym tworem mitologicznym. Wreszcie oba konce lodzi dostaja.
glowe i przechodza w postacie ludzkie. Taka wlasnie rycina
przedstawia wedlug Warda prawdopodobnie slofce plyngce
w lodzi?). Jest tam taki obraz: Na falach 16dz. Oba jej konce
przechodzg w biust postaci siedzacych twarzami ku srodkowi
Yodzi. Zas$ w Srodku lodzi siedzi bég na prymitywnym tronie..
Pod nim para. zwierzat. Tuz kolo postaci boga jest mata po-
sta¢ kobieca. Gdyby nie ta mala postaé, bylby ten obraz podobny
do owego przypuszczalnego zakonczenia pierwotnego opowiada-
nia epopei i moznaby go tlumaczyé w ten sposéb, ze bostwo stonca
plynie na lodzi w otoczeniu obojga unie$miertelnionych. Wobec
tego jednak, ze na lodzi jest jeszcze czwarta osoba, to caly ten
obraz staje sig bardziej zblizony do zakonczenia potopu w opowia-
daniu Berozusa. W tem otrzymuje nie$miertelnoéé¢ bohater, jego
Zona, jego corka i sternik. Byé moze, ze ta czwérka niesmiertelnych

2) Jastrow Mr. Bildermappe zur Rel. Bab. Assyr. str. 93 n.
) Jastrow tamze ryc. 130.
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ma jaki$ zwigzek z owa rycing. A zZe opowiadanie Berozusa
jest pokrewne opowiadaniu GE, przeto rycina ta posrednio
mialaby tez zwigzek z GE. Na zwigzek opowiadania Berozusa
z rycing powyzszg wskazywaé sie zdaje rycina inna, w ktérej
boég jedzie na lodzi. Koniec todzi przechodzi w postaé ludzka.
Posta¢ ta ma glowe i ramiona. W nich trzyma wioslo, ktorem
16dz posuwa. Zas w opisie Berozusa z bohaterem staje si¢ nie-
$miertelnym takzie jego sternik. Jest tedy zupelnie mozliwem,
ze istnieje zwiazek miedzy zakonczeniem opowiadania o potopie
w GE i w opowiadaniu Berozusa, a obrazem slonca w lodzi
posréd dwojga nieSmiertelnych.

Jesli przypuszczenia dotychczasowe sa sluszne t. j. jesli
uzyskaliSmy przez nie prawdziwy poczatek i koniec pierwotnego.
opowiadania w epopei, to nasuwa sie mysl, ze w tem opowia-
daniu nie byl przedstawiony potop taki, jaki jest w obecnem
GE. We wstepie Gilgamesz pyta Ut-napisztima tylko o to, jak
si¢ dostal w grono bogéw i osiggngl niesmiertelnosé. Odpo-
wiedZ na to pytanie zawarta jest w znaczne] cze¢Sci w samem
zakefczeniu. Zdawaloby sie tedy, Ze nie ma tu miejsca na po-
top. Ale jak juz na poczatku rozdzialu zaznaczono, jest w sa-
mym biegu opowiadania o potopie wspomniany Szamasz. Moze
to wskazywaloby na wplyw owego przypuszczalnego pierwot-
nego opowiadanial). Wplyw ten — byé moze — nie da sie
oznaczyé dokladnie, mozna jednak uczynié prébe wyznaczenia
go choé w ogdlnych rysach.

Szamasz wspomniany jest w GE w wierszu 87: ,Szamasz
ustanowil czas (termin): wladcy ciemnosci wieczorem zeszlg
deszcz zly (?)“. Te slowa podajg znak zblizania sie¢ potopu. Ich
znaczenie nie jest jeszcze w szczegodlach jasne. Na razie jednak
nie bierzemy pod uwage ich znaczenia, tylko miejsca, w ktorych
znajdujg si¢ one w opowiadaniu; przytem pamigtamy, Zze one
oznaczajg termin potopu.

Stowa te wystepuja w GE trzykrotnie: pierwszy raz w mo-
wie boga ocalajgcego, Ea, do bohatera potopu we $nie (wiersze
46—47)2?). Drugi raz i trzeci — tuz przed potopem (wiersze 88,

1) Jak wyzej wspomniano, mysl taka wyrazit juz Usener (Sintflutsagen
12 n.). Nie zajmowal sig on jednsk blizej ta sprawa.

?) Te wiersze sa niezupelne, ale uzupelnienie ich wedlug Jensena jest
godne uznania.
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91). Ten porzadek, tudziez wyraz ,adamu®, termin przypomina
fragment DT, w ktorym takze méglby byé trzykrotnie wspom-
niany termin potopu. Jesli zestawimy te ustepy GE, w ktérym
jest wspomniany termin potopu z fragmentem DT to o<aze sig:

w GE w UT
1. Na pytanie bohatera, co ma 1. W mowie do Afrahasisa
odpowiedzie¢ ludziom pytajq- obiecuje Ea, ze poda termin,
cym, Ea odpowiada, przytem kiedy trzeba bedzie wejsc
podaje mu termin potopu nie- do okretu.

jasno w w. 46-47.

2. Szamasz podaje bohaterowi 2. Ea wykonal obietnice, po-
jasno termin wejscia do okretu dat termin wejscia do okretu.
temi samemi stowy, co Ea po-
wyzej w w. 87-88.

3. Zapowiedziany znak oznacza- 3. Jesli termin dany byt przez

jacy termin potopu ukazuje znak, (to) ten znak ukazat

w w. §9-90. sie.

Co do fragmentu DT, to zawiera on tylko punkt pierwszy;
punkt drugi i trzeci sg tylko przezewnie dodane. Nie chce
utrzymywaé, ze byly one na pewne we fragmencie. Byé bowiem
moze, Ze termin potopu byl tylko dwa razy wspomniany: raz,
gdy Ea obiecywal, ze go poda, drugi raz, gdy go podal. To
mogloby sie staé w ten sposéb, ze gdy potop sig zblizal, Ea
doniést bohaterowi, ze juz czas wejsé do okretu. Wtedy nie
byloby potrzeby moéwié o terminie potopu trzeci raz. W kazdym
jednak razie, choé trzykrotna wzmianka o terminie potopu
w DT nie jest pewna, to jednak jest zupelnie mozliwa i nie-
razgca. Zas$ w opowiadaniu GE trzykrotna wzmianka o termi-
nie potopu jest podejrzana a to dlatego, Ze juz za pierwszym
razem termin jest nie obiecany, ale podany. Wobec tego punkt
drugi tj. podanie terminu przez Szamasza jest zupelnie nie-
potrzebne.

Jak juz wspomnieli§my, rozmowa bohatera z bogiem oca-
lajacym w GE (w. 32 nn.) nie bardzo da sie pogodzié z tajem-
nicg bogéw. Jesli ja autor GE umiescil, musial mieé¢ do tego
wazng przyczyne. 1le przyczyne widze w wierszach 195—196.
Tam Ea moéwi, ze tajemnicy bogéw nie zdradzit, bo tylko sen
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podal bohaterowi potopu, a on jako bardzo madry z tego snu
poznal wszystko, co bylo potrzebne do ocalenia. Zatem wszyst-
kie wiadomosci potrzebne otrzymal we $nie. Termin wejscia do
okretu, albo termin grozacego niebezpieczenstwa byl do ocale-
nia niezbedny z tego powodu, ze Ea nie powiedzial wyraznie,
jakie to niebezpieczenstwo grozi. Aby wiec bohater poznal
termin potopu, wybral autor te forme, ktéra jeszcze od biedy
ratuje tajemnice bogéw; mianowicie bohater pyta boga o rzecz
blaha, ale taka, ze mozna w niej pomiescié wiadomos$é o ter-
minie potopu. Odpowiedz, jaka daje Ea bohaterowiw wierszach
39—47, ukrywa prawde, a nawet wprowzdza w blad tych
wszystkich, ktorzy nie znajg poprzedniej czesci jego mowy; ale
dla bohatera, ktéry jest bardzo madry, a do tego zna pierwsza
cze$é mowy boga, jest ta odpowiedz jasna, poznaje z niej do-
kladny' termin potopu!). Stad widaé, ze autor GE ukladal swe
opowiadanie zrecznie i przemyslnie. To tez niepotrzebne poda-
nie terminu przez Szamasza wydaje si¢ p6zniejszym dodatkiem.
Temu przypuszczeniu sprzyjajg wiersze nastepujace po epizodzie
z Szamaszem, ktore wydajg sie obce poprzednim. Mianowicie:
w wierszach 87—89 jest wyraznie podany rozkaz Szamasza:
gdy wladcy ciemnosci zeszlg deszcz, wejdz do okretu i zamknij
brame. W wierszach nastepnych powinno byé, ze gdy czas ten
nadszedl, bohater wykonal bez wahania rozkaz. Tymczasem
w w. 91—93 jest pewne wahanie si¢ bohatera. Idzie on do
okretu jakby nie dla wyrainego rozkazu boga, tylko z niepo-
koju i trwozliwego oczekiwania. To odpowiadaloby niejasnej
zapowiedzi potopu przez Ea we $nie. Podanie znaku przez
Szamasza jest i z tego powodu zbedne, ze okret juz przedtem
jest zapelniony rzeczami 1 istotami, ktére majg byé ocalone.
Caly ustep Szamasza tj. w. 87—90 moéglby byé opuszczony bez
szkody dla jasnosci opowiadania, a z korzyscig dla jego jedno-
litosci. Jego obecnosé tu moznaby tlumaczyé sobie jako poézniej-
szy dodatek, jakby glosse. Moznaby w tej glossie (tj. wierszach
87—90) dopatrzyé sie wplywu opowiadania przedstawionego

1) Nieslusznie zatem uznano mowe Ea we énie za bezecne klamstwo,
majace za cel, by tem pewniej ludzi zgubié. (Jensen, Kosmologie 405). Celem
mowy Ea jest podanie terminu potopu; zas ukrycie go w dwuznacznych
slowach i to jako odpowiedZz ludziom pytajacym, jest fortelem dla pogodze-
nia ocalenia bohatera z tajemnica bogow.
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przez fragment DT. Podobienstwo mogloby zachodzié w samem
wyrazeniu j,adannu®=termin, w nich obu uzytem, a potem
w samem jego po6zniejszem podaniu (przez Szamasza), co od-
powiadaloby obietnicy Ea w DT, ze termin poda. Powdd zas
jego wtracenia widzialbym w checi lepszego rozjasnienia zna-
czenia owego deszczu wieczorem zeslanego, ktéry juz Ea we
$nie wymienil. Sam znak, w ktérym ,wladcy ciemnosci zsylajg
deszcz wieczorem, uwazalbym za jedng z tych czesci GE, ktore
nie majg pokrewienstwa z DT. Sam znak ten nie jest zupelnie
jasny. Jest on okreslony slowami: muir kukki ina lilati uszaz-
nanu szamutu kibati (wladcy ciemno$ci w wieczor bedg dzdzyli
deszczem zlym (?). Niejasne dotad jest znaczenie 2 ostatnich
wyrazéw : szamutu kibati. Slowo ,szamatu“ oznaczaé moze
deszcz, albo 1 co innego, co z nieba spadal), zas ,kibatu“ lub
»kibtu“ oznaczaé moze brud, nedze?) al>o: upadek, zaglade3).
Wypadkowa zatem tych znaczen bylaby: cos$, co da sie po-
réwnaé do deszczu a jest zle. Co to ma byé, wskazuja niejasno
wyrazy ,muir kukki“, wladcy ciemnosci?), ktérzy owg rzecz
spowodujg wieczorem. Przedstawia te rzecz jako znak zguby
Szamasz, bdstwo $wiatla. To daje obraz antagonizmu swiatla
i ciemnosci. JezelibySmy te¢ wzmianke o Szamaszu i wladcach
ciemnosci uznali za pokrewng szczatkom owego przypuszczal-
nego opowiadania pierwotnego w epopei, ktéresmy widzieli
w zakonczeniu opowiadania obecnego GE, to moglibysmy snué
przypuszczenia o tresci owego pierwotnego opowiadania.
Zanim jednak puscimy si¢ na grzeskie pole przypuszczen,
zwréémy uwage na mit zwany opowiadaniem o siedmiu zlych
duchach albo ksiezycu wiosennym. Znany mi on jest tylko
z tlumaczen. Jest on jednak tak wainy w dalszych wywodach,
iz uwazam za konieczne podaé go tu, choé tylko przelozony z nie-
mieckich ttumaczen. Na pewnosé wnioskéw zen wyciaganych
nie wiele wplywa okoliczno$é, ze jest wziety z drugiej reki,

)

1) Jensen, Kosmol. der Babyl. 417 Delitzch. przeklada szamutu = niebo
(u Jensena KBVI 486).

%) Jensen w K. B. VI 486.

%) Muss-Arnolt Dictionary of Ass. Lang. Berlin 1905. B. I, 371.

*) Inaczej u Muss-Arnolta; tamze I, 91 n.; u niego muir kukki oznacza:
rozéwietlajacy ciemnosé t. j slonce, jakkolwiek gramatycznie to mozliwe,
jednak tu trudne do przyijecia.



Opouiadanie o potopie 77

biore bowiem w nim pod uwage przedewszystkiem imiona,
a nie wdaje sie¢ w subtelne jego roztrzasanie. Przedstawia sig
on w ten sposdéb:l)

Bel otrzymuje wiadomo$é o zamieszaniu, wywolanem przez
siedm ztych demonéw w tych slowach:

Szalejgce wichry zle duchy sq one,

Niszczqce demony zrodzone na grobli niebieskiej.

One to przynoszq chorobe,

Sprawiajqc, ze glowie (Czlowieka) zlo si¢ przytrafia, co dzien zlo...

Siedem ich, wystancow Anu ich krdla.

Z miejsca na miejsce przynoszq zacmienie.

Orkanem, ktory na niebie srogo biezy, sq one,

Gestq chmurq, ktora na niebie ciemnosé sprawia, sq one.

Natarciem wypadajqcych wichrow, ktére w jasny dzier ciemnosé powoduje, sq one.

Z burzq, zlych wiatrem tlukq sie.

Deszczem Rammana, wielkiem spustoszeniem, sq one.

Po prawicy Rammana kroczq,

Na dnie nieba jako biyskawice

Przychodzq, by sprawiaé zniszczenie.

Na szerokiem niebie, mieszkaniu krola Anu, stojq wrogo

i niema, ktoby sie im sprzeciwil.

Gdy Bel otrzymal te wiesé, rozwazyt sprawe w swem sercu

[ naradzit si¢ z Ea, wspanialym ,massu” bogow.

Postanowili Sina, Szamasza, Isztar® do rzqdzenia groblq niebios.

Wraz z Anu udzielit im panowania nad calym niebem,

Tym trojgu, bogom, swoim dzieciom.

Dzienn i no¢ bez przerwy mieli oni tam stuzbe petnié.

Skoro tych siedmiu, ci Zli bogowie wpadli na groble niebios,

Potozyli si¢ przed swiecqcym 3) jako oblegajqcy.

Bohatera Szamasza i mocnego Rammana wzieli za sprzymierzericow.

Podczas gdy Isztar obok Anu zajmowala swe wspaniale mieszkanie i chciala
byc krolowq nieba.

(Teraz opisany jest nieszczesny stan Sina).

Jego swiatlo zmierzchto si¢, na swym tronie nie siedziaf.
Zte bogi, wyslannicy swego krdla Anu

Gdy powodujq, ze glowie (czlowieka) zle si¢ przytrafia, czynia, ze driy
Zla szukajaq.

1) Wedtug: Jeremiasa A. T. A, O. 2 Aufl. 102 n. Por. Winckler: Him-
mels- und Weltenbild der Babylonier. AO. lll 2/8 str. 59 n; Gressman H.
Altorientalische Texte 32 nn.

?) Sin, Szamasz, Isztar, to jest ksigzyc, slonce, jutrzenka.

3) t. j. przed ksigzycem [Sinem).
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Z nieba wypadajq jak wicher po kraju.

Bel widziat na nicbie zmierzch bohatera Sina,

Pan rzecze do stugi swego Nusku :

Mdj stugo Nusku, zanies wiesé¢ do oceanu,

Wiesé o moim synu Sin, kitdry na niebie marnie si¢ zmierzchi.
Donies do Ea w oceanie.

Nusku ustuchat ochotnie stowa swego pana,

Poszedt spiesznie do Ea w oceanie,

Do ksiecia, wspaniafego ,massu” pana Ea

Ponidst Nusku stowo swego pana.

Ea w oceanie ustyszat te wiesé,

Zagryzt wargi, usta jego napelnily si¢ biadaniem.

Ea rzekt do swego syna Marduka i powiedzial mu stowo :

oIdZ mdj synu Marduku !

W sprawie ksiqzecego syna, swiecqcego Sina, ktory na niebie marnie si¢ zmierzcha.
Zréb, by jego zmierzch zajasnial na niebie.

Tych siedmiu, ci zli bogowie, ktorzy nakazow si¢ nie bojgq,

Tych siedmiu, ci zli bogowie, ktorzy jak potop wpadajq i kraj gnebiq,
Na kraj wpadajq jak ulewa,

Przed swiecqcego Sina przemozni sig ukiadli.

Bohatera Szamasza i Adada, Rammana wzigli za swych sprzymierzencow.

(Nastepuja dalej szczatki jeszcze kilku wierszy).

W dalszych czesciach mitu bylo opisane, jak to Marduk
oswobodzit ksiezyc zakleciem. Mit ten uswietnia Marduka. Juz
z tego mozna wnosié, Ze w obecnej postaci jest on utworem
pozniejszym?), ale moga w nim byé zawarte jakiej$ starsze opo-
wiadania?). Byé moze, iz te starsze opowiadania uzyskamy, gdy
odrzucimy to, co odnosi si¢ do Marduka a mian>wicie: dziala-
nie Marduka i poprzedzajace je dzialanie Bela i Ea Jesli po-
miniemy w tym micie dzialania tych trzech bogdéw, to mit roz-
pada sie na dwa obrazy: Pierwszy z nich przedstawia zamie-
szanie na nicbie, jakie czynig zle demony. Srozg si¢ po niebie
jak burza, i10zszerzajac ciemnosé. Panoszg sie na niebie bez
wspolzawodnika. Kohczy sig to z nastaniem s$wiatla, tj. wtedy,
gdy ksigzyc, slonce i jutrzeka otrzymujg wladze nad niebiem.

Drugi obraz jest taki: Siedem demonéw gnebi Sina tj.
ksiezyc; otaczaja go one i zaciemniajg. Za sprzymierzencéw
majg w tem Adada (Rammana), i Szamasza tj. niepogode (bu-
rze) i slonce. Isztar tj. jutrzenka jest wtedy wyscko na niebie

1) Jastrow M, Religion Babyloniens I. 112 nn.
7) Jensen P., Keilinschriftl. Biblioth. VI 562.
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(u nieba Anu). Ten zespdl bdstwv przypomina bardzo zespét
béstw dziatajgcych w samym opisie potopu w opowiadaniu GE.
Warto wigc zwrécié nan uwage. Opis potopu samego podany
jest w GE w. 97—132. Jest on dziwny i zawiera jak gdyby
sprzecznosci. Zaglade przynosza dwie rzeczy: ciemnosé i woda
wichrem gnana, a jako sprawcy tej zaglady podane sg béstwa:
Adad (Ramman), bég burzy i cztery bdéstwa swiatla: Nabu,
Szarru, Ninib, Nergall). Swiadkiem zaglady jest Isztar. Tea
zespol béstw jest podobny do zespolu bogéw wrogich ksigzy-
cowi w micie o siedmiu zlych demonach. Réznica migdzy niemi
jest ta tylko, ze jako béstwo sSwiatla podany byl w micie
o demonach Szamasz, bdg slonca wchodzacezo, a tu w GE
podane sg cztery bostwa, o innych nazwach. Jednak i one sa
béstwami swiatla i byé moze przedstawiajag w literaturze babi-
lonskiej rézne slonca?). Brakuje jeszcze w GE wzmianki o owych
siedmiu demonach. Ale i ten brak znajduje wyréwnanie we
wzmiance o ciemnos$ci. W micie o siedmiu demonach giéwnym
skutkiem zgubnej dzialalnosci demonéw jest c emnosé, ktéra
rozszerzajg wszedzie, nawet jasny dzien zaciemniajcc. Ta ciem-
nos¢ ma waing rolge i w potopie. Jest ona zespolona z dzia-
lalnoscia Adada (Rammana), rozszerza sie¢ wszedzie po ziemi
i po niebie tak, ze wszystka jasno$é zmienia sig¢ w mrok, ludzie
nie widzg si¢ wzajemnie, bogowie w niebie tez nie widza lu-
dzi. Zzlew ludzi przez wode wydaje sie czem$ zupelnie innem
i obcem temu obrazowi. Moglibysmy tedy w opisie potopu
w GE oddzieli¢ zniszczenie ludzi przez wode, a z czesci pozo-
stalych otrzymaliby$my obraz podobny do tego, ktéry w micie
o siedmiu demonach przedstawia zmierzch ksiezyca. Ksiezyc
ginie zaréwno przez ciemno$é jak i przez zbytnie §wiatlo slo-
neczne. Dlatego zaglade mu gotujg béstwa slonca, jak i bostwa
czynigce ciemnosé. W ten sposéb staje sig zrozumialym ten dziwny
zespo! béstw czynigcych zaglade w GE. (C. d. n.).

1) Jensen zwrécil uwage na to wielkie znaczenie béstw Swiatta w po-
topie. Sadzi on, ze potop — to zalew $wiatla, w ktérego blaskach znikaja
ciala niebieskie.

?) Jastrow M. Religion Bab. I 112 1 154; Jensen: KBVI, 580. Tenze:
Kosmologie der Babylonier str. 88 nn. 457 nn. 484 nn. 134 nn. Czy te bé-
stwa maja zwiazek ze sloncem, jest niezupelnie pewne. Bardzo prawdopo-
dobne jest to u Nergala i Marduka [Szarru].



